चन्यवाद 
मी 

इस महान ग्रन्थक प्रकाशनका प्रधान श्रेय 
श्रीमान्‌ बाबू नन्दलालजी जन सुपुत्र सेठ गमजीवनजी 
सरावगी कलकत्ताको प्राप्त है, जिन्होंने श्र॒त-सेवाक्री 
उदार भावनाओंस प्रेरित होकर, गत चप (जुलाई १६०८ 
में), वीरसेवामन्दिर सरसावाका निरीक्षण करते हुए उमर 
अनक अन्धोंक्रे अनुवादादि-सहित प्रकाशना4, दस हजार 
रुपयकी महती सहायता प्रदान की है ओर उसी सहायता- 
से यह ग्रन्थरत्न प्रकाशित हो रहा हैं। अतः प्रकाशनके 
इस शुभ अवसरपर आपका साभार स्मरण करते हुए 
आपकी हादिक धन्यवाद है । 
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वीरसेवामन्दिर-प्रन्थ मालाका श्राठवाँ प्रन्थ 
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स्वोपज्ञाप्रपरी क्ञालखःकृति टीकायुता 
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जैनद्शनशास्त्री, न्‍्यायतीर्थ 


[सम्पादक-अनुवादक--न्यायदी पिका, अध्याट्सकफमलमात्तरदढ, 
श्रीपुरपाश्व नाथस्तोत्र ओर शासनचतुस्त्रिशिका] 


४७०0० ०००७ 


अक्राशक 


वीर-सेवा-मन्दिर, 
सरसावा जिला सहारनपुर 


46 0 की 3 (५००9५ 


अधि | अगहन वीरनिवोण सं० २४७६, ते सह 
१००० भ्रति विक्रम स॑ं० २००६, आठ रुपये 
| दिखम्वर १६४६, 


अन्धा>नुक्रम 


०१०९] हैं ) ६१७०७ 


१. समपण 
२. धन्यवाद 
३. प्रफाशकीय वकतड्य 
४, सम्पादकोय 
$» जाफ्कथन 
, प्रस्तावनागत विषय-सूची 
७, प्रस्तावना 
८. शुद्धि-पत्र 
६, संकेव-सूची 
१०. आप्तपरीक्षाकी विषय-सूची 
११. मलप्रन्थ (सानुवाद) 
१३. पशिशिष्ट 
१, आप्तपरीक्षाकी कारिकानुक्रमशिका 
२, भप्तपरीक्षार्में आये हुए अवतरणवाक्योंकी सूची 
३. आप्तपरोछामें डज्लिखित ग्रन्थोंकी सूची 
४. आप्तपरोक्षामें इज्लिखित प्रन्थकारोंकी सची 
५४ आप्तपरीक्षामें उलिखित न्‍्यायबाक्य 
६. आप्तपरीज्षागत विशेष नामों तथा शब्दोंकी सच्ची 
७, प्रस्तावनामें चचित विद्वार्नोका अस्तित्व-समय 


| 


. #ि 2, ६४ 


५६ 
११ 
(-श४ 


समपंख 


स्वरगोय पूज्य पिता पंण्डित दृजारीलालजीको, 
जिनका मुमे मृदुल स्नेह प्राप्त रहा और 
जिन्हें मेरी प्रमतिकी निरन्तर आकांत्ता 
रही तथा मेरी ६ व्धकी अवस्था 
मे ही जिनका स्वरोवास 
दो गया । 


वरबागो लाल 


प्रकाशकीय वक़व्य 
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आप्रपरीक्षा? के साथ मेरा बहुत पुराना प्रेम एवं घनिष्ठ सम्बन्ध है। स्वामों 
सभन्तभ द्रकी “आप्तमीमांस!” के बाद मुझे इसकी उपर्तान्ध हुई थी। जस समय यह 
सबसे पहले मुझे मूलरूपमे देखनेको मिली थी बड़ी ही सन्दर तथा प्रिय मालूम हुई थी 
और सेंने उसी समयके लगभग स्व॒र्य अपने हाथरस इसकी प्रतिलिपि की थी, जो अभी तक 
मेरे संग्रहमें सुरक्षित है। आप्रमीमांसा (देवागम) की तो मुझे एक हिन्दी-टीका मिल गई 
थी और उस टोकाकी मेंने स्वयं अपने हाथसे विद्यार्थी जीवनमे ही कापी कर ली थी 
जो शास्त्राकार पत्रों पर देशी पक्की स्याहीस की गई थी और वह भी अपने सप्रहमें सुर- 
ज्ञित है । एक समय ये दोनों म्रन्थ मेर॑ नित्य पाठके विषय बने हुए थे और मेंने जल्दी 
ही इन्ह कण्ठस्थ कर लिया था। सन १६०४ के अन्त य दानों ग्रन्थ प्रथभवार निणय- 
गर प्रेस बम्बईद्वारा सनातन जैनग्रन्थमालाके प्रथम गुच्छकम मुद्रित होकर प्रकाशित 
हुए थे । इस मस्कृत गुटकम बारह ग्रन्थरत्न ओर थे और इससे यह शुटका मेरे 
जीवनका स्थास साथी बन गया था । 
अपनी शक्ति और योग्यताके अनुसार में उस समय आप्नपरीक्षाकों मुलपरसे 
ही लगानका यत्न करता रहता था । यद्यपि कितनी ही बाते स्पष्ट नहीं हो पाती थीं फिर 
भी ज्ञो स्पष्ट है जाती थी उनके महार अ्रस्पष्ट बाताकी महत्ताका कितना ही आभास 
मिल्क र आनन्द होता था और उनको किसों तरह स्पष्ट करनकी बराबर उत्कण्ठा बनो 
रहती थी--पासमे तद्विषयक विद्वानका कोई समागम नहीं था। देवयोगस ग्रन्थकार 
महोदय ओबियानन्द आचायकी रवापज्ञ संस्कृत टोकाकी एक प्रति मुझे स्वगीय डा० 
भागीरथलालजीके सौजन्य-द्वार। प्राप्त हो गई, जा उस समय महार्नपुरक डिपोमे डाक्टर 
थ, अपनस बड़ा स्नेह रखते थ और जो बादका फेजाबाद बदल गये थे। यह प्रति उनके 
रिश्तदार प० पज्ञाबराय कान्यकुब्ज श्रावकके हाथकी मिती फाल्गुण शुकल्ञ नवमी बुध- 
बार सवत १६४७ की लिखीं हुई हे, जिनका ओर जिनकी इस प्रतिका कुछ दिन पहले 
उन्हींस परिचय प्राप्त हुआ था और जिनका बादकां सहारनपुरम ही दु.खद दृहावसान 
हू! गया था। इस टीकाके, जो बादका काशीसे प्रकाशित भी हो गई, उपलब्ध होने तथा 
ध्रध्ययन करनपर मुझ बड़ी प्रसन्नता सिली और उससे कितने द्वी वे विषय स्पष्ट हा 
गये जा मूलपरस स्पष्ट नहीं दो पाये थे, फिर भी कितनी ही नह बाते ऐसी जान पड़ीं जो 
दशनशासत्रोक विशिष्ट अध्ययनस सम्बन्ध रखती थीं और अपना जुदा ही स्पष्टीकरणा- 
दिक चाहती थीं। और इसलिय मरे हृदयमे यह भावना बराबर उत्पन्न होती रही कि 
मलग्रन्थ और उनकी इस टोकाका याद अच्छा हिन्दी अनुवाद हो जाय तो लोकका बड़ा 
उपकार हो । दो-एक विद्वानोंसे इसके लिये निबेदन भी किया पर सफलता नहीं मित्री । 
है, वीरनि० सं० २५०११ (सन्‌ १६१४) में, प॑ं० उमरावसिदजीने अ्राप्तपरोक्षा मल- 
का हिन्दी अनुवाद करके उसे बनारसस प्रकाशित किया। यह अनवाद, जो कि उनका 
इस विषयका प्रथम्त प्रयास था, अपने साहित्य और प्रतिपादनकी शेल्ी आदिपरस 


६ आप्रपरीक्षा-स्वो पक्षटी का 


मु्के पसन्द नहीं आया--प्रन्थ गौरवक अनकूल ही नहीं जेंचा बक्षकि उसके गौरवको 
कुछ कम करनेवाला भी जान पड़ा--ओऔर इसलिये टीकाके साथ मलके समुचित अनु 
यादका भी अभाव बराबर खटकता ही रहा । 


श्न्‍्तको अपने वीरसवबामन्दिरमें न्‍्यायाचाय पं० दरबारीलालजी कोठियाफी 
योजना हो जान और उनके द्वारा न्यायदीपिका-जँस ग्रन्थका अनवादादिक सम्पन्न हो 
जानपर यही उचित सममभकाा तथा निश्चय किया गया कि इस सटोक ग्रन्थका अनतादा- 
दिकाय॑ उन्हींसे कराया जाय और व॑.रसवासन्दिरस ही इस ग्रन्थरत्नको प्रकाशित किया 
जाय | तदनसार काठियाजीका ऊन सन १६४५ मे इस ग्रन्धका सम्पादन तथा अनवाद 
काय सोपा गया और उन्हान लगातार परिश्रम कर के दा वषमे अनवाद "और सम्पांदन 
के कायका प्रस्तावना-सहित & जन सन १६४७ को पूरा किया । इसक बाद प्रसादिको 
कछ परिस्थितियाक बश यह ग्रन्थ दा वृष तक छुपनक लिय॑ नहीं दिया जा सका। इस 
शर्म विद्वान सम्पादकदी तत्परताके कारण अनुवाद तथा प्रस्तावनामे यथावश्यक 
संशोधन अथवा परिवतनादिका कायथ भी हाता रहा है ओर वह छुपनंक समय तक 
भी चालू रहा है, जिसस अनुवाद तथा प्रस्तावनाम कितनी ही विशेषता आगइ हैं । 
प्रन्थरकी छपाइईका काम अनेक असुविधाओका सामता करते हुए देहली ठट्दरकर कराया 
गया दे और काठियाजीको उसके प्रफरीडिज्न आईदिमे बहुत परिश्रम उठाना पड़ा है। 
जन सन १६४६ में यद ग्रन्थ अकलंक प्रसकों छपनेक लिये दिया गया था और अधिक- 
सैे-अविक तान महानमे छापकर देनका वादाथा, परन्तु छपनमस करीब छह महीनेका 
समय लग गया हैं । अस्त । 

ग्रन्थ कितना उपयागी बन गया द्वै और उसका अनवादादिकाये केसा रहा 
इसकी बतलानेकी यहाँ जरूरत नहीं. विज्ञपाठक ग्रन्थपरस उसका स्वयं अनभव॒ कर 
सकते है । अनवादक विपयसे मरा इतना कहना ही पयांप्त होगा कि वह अपने विपयके 
०्क ध्यधिकारी विद्वानक द्वाग प्ररत्तत किया गया हद जिन्ह उसके लिय पं० केल्ाशचन्द्रज्ञी 
शास्त्री जेस श्रोढ विद्वानन अपने उस प्राक्ृथन” से शुभाशीवाद दिया है जो पअ्न्थकी 
प्रस्तावनापर सुवशकलशका काम दे रहा हैं। और इस तरह प्रकृत ग्रन्थके हिन्दी-अनु 
बाटादिक अभावकी पुतिका श्रेय प० दरबारीलालजी कोठियाको प्राप्त है । 

मरे लिये तो प्रसन्नता तथा गौरवका विषय इतना ही है कि प्रन्थके जिस अनुवादका 

दइेखन आदिकी भावना दृदयमे वर्षास घर किए हुए थी उसे श्रस्तुत करने तथा प्रकाशमे 
त्तानेका सत्सौभाग्य मे; स्वयं ही प्राप्त हो रहा है। अब इस गअन्थको पाठक के हार्थोमे 
इले हुए मे बड़ी प्रसन्नता हाती है और मरी हार्दिक भावना है कि यह ग्रन्थ अपन 
प्रभाव-द्वारा लोकमे फेले हुए आप विषयक अज्ञानभाव तथा मिथ्या धार णाओंके विकल्प- 
जालको छिन्न-मिन्‍न करके सबका सन्मागे दिखाने श्रोर सबका हित साधन करने-कराने 
मे समथ होगे । 

देहली, दरियार्गंज. ] जुगलकिशोर म्ुरूतार 

म्गसिर सुदि १९ स० २००६ 'अधिष्ठाता बीरसेबामन्दि र* 


सम्पादकोय 


वि७आ मरी नर 


घीरसवामन्दिरके संस्थापक ओर अधिष्ठाता माननीय पण्डित जुगलकिशोरजा! 
मुख्तारका विचार जब आप्तररीक्षा सटोकका हिन्दी अनुवादादि कराकर उसे संस्था 
प्रकाशित करनंका हुआ ओर उन्होंने जन सन्‌ १६४४ में इसका सब कार्यभार भर सुपर) 
किया तो मुमे उससे बड़ी प्रसन्नता हुई, क्योंकि मरा खुदका विचार भी बहुत अर्सेसे उस 
कायकी आवश्यकताका अन्भव करते हुए उसे करनका हो रहा था और पश्डित परमा- 
नन्‍्दजी शाग्त्री तथा जंगदशनाचाय परण्डत अमृतलालजी जेस कुछ विद्वान मित्र 
प्रेरणा भी उसके लिये मिल रही थी, परन्तु अवकाश तथा समयादिक अमावमें में उसे 
कर नहीं पाता था। इधर आचाय विद्यानन्दक अकारात दूसर भी प्रन्थाक अशुद्ध संस्क- 
रण को * देखकर बड़ा दु ख होता था और चाहता था कि उनमेस किसांकी भी संवाका 
मुभे कुछ अवसर मिले। प्रस्तुत संस्करण इसी सब आयोजनादिका फलद्र प परिणाम 
है| उसे आाज्ञ उपस्थित करते हुए विशेष हप होता है । 
मशाधन ओर उसमें उपयुक्त प्रतियोँ-- 

प्रन्थका सशोधन तथा मसम्पादन दा मुद्रित और तीन अरमुद्रित ( हस्तलिखित ) 
प्रतियोकि आ्रावार्स किया गया हैँ। अशुद्धियाँ, पाठ-भंद आर त्रटित-पाठ यद्यपि इन मुद्रित 
तथा अ्रमुद्रित दोनों तरहकी प्रतियोम पाये जात हैं तथापि मुद्विताका अपक्षा अ्रमुद्विताम 
बे कम हे और इसलिये संशावनसे अमुद्वित प्रतियोस ज्याद। आर अच्छी मद्दायता मिला 
हैं। इनमें दटलीकी प्रति सबसे प्राचीन है और अनक स्थलोंमें अच्छे पाठाकी लिय हुए 
है, अत. सम्पादनमे उस आदश एव मुख्य प्रति माना है । 

इन मुद्रित ओर अमुद्वित प्रतियोंका परिचय इस प्रकार हूं -- 

मद्वित प्रथम संस्करण-- श्राप्रपरीज्ञा सटीकका पढला सस्करण वी ज्ि० सं० २०३६ 
(४० सन १६१३) में ५० पन्नालाज्॒जं। वाकलीवालने श्रीजनवमंप्रचा रियो सभा, काशी द्वारा 
प० गजाधरलालजी शारस्त्रीक सम्पादकत्वमे प्रकाशित कराया था, जा अब अल+य है और 
काफी अशुद्ध है । 
मद्गित द्वितीय ८स्फरण--दूस गा सस्व रगा बी८नि८ म८ २४५७ (१८५ सन १६३०)में श्रो 

विद्दारीलालजी कठनेरान अपन॑ जनसाहित्यप्रसारक-कायाण य, बम्बरट द्वारा प्रकट कराया 
था | यह संम्करण पहले संस्करशाका ह। प्रतिरूप है और ट्सलिये उसकी व सब अशु- 


* जिस मुद्रित अष्टसह््लीकों शद्ध सस्करण सममा जाता है वह भी मनि पुण्यावजयजीके सोज- 
न्यसे प्राप्त घि० सं० १४२४ फी छिखी हुई एक प्राचीन प्रतिसे मिलान करनेपर कौफी अशुद्ध श्रार 
श्रुटित जान पढ़ी हैं । उसके संशोधन तथा भ्रुटित पाठ घीरसेवामन्दिरकी मरत्बित ॥रतिपर ले लिये 
गये हैं, अ्रबसर मि्ञते उस पर भी कार्य करनेका विचार हैं। --सं८ | 


द्द आप्तपरोक्षा-स्वोपज्ञटोका 


द्वियाँ इसमें भी दुहराई गई है। इतनी विशेपता है कि यह १६ पेजी साइजमें छपा है 
जब कि प्रथम संस्करण २२०८ २६७--८ पजञ्ञी साइजमे । इन दोनों मद्रितोंकी 'म? संज्ञा 
रखी गई है। अमद्वित प्रतियोका परिचय निम्न प्रकार है--- 


-- यह देहलीक पचायती मन्दिरकी प्रति है । इसमें कुल ५६ पत्र हैं जिनमे अंतिम 
पत्र उद्धार के रूपसे पिछले जीण पत्रके स्थानपर लिखा गया जान पड़ता है और उसपर 
समय-सूृचक अन्तिम पुष्पिका-वाक्य इस प्रकार दिया हुआ है--॥॥छ।। श॒मभमस्त इत्याप्त- 
परीक्षा समाप्तम (प्रा) सवत 2५७८ वर्ष श्रावरासुदि २ शनों उ ॥ श्री ॥ श्री ॥” यह प्रति 
कुछ अशुद्ध है और कुछ जगह पंक्तियों भी छूटी हुई हैं, किन्तु अनेक पाठ इसमे अच्छे 
उपलब्ध हुए है । यह जीण प्रति बा८ पन्नालालजी अग्रवाल देहलीकी कृपासे प्राप्त हु 

+यह मुख्तारसाहबक समसहमे मोौजद पं० पंजाबरायक हाथकी लिग्बो हुई प्रति हे । 
“+१--यह वीरसेबामन्दिर, सरसावाको सीताराम शास्त्री हद? सं० १६६६ की लिखी 
हुई प्रति है । इसमे ११० पत्र, प्रत्येक पत्रमे २४-२४ पक्तियों और प्रत्येक पंक्तिमे २८-२८ 
क करीब अक्षर है । 
प्रस्तुत संस्करणक्री आवश्यकता ओर उसकी विशेषता ?--- 
इस संस्करणस पृत्रंके दोनों म॒द्रित संस्कररणोस न कहीं पेराग्राफ है और न कहीं 
विषय-विभाजन । पढ़न ओर पढ़ानेवालोकों व एक बीहड जंगल-स मालूम पड़ते हैं--- 
कहाँ ठहरना और कहाँ नहीं ठहग्ना, यह भी उनसे स# जमे ज्ञान नहीं हाता | अशद्ध भी 
व काफी छपे हुए हैं। इधर आप्रपरीक्षाकी लोकप्रियता उत्तरोत्तर बढनी जा रहीं है । 
विद्वानों, विद्यार्थियों ओर स्वाध्यायप्रेमियाम वह विशिए स्थान प्राप्त किय हुए है। गब- 
नभेन्‍्ट संस्कृत कालेज बनारसकी जेनदशनश9म्न्रिपरीक्षता, बंगाल सम्कत एसासिएशन 
क्लकत्ताकी जन न्‍्यायमध्यमा, माणिकचन्द परवीक्षालय बम्बट तथा महासभा परीक्षालय 
इन्दौ रकी विशारद परीक्षाओंम भी वह सन्निविष्ट हे। एसी स्थितिस उसके सर्वोपयोगी 
ओर शुद्ध सस्करणकी बड़ी आवश्यकना बनी हुई थी । उसीकी पृततका यह सस्कग्श एक 
प्रयत्न £ैंै । इस संस्करणकी जो विशपताएँ है व ये है -- 
मलग्रन्थको तियांके आधारस शुद्ध किया गया है, और अशुद्ध पाठों 
अथवा पाठान्तरोको फटनाटॉमे द दिया गया है | ग्रन्थसन्द भोनसार अनक स्थार्नापर 
कुछ पाठ भी नित्षिप्त किए गए है, जो मुद्रित और अमृद्वित दानों ही प्रतियोंमे नहीं पाये 
जाते और जिनका वहाँ होना आवश्यक जान पड़ा है | एस पाठोंकोी [ ै ऐसी ब्र क- 
टमे रम दिया है और पस्तावनाके अन्त शुद्धि-पत्रके नीचे निक्षिप-पाठ उपशीषकके 
साथ उनका संकलन भी एकत्र कर दिया है । 
२. मूलग्रन्थमे पैराग्राफ, उत्धानिकाव[क्य, विषयविभाजन (इश्वर-परीक्षा, कपिल- 
परीक्षा आदि) जैसा निर्माण काय किया गया है । 
३. ्रवतरणव।क्योक स्थार्नॉको हू दृकर ज्न्हे [ ] एसी ज्कटमसे द दिया ह्‌ । 
अथवा स्थानका पता न लगनपर त्र कटको खाली छोड़ दिया है । 


सम्पादकीय भर 


४. मलकारिकाओं और टीकाका साथमें हिन्दों अनुवाद उपस्थित किया गया है। 
अनुवादको मलानगामी और सरल बनानकी पूरी चेष्टा की गई है। इससे आप्रपरीक्षाके 
दुशशनिक विधर्यों और गहन चचाओंको हिन्दीभाषा-भापी भी समझ सकेंगे और उनसे 
लाभ ले सकेंगे । 

४, प्रन्थके साथमे परिशिष्ट भी लगाये गये हैं, जिनकी संख्या सात है और जिनमें 
आप्रपरीक्षाकी कारिकानुक्रमणी, अवबत रणवाक्यों, उल्लिखित ग्रन्थों, ग्रन्थकारों, न्‍्याय- 
वाक्या, विशेष शब्दों एव नार्मों ओर प्रस्तावनामे चचित विद्वानोंके समयका संकलन 
किया गया है। 

६. चडअन (५४) प्रष्ठफ़ी उपयागी प्रस्तावना निबद्ध को गई है जो इम संस्करण 
की ओर भी खास विशेषता है और जिसमे ग्रन्थ तथा ग्रन्थकार एवं उनसे सम्बन्धित 
दूसरे विद्वानों आदिक विषयमसे यथप्ट ऊहापाह किया गया हैं। 


७, समाजक बहुश्रत विद्वान ओर सम्याद्रादमहाविद्यात्यय काशीके प्रधानाध्यापक 
माननाय पण्डत कलाशचन्द्रजी शास्त्रीद्वारा लिख महत्वक प्राक्कथनकी भी योजना 
की गद है । 

आभार 


प्रकरृत काय मर अनुस्नाहक महानुभावोंकी सहायताका द्वी सुफल है, अतएव उनके 
पति सरा सग्तनक नत हैं | माननीय गुरुवय प० कैलाशचन्द्रजी सिद्धान्तशाम्त्रीने मेरी 
५गणा और प्राथनाका स्वीकार करते हुए अपना विचारपूण “प्राक्कृथन”ः सजकर अनमृ- 
ही'त किया और अपना हादिक आशीवोद भी प्रदान क्रिया । माननीय मुख्ताग्साहब 
अधिष्ठाता बीरसंबामन्दिरन सर लिये व सब सुविधाएँ प्रदान कीं जिनसे में ग्रन्थको 
रूपसे उपस्थित कर सका। साथसे जब मे उनसे कोई बात पुछनी पड़ी ता उसका 
उन्होंने आत्मीयभावस उत्तर दिया । माननीय पं० महन्द्रकुमारजी न्यायाचायने कुछ 
आ्वतरण वाक्यांक स्थल स्वोजकर भजनकी कृपा की । मित्रवर पं० परमानन्दजी शास्त्रीने 
सुदसणचरि३? की प्रशास्ति आदि दकर मेरी सहायता की ) बन्धवर प० अमृतलालजी 
जनदेशनाचायन अपनी सहज पश्ररणा आर परामश दिये। श्रीमान पं० अजितकुमार जी 
शाम्त्रीन ग्रन्थक भ्रकाशनमे तत्परता दिग्वाई ओर मर साथ कछ प्रफोंके पढ़न-पढ़ वानमें 
मदद पहुंचाइ | इन सब सद्ायकोक तथा जिन विद्वानोंके ग्रन्थों, लखा भ्रस्तावनाओं 
आदिल कुछ भी सहायता मिली हूँ उनके ओर उल्लिखित प्रतिदाताओंके अति में अपना 
दादिक अभार प्रकट करता हूँ । 
लक के कई दरबारीलाल काठिया 
१ दिसम्बर १६७६ | 


भीक्कथन 


आप्तका अथ है-प्रामाणिक, सच्चा, कभी घोखा न देनेवाला, जो प्रामाणिक है 
सच्चा है वही आप्त है । उसीका सब विश्वास करत है। लोकमे ऐसे आप्त परुष सदा 
सबेत्र पाये जाते है जो किसी एक खास विषयमें प्रामाशिक माने जाते हैं या ब्यत्ति- 
विशेष, समाजविशेष और देशविशेषके श्रति प्रामाणकि होते है। किन्तु सब विष योमें 
स्वासकर उन विषयोमें जो हमारी इन्द्रियॉंके अगोचर है सदा सबके प्रति जो प्रामाणिक 
हो ऐसा आप्त-व्यक्ति प्रथम तो हाना ही दुलभ है और यदि वह हो भी तो उसकी 
आप्तवाकी जॉच करके उसे आप्र मान लेना कठिन है | 

प्रस्तुत ग्रन्थके द्वारा आचाय विद्यानन्दने उसी कठिन कायको सुगम करनेका 
सफल प्रयास किया हे | 
ु 0७ शा. 
वेंदिक दशनांकी उत्पत्ति-- 

प्राचीनकालसे ही भारतवर्ष दो विभिन्‍न संस्कृतियोंका संघपस्थल रहा है। जिस 
समय वेदिक आय सप्रसिंघु देशमे (निवास करते थे और उन्हे गंगा-यमुना ओर उनके 
पूबके देशोंका पता तक नहीं था तब भी यहां श्रमण सस्क्ृति फैली हुई थी जिसके संस्था- 
वर्क भगवान ऋषभदेव थे। जब वैदिक आय पूरवकों ओर बढ़े तो उनका श्रमग्णोंक 
साथ संघप हुआ । उस्तके फल्लस्वरूप ही उपनिपषदोकी सर्टि हुई और याक्षिक क्रिया- 
कएडका स्थान आत्मविद्याल लिया। तथा इन्द्र, वरुण, सूच, अग्नि आदि देवनाओंक 
स्थानमे त्रह्माकी प्रतिष्ठा हुई | माण्डूक्य उपनिषदमे लिग्वा है. कि दो प्रकारकी विद्याएं 
अवश्य जाननी चाहिये--एक उच्च विद्या ओर दूसरी नीची विद्या | नीची विद्या वह हे 
ज्ञो वेदोंसे प्राप होती है और उच्च विद्या वह है जिससे अविनाशी ब्रह्म मिलता है।? 
इस तरह जब वेदोंसे प्राप्त ज्ञानकों नोचा माना जाने लगा और जिसस अविनाशी 
ब्रद्मादी प्राप्ति हो उसे उच्च विद्या माना जाने लगा तो उस उच्च विद्याफी ख्वॉज हाना 
स्वाभाविक ही था ! इसी प्रयत्नके फलस्वरूप उत्तरकालम अनेक वदिक दशनोंकी सृष्टि 
हुई, जो परस्परमे विरोधी मान्यताएँ रखत हुए भी बेदके आ्रामाण्यको स्वीकार करनके 
कारण वेदिक दशन कहलाय । 


सवन्ञताका लकर श्राशावभाग--- 

वैदिक परम्पराके अनुयायी दशनोंमे स्वज्षताको लेकर दी पक्ष है। मीमांसक 
किसी सर्वज्षकी सत्ताकों स्वीकार नहीं करता, शंष बेदिक दशन स्वीकार करते हैं। किन्‍्त 
श्रमण-परम्पराके अनयायी सांख्य, बौद्ध और जैन सवज्षताकेा स्वीकार करते है। इसी 
तरह श्रमण-परम्पराके अनयायी तीनों दर्शन अनीश्वरवादी है, किन्तु वैदिक दश- 
नोंसे मीमांसकके सिवा शेष सब ईश्वरवादी हैं। इश्वरवादी शृश्बरको जगतकी 
उत्पत्तिम निर्मित्तकारण मानते हैं. और चूकि ईश्वर जगतकी रचना करता हे 


२ आप्रपरोकत्ता-स्वी पल्चलटीका 


इस लिये उसे सम्स्त कारकोंका ज्ञान होना आवश्यक है। अतः वे अनादि-अनस्त 
इश्वरमे सबज्ञताकों भी अनादि-अनन्त मानते हैं। अन्य जो जीवात्मा योगाभ्यासके 
द्वारा समरत पदार्थोका ज्ञान प्राप्त करते है-यानी सवज्ञ हाते है व मुक्त हो जाते हैं और 
मुक्त होते ही उनका समस्त ज्ञान जाता रहता हे ।अत इश्वर मक्तात्माश्रोंम विलक्षणा 
है । निरीश्वरवादी दशनोंमें बौद्ध तो अनात्मवादी है, साख्य ज्ञानकों प्रकृतिका धर्मे 
मानता हें, अतः पुरुष और प्रकृूतिका सम्बन्ध छूटन ही मुक्तात्मा ज्ञानशुन्य हो जाता है । 
कंबल एक जेन दशन ही एसा हैं जो मुक्त हो जानेपर भी जीवकी स्वज्ञता स्वोकार करता 
है, क्‍्याकि उसमे चैतन्य का ज्ञानदशनमय ही माना गया है | 


मवज्ञतापर जार--- 


सा प्रतीत होता है कि शुद्ध जीबकी सर्वेज्ञवापर जिवना जोर जैनदशनन दिया 
वथा उसकी मयादाको विस्तृत किया, दूसरे किसी दशनने न तो उतना उसपर जोर 
दिया और न उसकी इतनी विस्तृत रूप-रेख्वा ही अंकित की । बौद्ध त्रिपिटकोमे बुद्धके 
समकालीन धमप्रत्र॒तकाकी कुछ चचा पाई जाती हे, उनमे जेनघमके अन्तिम तीथडूुर 
निगठ नाटपत्त (महावीर) की भी काफी चचा है | उससे ' पता चलता है कि उस समय 
नोगोसे यह चचा थी कि नि्गंठ नाटपत्त अपनेको स्वंञ्ञ कहते है और उन्हें हर समय 
आानदशन मौजद रहता है । यह चचा बुद्धके सामने भी पहुँची थी। इससे भी वक्त 
पार गाकी प॒र्टि होती है । 

अत' यह जिज्ञासा हाना स्वाभाविक है कि जैनद्शनके सवज्ञतापर इतना जोर 
द्रनका कारण क्‍या हैं ? 


उम्का कारगा-- 
जैनधम आसत्मवादी है और आत्माको ज्ञान, दशन, सर्व, वीय आदि गुणमय 
मानता हैँ । तथा उसमे गुण और गुणीकी प्रथक ओर स्वतंत्र सत्ता नहीं है। द्रव्य अनन्त 
शु्णाका अखण्ड पिण्ड होनंके सिवा आर कुछ भी नहीं है। आत्माक वे स्वाभाविक 
गुण मसार-अवम्धाम कर्मास आच्डादित होनके कारण विकृत हो जाते है। आत्माका 
स्वाभाविक ज्ञान और सुख गुण कमाबृत होनके साथ ही साथ पराधीन मी द्वो जाता है । 
जिससे एसा प्रतोत होन लगता है कि इन्द्रियाके विना आत्माक्रो ज्ञान और सम्ब हा ही 
सकता । किन्तु एसा हैँ नहों, इन्द्रियक बिना भी ज्ञान ओर सेख रहता है। अत 
जेस सानको आगम तपानस उसमे मिले हुए मलके जल्जान या अलग होजानेस 
साना शुद्ध हो जाता है और उसके स्वाभाविक गुण एकदम चमक उठत हे वैसे ही 
ध्यानरूपी अग्निमे कमरूपी मेलको जला डालनपर आत्मा शुद्ध हो जाता हैँ और उसके 
स्वाभाविक गुण अपन पूर्ण रूपमें प्रकाशमान हा जात है। आत्माको कमरूपी मलस 
मुक्त करके अपने शुद्ध स्वरूपमें स्थित करना ही जेनधमका चरम लक्ष्य है, उसीका नास 
मुक्ति या मोक्ष हे । प्रत्येक आत्मा उस प्राप्त करनेकी शक्ति रखता दे । जब कोई विशिष्ट 
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१ शत चया, 3७ २१०। 


प्रावककथन ४ 


आत्मा चार धाति कर्माका नष्ट करके पूण ज्ञानी ६। जाता है तब वह अन्य जीबोंको मोक्ष 
मागका उपदेश देता हूँ । इस तरह एक ओर तो बह बीतरागी हो जाता है और दूसरी 
आर पूण ज्ञानी हा जाता है । ऐसा होनेसे हो न तो उसके कथनमें अज्ञानजन्य 
असत्यता रहती है ओर न राग-द्वेपजन्य अमत्यता रहती है। इसीसे स्वामी समन्‍्तभद्रन 
प्राप्तका लक्षण इस प्रकार किया है:-- 
आपप्तेनों छुकदो पेण सघज्ञेनागमेशिना । 
मधितस्य नियोगेन नान्यथा टद्याप्तता भवेत्‌ ॥ € ॥--रत्न० श्रा० | 

'आप्रको नियम बीतरागी, सवन्ष और आगमक! उपदेष्टा हाना ही चाहिए, 
बिना इनके आप्रता हो नहीं सकती ॥ 

यह ऊपर लिख आय ह कि इश्वरबादियोने इश्वरकों सवज्ञ माना हैं, क्योकि 
वह सृप्टिका रचयिता है, साथ ही साथ वह जीवको उसके कर्मोका फल दता है, वह्दी 
उस स्वग या नरक भेजता हू, उसीके अनग्रहस ऋषियोंक द्वारा वदका अवतार हाता है । 
किन्‍त जनदशन खप्टिकों अ्रनादि मानता है, कमेंफल देनक लिये भी किसी माध्यमर्की 
उस आवश्यकता नहीं हैँ | उस ता मात्र मोक्षमागका उपदेश देनक लिय ही एक एस 
अआप्त पुरुपफोी आवश्यकता रहती हे जो गग-देषकों घाटीकों पार कमके आर अज्ञानक 
वीहड़ जड़ लसे निकालकर मनष्योंका यह बतलाय कि केस उस घाटीकोी पार किया 
जाता हू और किस प्रकार अ्रज्नान दर हो सकता है ? 
आत्मज्ष बनाम सवज्ष--- 

अब प्रश्न यह हो सकता हैं कि मात्र माक्षमागका उपदेश दनके लिए सयध्ष हांन 
की या उस उपदष्टाकों सवज्न माननेकी क्या आवश्यकता हैं ? माक्षका सम्बन्ध 
आत्मास है अत उसके लिय तो कबल आत्मन्न हाना पयाप्त है। उपनिषदाोरम भी या 
आस्मविद स सवेधिद' लिख्यकर आत्मज्का ही सवत कहा है | बीद्रान भी हयापादय 
तत्त्वके ज्ञाताकां ही मर्वेज्ञ"* माना हैं । 

इस प्रश्का समावान दिगम्बर' और श्वताम्वर दानांक आगमोंसे एकन्ही-स 
शब्दाम मिलता है और वह हूँ--'जो एकको जानता हैं वह सबका जानता है [! क्योंकि 
आत्मा ज्ञानमय है और ज्ञान प्रत्यक आत्मामे तरनमांशरूपमे पाया जाता है। अन 
ज्ञानरूप अंशी अपने सब अंशांम ज्याप्त होकर रहता है। और ज्ञानक अंश जिन्हें ज्ञान- 
विशेष कहा जा सकता है, अनन्त द्रव्य-पयायेके ज्ञायक है । अत. अनन्त द्रब्य-पयाया- 
के ज्ञायकस्वरूप ज्ञानांशोंस परिपृण ज्ञानमय अआत्माकोी जानना ही सबको जानना है | 
आाचाय धुल्दकुन्दन अपने प्रवचनसारमें तकपूण आगमिक शेलीमे आत्माकी म्वज्ञता- 
का सन्दर और सरल रीतिस उपपादन किया है। उसके प्रकाशमें जब हम उनके ही 
नियमसार नामक पग्रन्थक शुद्धोीपयोगाधिकारस आई गाधाम पढ़त हँ--ब्यवहार- 
नयसे केवली भगवान सबको जानते देखते हैं और निश्चयसे आत्माकों जानतेह! ता 


५ हेयोपादेयतत्त्वस्य साभ्युपायस्थ वेदकः । य प्रमाणमसाधिष्टा न नु सघस्य वेदक ॥ >्र० वा० । 
२ प्रत्रत० गा० १-४८,४६ | ३ गा० १२६ । 


५ आप्रपरीक्षा-स्वो पञ्चटी का 


उससे यह भ्रम नहीं होता कि कुन्दकुन्द केवलज्ञानीको मात्र आत्मज्ञानी ही मानते है। 
याक्ति वह ता कहते है कि जो सबको नहीं जानता वह एकको जान ही नहीं सकता। 
उनके मतस आत्मन और सवज्ञ य दोनों शब्द दा विभिन्न दृष्टिकोणसि एक ही अथक 
प्रतिपादक है | अन्तर इतना हैं कि 'सवज्ञ' शब्दमे सब मुख्य हो जाते है आत्मा गौण 
पड़ जाती है जा निश्चयनय #ा अभीष्ट नही हे फिन्त 'आत्मज्ञ' शब्दमे आत्मा ही मुख्य 
ह शेष सब गौण है । अतः निश्चयनयसे आत्मा आत्मज्ञ हे और ब्यवहारनयसे 
सवज्ञ है| आध्यात्मिक दशनम आत्माकी अखण्डता, अनश्वरता, अभयता, शुद्धता 
आदि ही ग्राह्म है क्योकि बस्तस्वरूप ही बैसा हैं | उलीको प्राप्त करनेका प्रयत्न मोक्षे 
मागक द्वार। झिया जाता है | अत, प्रत्येक सम्यग्हरप्टि- जिस निश्चयको भाषामं आत्म- 
टप्ट कहला उपयुक्त होगा-आत्माका पृणेरूपस जाननका और जानकर उसीमे 
म्थित हानका प्रयत्न करता हैं। उस प्रयत्नसे सफल हानपर ही बह सव्वेक्ष सबदर्शी हा 
जाता हैँ । अतः आत्मज्ञतामेस मवज्ञता फलित होती हैं । सवज्ञतामेसे आत्मज्नता 
फल्वित नहों ह।ती. क्योकि मुमुक्षका प्रयत्न पशात्मज्ञताक लिये होता हैं सवज्ञताक लिय 
नहीं । अत. अध्यात्मद्शनमे कवलीको आत्मज्न कहना ही वास्तविक है भूतार्थ हैं और 
गवज्ञ कहना अवाम्तविक हे अभताथ है | भताथता और अमताथका इतना ही अभिप्राय 
/। इस नयहंप्रका सुलाकर यदि यह अथ निकालनकी चष्टा की जायगी कि व्यवहार- 
नय जा कुछ कहता हैं. बह हृष्टिसदस अयथाथ न हाकर सर्वंथा अयधाथ है तब तो 
स्याह्रादनयञा भित जिनवाणीको छोड़कर जनाकों भी शुद्धापह्ेतकों अपनाना पड़ेगा । 
अलसिद्धान्तरूपी बन विविध भगोसे गहन हे उसे पार करना दुरूह हैं। मागेश्रट्ट हुए 
ले।गंकि नयचक्रक सचागमसे प्रवोश गुरू ही मागगपर लगा सकते थे। खेद है कि आज 
एस गुरू नहीं है और जिनबाणीके ज्ञाता विद्वान लोग म्वपक्षपात था '्ज्ञानके वशीभत 
होकर अर्थका अनथ करते है, यह जिनवा्णीके आरानकोका महदू दुभाग्य है, अस्तु । 
मवज्ञकी चचौका अवतरण-- 
एसा प्रतीत होता है कि आचाय समनन्‍्नतभद्रक समयमे बाह्य विभति ओर चम- 
गका ही तीथकर होनका मुख्य चिह् माना जान लगा था । साधारण जनता तो 
सदास इन्हीं चमत्कारोंकी चकाचोधके वशीभत होती आई है | बुद्ध और महावीरके 
भसमयम भी उन्हींकी वहुलता हृष्टिगोगर होती है| बुद्धको' अपन नय अनुयायियोंक्रो 
प्रभाविन कर्नके लिये चमत्कार दिखाना पढ़ता था । आचाय समन्तभद्र जैसे परीक्षा- 
प्रधानी महान दा्शनिकको यह बात बहुत खटकी, क्योंकि चमत्कारोंकी चकाचोंधमे 
आप्रपरुषकी असली विशपताएँ जनताकी दृष्टिस ओऊफल होती जाती थीं। श्रत उन्होंने 
आप्रमीमांसा' नामस एक प्रकरण-प्रन्थ रचा जिसमें यह सिद्ध किया कि देवोंका आगमन 
आकाशमे गमन, शरीरकी विशपताएँ ता मायावी जनामें भी देखी ज्ञाती हैं, जादूगर 
भी जादुके जोरसे बहुत-सी एसी बाते दिग्या देता है जो जनसाध!ग्णकी बुद्धिसे परे होती 
है । अत इन बातोंसे किसीको आप्र नहों माना जा सकता | आप्रपुरुष तो वही है जो 


३ बुद्ध चयों, 7० २६, ८5६ आदि ; 


आककथन ्ै 


निर्दोष हो, जिसका बचन युक्ति और आगमसे अविरुद्र हो । इस तरह उन्होंने आप्रकी 
मीमांसा करते हुए आगम मान्य सवज्ञताको तफकी कसौटीपर कसकर दर्शनशाम्त्रमे 
सबझ्ञकी चचाका ध्यवतरण किया । 


इस प्रस॑गर्में सर्वाज्को न माननवाले मीमॉसककी चच। कर देना प्रासंगिक होगा । 


स्वामी समन्तभद्र आर शवरस्वामी 


सीमांसक वेदकोी अपोरुपय ओर स्वत. प्रमाण मानते है। शवरस्वामीने अपने 
शाषर भाष्यम लिखा है कि वद भूत, वतेमान और भावी तथा सृक्म, व्यवहित और 
विप्रकृष्ट पदार्थेका ज्ञान करानेमें समथे है । यथा--“चोदना हि भतं॑ भवनन्‍्त॑ भविष्यन्तं 
सम ब्यवर्दित विप्रकृष्टमित्यवं जातीयकमरथमवंगमयितुमल्म” [ शा० *-१-२ ] 


भ्रमणसस्कृति कब॒ल निरीश्वरबादी ही नहीं हू विन्‍त बेदक प्रामाण्य और उसक 
पौरूपयत्वको भी बह स्वीकार नहीं करतो | जन और वौद्ध दाशॉनकान इश्वरको हं। 
तरह बदके प्रामाए्य और अपोरुपयत्वकी खब आलोचना की है । श्रत. जब व॑ंदवादी 
बदका त्रिकालदर्शी बतलान थ तो जन और बौद्ध दाशनिक परुषविशेषका त्रिकालदर्शी 
सिद्ध करते थ। शवरस्वामीकी उक्त पंक्तियां पढ़कर आचाय समन्तभद्रकी स्वेक्त- 
माधिका कारिकाका स्मरण वरवस हा आता हैं। जा इस प्रकार हे-- 


सूचम।न्‍्तरितदूराथों प्रत्यक्षा कस्यचिच्यथा । 
प्रममेयाचतान्यादिरिति स्वज्सस्थिति, ॥ € ॥ -ञ्रा० मी० | 


भाष्यक सक्त्म, न्‍्यवहित और विप्रकृष्ठ शब्द तथा कारिकाके सक््म, अन्तरित 
ओर दुराथ शब्द एकाथवार्ची है । दानामे प्रतिबिम्ब-प्रतिविम्बकभाव जमा 
मकलकता हैं | और ऐसा लगता है कि एकन दूसरंक विराधमे अपन शब्द कह हे । 
शवरस्वासीकां समय इ० स० «४० से ४०० तर्क अनुमान या जाता हूँ । 
स्वामी समन्तभद्रका भो लगभग यही समय माना जाता है । विद्वानाम' एसी 
मान्यता प्रचलित हूँ कि शबरस्वामों जेनॉके भयसे बनमे शवर अर्थात्‌ भीलक! 
वेष धारण करक रहता था इस लिये उस शबरस्वामी कहते थ। शिलालेखो बगेग्हस 
स्पष्ट है कि आचाय समनन्‍्तभद्र अपने समयके प्रग्वर तार्किक, वीग्मी और वादी थे तथा 
उन्होंने जगह-जगह श्रमणकर शास्त्रार्थमें प्रतिवादियोंकों पराध्त किया था। हो सकता 
हैं कि उन्हींके भयसे शवरस्वामीका वनमे शबरका भपष बनाकर रहना पड़ा हो। और 
इसीलिये समन्तभद्रका निराकरण करनेका उन्हे साहस न हुआ हो। जो हो, अभी इस 
विषयमें कुछ निश्चयपुवंक नहीं कहा जा सकता । किन्तु इतना सुनिश्चित है कि शाबर- 
भाष्यक टीकाकार कुपारिलने संसन्‍्तभद्रकी सवज्ञताविषयक मान्यताका खब आई 
हाथों लिया है | पहले तो उसने यही आपत्ति उठाई है कि काई पुरुष अतीन्द्रियार्थदर्शी 
नहीं हा सकता। किन्‍्त्‌ च्‌ुकि ब्रह्मा, विष्णु, महेश्वरका अवतारका रूप देकर पुरुष 


$ इटिन्दसस्वज्ञानना हृतिहास उ८ प्र० ५१२ । 


आककथन | 


धिद्यानन्दक उल्लेखोंकी स्मीक्षा-- 
स्वामी विद्यानन्दन आप्रपराक्षाफ़ी रचना 'माक्षमागस्य नेतारं! आदि मंगलश्लोक- 
को लेकर ही की है ओर उक्त मंगलश्लाकका अपनी आआप्तपरीक्षाकी कारिकाओंमे ही 
सम्मिलित कर लिया हैं। जिसका नम्पर ३ हे। दूसरी कारिकामें शाम्त्रके आदिमे 
स्तबन करनेका उद्द श्य बताते हुए उत्तराद्भभे इस्याहुस्तदूगुणस्तोंश्न शास्त्रादो मुनिपुद्धवा:? 
लिखा है । इसकी टोकामे उन्होंने 'मनिपुप्नवा' का अथ '"सत्रकारादय:' किया है । आगे 
तीसरी कारिका, जो कि उक्त मगलश्लाक ही है, की उत्थानिकाम भी * कि पुनस्तत्परमे 
ए्रना गमुणस्तात्र शास्त्रादा सन्रकारा प्राहु.” 'सन्चकार! पदका उल्लेग्व किया हैं। चौथो कारिका- 
की उत्थानिकामे वक्त सूत्रकारके लिए “भगवक्नि? जेसे पृज्य शब्दका प्रयोग किया हैँ। 
उससे स्पष्ट है कि विद्यानन्द्रि वक्त मंगलकोकका तक्त्वाधसृत्रकार भगवान उमास्वामी 
की ही रचना मानत हैं | आप्रपरीक्षाक अन्तम उन्हान पुन. इसो बातका उल्लेख करक 
डसमें इतना और जाड़ दिया टं कि स्वार्मीन जिस तीर्थापम श्तात्र (उक्त मगलकोक) की 
मोमासा की विद्यानन्दिन उसीका व्याख्यान किया । यह रपष्ट है कि 'स्वामिमीसमांसित' से 
बिदानन्दिका आशय स्वासी समन्तमद्रतिरचित आप्तमीमासास हैं। अथोत्‌ वे एसा 
पानते है कि स्वामी समनन्‍्तभद्रकी आाप्रमोमासा भी उक्त मगलक्षाकक आधारपर ही 
ग्ची गई है | किन्तु विद्यानन्दिके इस कथनकी पुष्टिकी बात तो दूर, उसका सकते तक भी 
अप्तमीमासासे नहीं मिलता और न किसी अन्य स्तात्रस ही विद्यानन्दिकी बातका 
समथन होता है। यद्यतरि स्वामी समन्‍्तभद्रन अपन आपतका निर्दोष और “युक्तिशाम्त्रा- 
विरधिवाक' बतलाया है तथा “निर्दाप' पदस 'कमससतसेतृत्व' और 'यकितशास्त्राविरोंधि- 
श्वाकः पदसे सवज्ञत्व उन्ह अभीष्र ह यह भी ठीक है, दानाको सींद्ध सी उन्तांन को है | 
कऋनत उनकी सारी शक्ति त्तो युक्तिशार चरतायराचवातत््व” कू समथनस हा लगा! है। उनका 
आ्राप्त इसलिय आप्न नहीं है कि वह कमसश्रतमत्ता है या सवज्ञ हैं। बह ठो इसीलिय 
आएप्त है कि उसका “इप्ट? प्रसिद्धां स बाधित नहीं #ाता। अपन आप्तकी इसी विशपता 
(स्याद्वाद) का दशात-दशान तथा उसका समयन केस्त-करत वे ११३वीं कारिका तक जा 
पहुँचत है जिसका अन्तिम चरण हौ--'इति स्याह्राउसम्थिनि ।' यह 'स्याद्रादसम्धिति 
ही उन्‍हें अभीष्र हे बही आप्रमीमासाक्रा मुख्य हा नहीं, किनत एकमात्र प्रतिपाद्य विपय 
। इसके बाद अन्तिस १९४वी कारिका आज्ञानी ह जिससे लिखा हैं कि हितल्लछ लोगों- 
के लिये सम्यक ओर मिथ्या उपदेशक भदर्की जानकारी करानके उदष्यस यह आप्र- 
मीमांसा बनाई । 


आपमीमांसापर अप्रशतीकार भट्टाृर्लंकदवन भी इस तरहका कोई संकत नहीं 
क्िया। उनन्‍्हान आप्रमीमांसाका अथ 'सवज्नविशपपरीक्षा' अवश्य किया है अत, विद्यान- 
न्दिको उक्त सक्तिका समथन किसी भी स्तोत्रस नहीं होता | फिर भी आचार समन्‍्तभद्रके 
समयनिधारणके लिये विशप चिन्तित रहनेवाले विद्वानोने विद्यानन्दिकी इस उतक्तिको 
प्रमाण मानकर और उसके साथमे अपनी मानन्‍्यताकों / कि उक्त मंगलकोक आचाये 
पृज्यपादकृत सवार्थसद्धिका मंगलाचरण है तस्वाथसत्रका नहीं ) सम्बद्ध करके लिग्त 


द्‌ आपपरीत्ता-स्वी पल्ञटोौका 


ही तो दिया*--“जो कुछ द्वो, पर स्वामी समन्‍्तभद्गके बारेमें अनेकविध उहापोहके 
पश्चात्‌ मुझको अब अतिस्पष्ट होगया है कि वे पृज्यपाद देवनन्दिक पृष तो हुए्ही 
नहीं । 'पूज्यपादके द्वारा सतत आप्रके समर्थनमे ही उन्होंने आप्रमीमाँसा लिखी है? यह 
बात विद्यानन्दन आप्रपरीक्षा तथा अष्टसह स्रीमे सचथा स्पष्टरूपस लिग्वी है ।! यह कितना 
साइसपर्ण कथन है । आाचाय विद्यानन्दिन तो पज्यपाद या उनकी सवाध सिद्धि टीकाका 
उत्त ख तक नहीों किया। भ्रत्युत आप्रपरीक्षाम उक्त मंगलफ्लोकको स्पपष्टरूपसे सूत्रकारकृत 
बतलाया है और अष्टसहस्त्रीके प्रारम्भस “निश्रेयसशास्त्रस्यादौं ” मुनिभिः संस्ततन! 
आदि लिखकर रपष्टरूपसे 'मोक्षशाम्त्र-तक्ष्वाथसत्रका निर्देश किया है । पता नहीं प८ 
सुखलालजी जेस दृरदर्शी बहुअ्॒तव विद्वानन ऐसा केसे लिख दिया। हो सकता है पर- 
निभेर हानके कारण उन्हें दसरान एसा ही बतलाया हो; क्‍योंकि प० महेन्द्रकुमारजी 
न्‍्यायाचायन न्यायकुमुदचन्द्र भाग + की प्रस्तावना' में पं० सखलालजीक उक्त कथन 
का पापाग किया है । किन्त स्यायाचायजी अपनी भलको एक बार तो स्वीकार कर घुके है | 
तथापि भारतीयज्ञानपीठ काशीस प्रकाशित तत्त्वाथवृत्तिकी प्रस्तावना? मे उन्हान उत्त 
मगलऊकाकका कत कताके सम्बन्धस अपनी उसी पुरानी बातका संदहके रूपमे पुन 
उठाया हे । किन्तु यह सुनिश्चित है कि विद्यानन्द उक्त मंगलक्रोकको सूत्रकार उमास्वामी- 
कृत हो मानत थ । अतः उनके उल्ञ गोंक आवागपर स्वासी समन्तभद्गकों पत्यपाद्े 
बादका विद्वान ता नहीं ही माना जा सकता । 


समन्तभद्र ओर पात्रस्वामी-- 

प्रास्म्भमे कुछ श्रामक उल्लेखोंक आधारपर एसा मान लिया गया था क विद्या- 
नन्दि और पाच्रकसरी एक ही ब्यक्ति # । उसके बाद गायकवाईसिरीज बड़ोदास 
प्रकाशित तन्वसंग्रह सामक घोद्ध ग्रन्थमे पृदपत्षरूपस दिगम्बराचार्य पात्रस्वामीक 
नामसे कुद्ध कारिकाएँ उद्धव पाई गई' । तब इस बातकी पन' खोज हुई और पं८ जुगल- 
किशोरजी मरतार्न अनक प्रमाणांक आधारपर यह निविवाद सिद्ध कर दिया कि 
पात्रस्वासी या पान्रकसरी विद्यानन्द्रिस प्रथक एक स्वतंत्र आचाय हां गये है। फिर भी 
पं+ सुखनालजीन ' स्वामी समन्तभद्र और पात्रस्थामीक एक व्यक्ति होनेकी सम्भावना 
वी हँ जा मात्र त्रामक हैं क्याकि पात्रकस रीका नाम तथा उनके जिलक्षणकदथन आदि 
ग्रन्थोका जुदा उल्लेग्ब मिलता है जिनका स्थामी समनन्‍्तभद्रसे कोई सम्बन्ध नहीं हैं! 
हों. मात्र स्वामी' पद्स दानाका वादरायण सम्बन्ध बेठानस इतिहासकी हत्या अचश्य 
हो जायेगी । 
विद्यानन्दकाा समय-- 

प्रस्तावनास विद्वान सम्पादकन आचाय विद्यानन्दक समयकी बिवचना कशके एवं 
तरहसे उस निर्णीत ही कर दिया है! अत उसके सम्बन्धर्म कुछु कहना अनावश्यक हे । 


१ अकलंकग्रन्थत्रय” क प्राकक्पघनस । २ पृ० २५--४६ | | पृ, र६ | 


४ अकलइुूप्त्थत्रयके प्राकृथनमें । 


आक्क्रथन है 


इतना प्रासड्धिक कथन कर देंनेके पश्चात प्रस्तुत संस्करणाके सम्बन्धमें भी दो 
शब्द कहना उचित होगा । आप्तपरीत्रा मृल तो हिन्दी अनुवादके साथ एक वार 
प्रकाशित हो चुकी है किन्‍त उसकी टोका हिन्दी अनुवादके साथ प्रथम बार ही प्रकाशित 
हो रही है । अनवादक और सम्पादक पण्डित दरबारोलालजी कोठिया, जन समाजके 
सुपरिचित लेखक ओर विद्वान हैं | आपका टशनशाम्त्रका तलनात्मक अध्ययन गम्भीर है 
लेर्वनी परिमाजित है और भाषा प्रौढ़ किन्त शैली बिशद है| दाशनिक पग्रन्थोंका अन- 
वादकाय कितना गरुतर है इसे वही अनभव कर सकते ह जिन्हें उससे काम पड़ा है। 
फिर आप्तपरीक्षा तो दशनशाम्त्रकी अनक गहन चचाओस ओत-प्रोत है। अतः उसका 
अनवादकाये सरल कंस हो सकता है तथापि अनवादक अपनी उक्त विशेषताअंके 
कारण उसमें कहाँ तक सफल हो सके है, इसका अनभव तो पाठक स्वये ही कर सकेगे। 
में तो अनुवादककी उनकी इस कृतिके लिये हृदयसे शुभाशीवाद देता हैं । 

अन्तमे उस संस्थाक सम्बन्धमे भी दा शब्द कहना आवश्यक है जिससे प्रस्तत 
प्रन्थ सन्दरख्पमे प्रकाशित हो रहा हैं | वीरसवामन्दिर एक ऐसे ज्ञानाराघक तपस्वी- 
को साधनाका फल है जिस जिनवाग्पीकी निस्वाथ सवा करते-करत अधे शताब्दीसे भी 
अधिक हो १३ और जिसन अपना तन, मन, धन, सणेम्ब उसीसे अपगणा कर 
दिया, फिर भो ञ्ञा सदा जवान हैं और उन बष्की उम्र हॉनेपर श्री उसी 
लगन, उसी उत्साह और उस्तो तत्परतासे कायमें संलग्न हैं। उसने ने जाने कितने 
आचार्या और ग्रन्थकारोक। प्रकाशमे लाया है', न जाने कितन भल्ने हुए प्रन्थग्त्नाकी याद 
दिलाइ है और उनकी ग्थवोज़् की हैं। दिगम्बर जेनाचायोक समय निधारणम उसने 
अपार श्रम किया है| उसने ऐसी खाज की हैं जिसके आधारपर उसे विश्वविद्यालयोसे 
डाक्टरेटकी डिग्रिया मिलना साधारण बात थी ! मगर चू कि वह जैन हैं, जरा तक ही 
बसकी खाज सीमित हैं, आजक जसमानकी टीपटाप उससे नहीं हैं । अत. उस जेसा श्रय 
और साहाय्य मिलना चाहिए था वह भी नहीं मिला। फिर भी वह प्रसन्न हैं और काय मे 
रत द। उस निस्स्वाथसवी विद्याव्यसनी नरसत्यका नाम हँँ--जुगलकिशोरजी मुख्तार । 
इनका सान्निष्य पाकर कोठियाजीकी प्रतिसा और पं० परमानन्दजीकी अन्वपक अभि- 
ऋइचि चमक उठी है। भगवान जिनन्द्रदवस प्राथना है कि मुस्तार सा० शतायु हों और 
बह त्रिमू्ति जिनवाणीकी सेवा सदा सलग्न रहे ! 


स्‍्पाद्दादजनविद्यालय, काशी...) क्रलाशचन्द्र शास्त्री 


[ 


कलिकी पशिमा बी० नि० स॑> *४७७ | (/प्रधानाध्यापक, स्याद्वादमहाविद्यालय , काशी) 
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0... 
क। ग्रन्थ-परिचय 
प्रस्तुत अन्ध आप्रपरीक्षा हैँ । इसके रचयिता विद्यानन्दमहोदय, तन्वाथेश्लोंक- 
3!नलिक आदि उच्चकोटिके दाशेनिक अन्थोके कर्ता ताकिकशिरोमणि आचाय विद्यानन्द 
”  आ८ विद्यानन्दन इस प्रन्थ-रत्नकी रचना श्रीग्रद्धपिन्छाचार्यके,' जो आचायें 'उमा- 
स्वाति! अथवा 'उमास्वामी! के नामपे अधिक प्रसिद्ध है, तत्त्वाथसूत्रके' मद्भलाचररण- 
खिपर * उसी प्रकार की है, जिस ग्रकार आचाय समन्तभद्र स्वामीने उसी पद्मपर अपनी 


+ विन्ष्यशिरिपर सिल्स्थस्तामें दक्षिगाकी ओर एक स्तम्भपर एक अभिन्‍ेग्थ उत्कीण है, जा 
2४ #सबत ३३२०७ का ४ । इस लेखमे इन श्राचायक 'गृद्धविन्दायाय' सासकी उपपत्ति बसलाने हुए 
फही गया है कि आचायने प्राणिस्रक्षएफे लिये गृद्धफ पस्वाक्की पिच्छी धारण को थी तथसे उन्हें 
विज्ञान ग्रयपच्छाचाय कहने त्तगे !" यथा-«- 
गे थाशिसंरज्ञग-सावधाना बसार योगी किल स॒ द्रपक्तान । 
तदा प्रभत्यव वृधा यमसाहुराचायशब्दाौत्तर-ग्रद्धापिच्छं ॥॥१०॥ --शि० ने. १५८(२४५८) । 
--देग्या, शिल्तालैखस० 7७ २१०,२११ । 
परटमस्बगढ़ागसकी विशात्त ओर प्रांसद्ध टीका श्रोषवल), सत्वाथसूत्रकी विस्तृत टीका 
सन्‍्य'थठन्वाकर्घान्तक आदि भ्राचीन जेनसादित्यमें 'गृद्धंपस्छाचाय' नामका ही उल्लेख दुआ है। 
६ पसे जान परुया है कि सुदूर कालमे हसकी उछ नाससे ही अधिक प्रसिद्धि रही । मुस्त नाम उसमा- 
सखाति हू), पर विद्वानोंसे उन्हें उनका विद्नक्ता, स्याग-तपस्या आदिक कारण शोग्व प्रदान फरनेक 
लिये गुद्धापि ल्ड्रायाय नामका ब्यवष्टार द्वी मम्ण्य रद्दा | 
३ ता दस प्रकार है“ 
मोज्षमारगंस्य नेतारं भेत्तार कम नूझ्ताम्‌ । 
ज्ञानार विश्वतत्त्वानां वन्दे तदगुणलब्धये || 
यह प्य प्रस्तुत प्रन्थमें कारिका नं० तोनके रूपमें भी स्थित डे झौर उसे प्रन्थका श्राधार- 
श्रक्ष बनाफर टसीफी ब्याम्प्याके रूपमें यद्द प्रन्थ लिखा गया है । यहाँ यद ध्यान देने योग्य दै कि 
प्रन्थकारके दूसरे ग्रन्थ ःष्टसहस््रीके मन्नखपत्थ घोर इसो प्रन्थके उपान्त्य पद्य 'श्रीमत्तत्वाथ कि 
प्राघारसे श्रीयुत परिडत सुखलालर्ञजी पर स्थाय!चार्य पणिडत महेन्द्रकुमारणीने अपना यह विचार 
सनाया था कि आचाय विद्यानन्दने 'मोक्षुमागस्य नेतारम' इश्यादि स्तोच्रकों पूज्यपादाचाय को 


श्र आप्रपरीक्षा-स्वी पश्चटी का 


अमर कृति आप्रमीमांसा (देवागमस्तोन्न)की रचना की है। इस बातकों आ: विद्यानन्दने 
प्रन्थके अन्त (का5 १२३ १०४ ) में म्पष्टतया बतलाया है | तस्वाथसूत्रके मड्रज़ाचर- 
णमे मोक्षमागनत्त्व (हिमापद्शिता) कर्म मशद्ध दृत्व (बीनरागता) और विश्वतस्वन्ना 
तृत्व (सबन्नना) इन तीन गणोसे विलिप्ट आप्रका उ्दल और स्तवन किया गया हैं 

आप्रपरीक्षामे आप्रमीमांसाफी तरह इन्हीं तीन गणांत यू आप्रका उपपादन और सम 
थन करत हुए अन्ययोगब्यवष्छेदसे इश्वर, कपिल, बु दर ओर पड्की परीक्षापू्वक अर 


तक््याथसत्रपर लिखी गे नष्याथवृत्ति श्रपरनाम स्वाधमिडिका मड़ल्लाचरण बदलाया हे ओर 
टुस लिये वढ्ट सष्धाथसृद्रक्का मद्लाचरण नहों है, ( देस्पों, फ्रकल्ण्प्रन्थश्य प्राक्थन प्र ८ ), 
स्याउुप्ुदचन्द्र धाकथन पृ० १७ सथा हसा ग्रन्थ कों प्रस्तावना पृणछ >क-रेछ गे | जनक दरार विचचारपर 
हमने अनेफान्त घघ £ किरश ६-७ कोर १० १ मे तक्‍्त्वाथसूत्रका सद्लाचरण' शीषक दे) 
लैोट्रा विस्तृत चर्चा की थी आर विद्यानन्दक ही सुम्प्ट विभिन्न ग्रन्थाब्लेग्वोपरसे यह सिर 
किया था कि विद्यानन्दने 'मोक्षमागस्य नतारम' इत्यादि उतोश्रकों ग्र० उम्रास्मातिके सप् चाथसत्र 


| 


का मरब्वाचरण बतताया हे, प्रमश्यपारक्त सष्ताथब्रुनि अपरनाम सर्वीथस्िद्धिका नहों । हमे 
बादका न्यायाचाय परणिइघन मटन्‍्द्रफमारजाने अनकान्त घप ४ किरण ८-६ से स्पकष्टमया 
स्वीकार कर लिया है श्रौर यह लिख कर कि हूस सद्धलश्ज्ाकों सन्नकार (उप्तास्व।ति) फ्रत 
लिंसनव ने॑ सर्वप्रथम आ<८ विद्यानन हूँ” ' झपन वियारमे सशाधन भें कर लिया ह | आर 
अब यह असन्दिग्य है कि 'मोक्षमागर्य नतारम्‌ आ्रादि पथ आ० विद्यानन्दक प्रामाणिक ऊ लेग्यं 
ग्रादिक आधारस नप्याथसूत्रक। मजलाचरण सिद्ध है | इस चर्चाका परिणाम यह हुआ कि ज्ञा ३७ 
मझलस्ताश्रक मोमांसाकार श्रायाय समन पभदररासाका पज्वपादका उन्‍नातर्ती बनाया आऊे लग! 
था खह बनट हैं। गया 'झार दह परॉल 'थअनक तल. खसारोदक विदद्थ पणिदित जुगत्वाक- मुख्तारन 

छापन स्चोयसिद्धिपर छमन्गमठ॒का प्रसायथ नामक! सम्पादकोय लेखसे स्पष्टनथा 'ल्वस्था था कि--- 
प्रोग्यानारम्भ काले पद: ग्रधका साचतान उना बदंत तक चब्त सफलता थी जय नक वचिसान नर 
कांई स्पए शमलनेख दस विघयका न मिलता वि थे माधमारास्ण नेनारम एस्यातनि मदलतम्तोंम्नक 
फिसका घतख्ा रहे हे | चुनोथ न्‍्यायाच्ाय परिदत दरथारीखालज! क्ोटठिया ओर परशिष्रत रगाभप्रसाद ज! 
शार्योी धझादि कुछ विद्वानौने जब परिद्रत महेस्ट्र ऊमारजों का भूला नथां गल्तलियोंछा पकशत हुए 

श्रप+॥ 5त्तरलेखाहारा विद्यानन्दक फर्क अश्रान्त उल्लेबोकों सामने सका ग्रोर यह स्पष्ट क्रय 
धतल्ा [दया कि सिय्ानस्दने उक्च मड़लस्तोन्रका रुघकार उमास्वानिकृत न्र्बि! हैं ओरः उनके 
सफ्वाधंसत्रफा समदलातचरगा बतल्ताया है, तब उस खसीचतानकं गति रुकी तथ!। मम्द पत्नी | झार 
इसलिये ४० मसद़स्वक्तोन्रकों पज्यपादकृल मानकर तथा समम्वतमद्वकों उसीका सीमासाधार यसल्ताफर 
नि्म्चितरुपमसम समस्तभद्गकाों पज्यपारक बादका (उलरघर्ती) विद्वान बतलानरूप अण्पनाकी जा 
इमारत खब्ाा का गह थी धह एकदम घाराणायोी होगए हैं! बोर इसीसे पणिशित मद्देगद कमारजाफ 
यह स्वाफार करनफ किये छाप्य हाना पद! ६ कि आर।० विद्यानन्दन उ अन्नलइलोकका सृश्रकार 
इसास्वाति-छूए अतक्षाया है !--(“प्रशकानत ध६३, किरया १८-१५) अत, “मोकमार्गस्य नेतारस 
को विद्वानोन सब्याधसुश्रका ही समहनाच्ण स्थीकार फरफे एक प्रदत्वएगा समस्याकां हुक 
कर जिया हू 


प्रस्तायना डर 


हन्तजिनको आप्र सनिर्शीत किया गया है । + 
इस ग्रन्थमे कुल एक-सौ चोवबीस (१२४) कारिकाएँ हैं और उनपर स्वयं विद्यानन्द 
स्वामीदी 'आप्रपरीक्षाजडक्लति? नामकी स्वोपज्ञटीका है जो बहत ही विशद और प्रसन्न है । 
इन कारिकाओं और उनको टीकाओ मे प्रथमकी दा कारिकाएँ और उनकी टीका मड्रलाचरण 
तथा मड्रलाचरणप्रयोजनकी प्रतिपादक हैं | तीसरी कारिका तत्त्वाथसृत्रका मद्ड लाचरण- _ 
पद्म हैं और उसे ग्रन्धथकारने अपने इस प्रम्थका उसी प्रकार अद्भ बना लिया है जिस 
प्रकार प्पकलझ्डदेयने आप्रसीमांसाकी 'सुक्ष्मान्तरितदुराधा:! (का० ४) को न्‍्यायविनिश्यय 
(क!० ४८४) और पात्रस्वामीकी “अन्यथानुपपन्नत्व” इस कारिकाकों न्‍्यायविनिश्चय 
(का० ३२२) का तथा न्‍्यायावतारकार सिद्धसेनन रत्नकरसडश्रावकाचारके “आप्रापन्नम- 
मुल्नध्य-' ( श्लोक ६ ) को न्‍्यायावतार ( का० ६ ) का अड्ग बनाया है । चौथों 
कारिका और उसकी टीकामे तीसरी कारिकासे आपके लिये प्रयु क हुए असाधारण बविशे- 
परणोका प्रयोजन दिखाया गया है | पॉचबीस सतद्वत्तर (५-७७) तककी बहत्तर कारिकाओं 
आ्यौर उनकी टाकामे बेशपिकरशनस सम्मत एदार्थों, मान्यताओं व उनके उपदेशक महेश्व- 
गय। चिस्तारस परीक्षा की गई है | अठहत्तरस नतरासी (5८-८३) तककी छुह कारिकाओं 
अर उनकी टीका में सांख्यद शंन-अमिमत तन्वां व उनके उपदेशक कपिल अथवा प्रधानकी 
समीक्षा की गइ है। च्ररासीस छथासा (८५-८६) तह तोन कारिकाओं और उनकी टीका 
पे बौद्धशन सम्मल तच्चो थघ उनके उपदेशक बुरूकी परीक्षा करत हुए बेदान्तदशनके 
मादामागप्रशता परमपुरुफको आलावना को गइ हे | सतानोस एकनसोी नव ( ८७१०६ ) 
मफ. नक््म कारिकाओं और उनही हीकासे सवज्ञाभाववादी भीमांसकओके 
प्रवनज्ञानावप्ररशक मदका समालाचन करत हुए सामान्यतः स्वज्ष सिद्ध करके 
अग्हन्तकी सर्वेज्ञे सिद्ध किया गया हैं। और इस त्तरद “विश्वतत्त्वज्ञात्त्व! 
[4शपरणाकी विस्तृत व्यास्या की गई हैं । एक-सों दसस एकसौ परद्रह ( ११०-११४ ) 
मेक छुए कारिकाओं और उनकी टीकामें 'कमभूगद्भतत्व' विशेषशाकी सिर्द्धि की गईं 
है ग्क-सीौ सोलहसे कन्सा उन्नोस ६ ९५६-११६) तक चार कारिछा या आर उनकी टीका 
से 'मोक्षमारनतृत्वा' का प्रसाचन एबं व्याख्यान किया गया है। एक-सोौं बीस 
( १०० ) वीं कारिका तथा इसको टीकासे कारिका नीसरीके वक्तत्यकों दोदराते हुए 
अग्हन्तकों ही आप्र-बन्दनीय प्रसिद्ध किया है | एक-सो इकीलस( १२१ ) वीं कारिका व 
इसकी टीकाम अरहून्‍तके वन्दनीय होनेसे हेतु बतलाया गया है। एक-सौ बाइस 
स॑ एक-सौ दौबीस ( १२२-१२४ ) तक [तीन कारिकाओंसे आप्रपरीक्षाके सम्बन्धका 
उपसंहारात्मक अन्तिम वक्तव्य उपस्थित किया गया है। इस तरह प्रन्थका ग्रह 
सामान्यतः परिचय है । 
( ख ) ग्रन्थका महत्व ओर श्रेष्ठता 


यह अं नदशनका एक अपूर्य और श्रेष्ठ भन्थ है । इसमें दशनान्दरीये 
बदार्थोंकी व्यवस्थित सीमांसा और उनके उपदेशर्कों ( ईश्वर, कपिल, बुद्ध और 
बद्च ) की परोज्ाक्क जो विशर, विस्तृत युक्तिपूर्ण तंणेत किया गया है वह प्राय! 


हु आप्तपरीत्षा-स्वोपल्लटोका 


अन्यत्र अलम्य है। ग्रन्थकारके नतत्वाथश्लोकवातिक और अपष्टसहस््रीगत उनक 
अगाध पाण्डित्यकों देखकर यह आश्चये होने लगता हैँ कि उनकी उस 
पाणि डत्यगर्भ लेखनीसे इननी सरल ओर घिशद रचना केसे प्रसुत हु्‌ई ? वास्तवम 
यह उनकी सुयोग्य विद्वत्ताका सुन्दर ओर सधुर फल हैं कि उसके द्वारा जटिल और 
सरल दोनों तरटकी अपूब रचनाएँ रची गई हे । सूच्मप्रत विद्यानन्दन जब देखा कि 
मीमांसादशनके प्रतिपादक जमिनिक मीमांसासूृत्रपर शवस्के भाप्यके अलावा भट्ट 
कुमारिलका सीमासाश्लोकवानिक भो है तब उन्होंने जेनदशेनके प्रतिपादक श्रीगृद्ध- 
पिच्छाचायरचित सपप्रसिद्ध ततक्त्ताथसत्रपर अकलझइूदेवके तत्त्वाथंवात्तिकभाष्यसे अति- 
रिक ततक्त्वाथश्तो कवातिक बताया और उससे अपना अगाघ पराश्डत्य एवं तार्किकता 
भरदी, जिसे उच्चकॉटिके विशिए दाशनिक विद्वान हो अवशयत कर सकते हैं । साधाररए 
लोगाका उसमें प्रवेश पाना बड़ा कठिन हैं । अवण्व उन्होंने जनदशनजिन्नास्‌ 
प्राथमक जनोंक बोधाथ प्रमाणा-परीक्षा, आप्र-परीक्षा, पत्र-परीक्षा, सन्‍्यशासन-परीक्षा 
खग्रादि परीज्ञान्त सरल एबं विशद ग्रन्थाकी रचना की । प्रतीत होता ह# कि इन ग्रन्थाका 
नासकरण आ“विद्यानन्दन दिग्नागकी आलमस्बनपराकज्ञा, त्रकालपरीक्षा, घमकीतिए/ 
सम्बन्धपरी ज्ञा, धर्मोन्तरकी प्रमागपरीक्ष' व लधुप्रमागपरीनां, और कल्याएरत्षितवी 
श्रतिपरीक्षा जसे पृवेत्र्ती परीक्षान्त ग्रस्था की लक्ष्य रखकर किया हैं। 


इस प्रकार जटिल और सरल दोनो तरहकी रचनाएं करके बिदानन्दन स्युत्पन्न 
ओर अव्युत्पक्ष सभयप्रकारक नत्त्वजिज्ञामओंकी ज्ञान-नपपासाका शान्त किया # | ४पर 
व इससे पूरणत सफल हुए ह# । उनकी प्रसन्न रचनारोलो पाठकपर आह्चयलनक प्रभाव 
डालती है और निश्चय ही पाठक रसकी और आकपषित होता हैं। इसमें सन्‍्द्रह नहीं 
कि उनके ये परीक्षान्त अन्ध अधिक त्लाकप्रिय रह # और आप्रपरीक्षा ना विशेष नोक 
प्रिय रही हूँ' | यही क्रारणु ह कि बह आज़ भी समात्तती सभी शिक्षासस्थावपा३ 
पठनक्रम और परोज्ञाक्रमम निहित कं । अत स्पष्ठ हैं कि ब्यापपरीज्षा महत्वपुूण भ्रष्ट 
ग्रन्थ हूँ और बह जन बाशनिक साहित्यमे ही नहीं, समग्र मारतीय दाशचिक सार्ट- 
व्यम भी आप्रविषययफपर लिखा गया अनुपम आद्य परीज्ञाग्न्थ है। यर्याप इसाक! 


्ु 


९३ लघुसमन्तभद (१३वा शना। ने अपन 'अफएस>स्गॉटिप्पण' ( ऐएू«७ ५० लिण् डरे 
'पत्नपरीक्षायामक्तस्वात' कशकर पत्रपरीक्षा तथा प्यकिनय धमभृषण (१२ थी शर्ती) ने स्थायदोपि- 
का(पूृ० १७, पृ८ ८१) में 'प्रषप्च पुनरधयवणयिचाररण पत्रपरीक्षायामाहक्षणीय"' झोर 'सदक 
प्रमाशपरत्षाया शत प्रति! कह कर पय्रपरीक्ता प्यार प्रमागपरीक्षाय पमल्‍लैस किये € | टृ्सस 
एन प्रत्धाका लाॉकप्रियन! प्रकट £ं | 

२ गशाधरफालि (छि० स५ ४११८६ ) से प्रम-: विद्वानीन कृपनी शध्या मंतर णीटीक 
कादिस प्शप्रपराक्षाका निर्न प्रकार समस्लैश्य किया 8,--- 

; 'यित श्रेथ शब्दन मातक्तममिश्रायने । छाय परमपर ये प्राप्धियारादूसर 'श्ाप्नपरीक्षायों तक्ष) 
इमिशयानाथ 'ल्‍काध्याद टी स्लि ए $ | 


अस्तावना 4 


दूसरी, तीसरी शतीके महान ताकिक स्वामी समन्तभद्रने इसस पूष आप्त? पर आप्त- 
मीमांसा रची है और जिसे ही आदश मानकर आ० विद्यानन्दने श्रस्तुत आप्नपरीक्षा 
लिखी है, पर आप्तविषयक परीक्षान्त ( आप्र-परीक्षा ) अन्थ उन्हींने सर्वप्रथम रचा 
मालम होता है" और यह भी ज्ञात होता है कि उनके परीक्षान्त प्रन्थोमे आप्रपरीक्षा 
सबसे पहली रचना है । 


२. आचाये विद्यानन्द 


अब हम प्रन्थकार ताकिकचूडामणि आचाये विद्यानन्द स्वामीका अपने पाठकोके 
ल्विय॑ परिचय कराते है । यद्यपि उनका परिचय कराना अत्यन्त कठिन कार्य है, क्योंकि 
उसके लिये ज्ञिस बिपुल सामग्रीकी जरूरत हे वह नहीं-के-बराबर है| उनकी न कोई 
गुतरावली प्राप्त हैँ और न उनके अथवा उत्तरवर्ती दूसरे विद्वान द्वारा लिखा गया उनका 
#ई जीवनबूनान्त? उपलब्ध है | उनके माता-पिता कौन थे ? व किस कुलमें पैदा हुए 
थे ? उनके कौन गुरू थ ? उन्होंन कब और किससे मुनिदीक्षा ग्रहण की थी ? आदि बा- 
ताआ ज्ञान करनके लिय €मार पास कोई साधन नहीं हैं। फिर भी विद्यानन्द और उनके 
प्रन्थवाक्याका उल्ल्तेस्ब करन॑वाले उत्तग्वर्ती ग्रन्थका रोंक समुल्लेखोंस, विद्यानन्द के स्व॒यक 
पन्याक अन्तःपरीक्षेणोंसि और प्राप्त विश्वसनीय इतर प्रमाणोंसे आचायप्रवर 
विद्यानन्द के सम्बन्ध जा भी हम जान सके हैं उसे पाठकोंके सामने प्रस्तुत कगम्नका 
प्रयास करते है । 

(कु) विद्यानन्द नामझ अनेक विद्वान्‌ 

प्राप्त जन-सारिन्पपरस पता चलता है कि जनपरम्परामे विद्यानन्द नामके एक-से- 
प्रवक विद्ानाचाये हो गये हे | एके विद्यानन्द वे हैं जितका और जिनके जेनवमंकी 
>सावना लम्बन्धी अनक कार्योकरा उल्लेस्म शकसं० १०५३, ६० १४३०मे उत्कीण ह॒म्बु- 

५ विविध परीक्षाओरोये, संग्रहरूप तच्यसंग्रहमें बीद्ध विद्वान शान्तरक्षित (है० ७४०-८४०) ने 
भा, जा विद्यानन्द (६० ७०४-८४०) के समकालीन हैं, हेश्वरपराक्षा, पुरुषपरीक्षा जेसे प्रकरया 
(लखे ६. परन्तु आप्तपराक्ता नामऊ्रा प्रकरण उनने भी नहीं लिखा । 

२ युक्यनुशासन आर प्रमाणपरीक्षामें आप्तपराक्षाका उल्लेख है ओर हसत्निये आ्राप्त- 
परीक्षा इनसे पहले रची गई है । तथा पत्रपरीक्षा ओर सत्यशासनपरीक्षाक सच्म 
अध्ययनरस मालूम होता है कि ये दोनो परीक्षाग्रन्थ भी '्यप्तपरीक्षेक बाद रे गये हैें।हस 
अम्बन्धमें श्राग विद्यानन्दकी रचनाएँ" उपशीषकके नीचे विशेष दिचार किया जावेगा । 

३ 'राजावलीकथे! में, जो शक्सं० ६७६५ (वि० सं० १८३६ और देन सन्‌ १८३४ )ें देव- 
भ्नन्द्रद्वारा रचा गया एक फनडी कथा-प्रन्थ हे, विधानन्दके सम्बन्धमे एक कथा प्राथी ज्ञाती है । 
परन्तु हस कथाका प्रन्धथेकार विद्यानन्दके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है | 


& आप्तपरीक्षा-स्त्रो पक्चटीका 


शक, जो मंसूर राज्यके अन्तगंत नगरताल्लुकेम है, एक शिज्ञालेग्व (नं०४९)में * विस्तारके 
साथ पाया जाता है और वद्धमान मुनीन्द्रने', जो इन्हीं विद्यानन्दके प्रशिष्य ओर बन्धु थे 
अपन शकस॑० १०६०में समाप्त हुए 'दशमभकक्‍त्यादिमहाशास्त्र' में? खूब विरुद और स्तवन 
किया हैं तथा श्िनके स्वगेवासका समय शऊकमसं० १४६३, इ० १४४१ इसी गन्थमसे ' दिया है । 
ये विद्यानन्द विज्यनगर साम्राज्यके समकालोन है । इन्हाने नंजराज, दवराज, कृष्ण“ 
गलत आदि अनेक राजाओकी सभाओ्रोंस जा-जाकर इतर विद्वानवादियोंसे शाम्त्राथ किये 
थे और उनमे विजय तथा यश दोनों प्राप्त श्ये थे । ये वादी होनके साथ ताकिक, कवि, 
सम्ालो चक और जेनघमंक प्रभावशाली प्रचारक भी थे | इन्टोंने गेझमसोप्प, कोपण, श्रव- 
एुब्नेल्गोल आदि स्थानाम अनक धामि क काय किये है | इनके देवन्द्रकीति, व द्धमानमुनीन्‍न्द्र, 
प्रकलझछू, विद्यानन्दमुनीश्वर आदि अनेक शिप्य हुए हैं और इन सभी गुरु-शिष्प्रनि बि- 
जयथनगग्के राजाओको खुब प्रभावित किया है तथा ज नवमकी उनमे अतिशय प्रभावना 
की हे । श्री० प॑ं० के० मुजवलीजी शारस्त्र.के उललेखानसार ६ स्वर्गीय आर० नर्पिहाचायका 
अनुमान है कि ये विद्यानन्द भल्लातकीपुर अथान गेरुसोप्पके रहनेवाले थे और दे 
कझ्नठभापाम 'काव्यसारक अतिरिक्त एक आर ग्रन्थ रचा था। शाम्त्रीज़ीन ' इनके 
बारेमें यह भी लिखा है  'गरुसाप्पेमे इन (विद्यानन्द)का ऐक-छत्र आवपत्प था ।' 
उपयुक्त शिलालेखप्रे इन्हीं विद्यानन्दकी 'बुधशभवनब्याख्यायन' का कता बतलजायाएँ | 
दसर विद्यानन्द वे हें जिनका उल्लेम्म उयय कत हम्यच्चक शिलालेगम् थौर 'दश 
भकन्‍्यादिमहाशाम्त्र' दोनोंम हआ है और जिन्हें उक विद्या नन्द का ही शिष्य बसला <। साया 
हैं | आश्यय नहीं, ये वही विद्यातन्द हो जिन्हे अतसागरसरि वि सं (७वी शती'ने 


१ यह शिलालेग्प कनही आर सम्कृत भाषाका एक बहल बडा शिल लैस्व है | हस शि ला लैस्क- 
का परिचय प्राप्त करनेक लिय दाग्यिण, मुख्तारसा.का म्य! मी परावउ्१सरी योर वियानन्?' शाएक 
सैर्म, अनेकान्त यंत्र १, किरण २ पूृ० ७७ | 

२ देखिये, प्रशस्तिसं, (ए, १२० ) में परिचय प्राप्त 'दशमभकत्यादम)रशाम्त्र' ! 

३ शकि वेदखरावश्धिवन्द्रकलिते पवसपरे श्रीए्नवे, सिहध्यावशिक प्रमाकरश्िये कृष्णा 
मोवासरे । राहिए्यां दशभश्िपवकमहाशास्त्र पदाथज्वखम्‌ , विद्यानन्द्मुनिस्नर्स ब्यरुचयत झद्गद्ध 
मानो सुनि. ॥'- प्रशस्तिसं, ए. १४३ से उद्ध ल | 

४ 'शाके बहिखराब्धिचन्द्रकलिते सवत्सरे शाबरे, शुद्ध श्रादगा भाष क् तान्तथरराष्तग्स यर के 
*थो । फकिस्थे सगुरो जिनस्मरणतो वादीन्द्रवृन्दाचित, विद्याननस्दमनोश्वर, सर राठवान स्वर 
चिदानन्दक ॥!-- प्रशस्तिस, ए. १२८ से उदष्त । 

€ इनके विशेष पर्चियके झ्लिये दखिये, डा. सालैलोरफा “४४० ४१पए७१६७०७0७ /$ 87 
०ज%लते [कात फछाप 07 ६(३/७४॥8६४' नामक महत्वपूण लेख, जो 'जेनएन्टिक्वेरीर 
लाग ४, न० १ में प्रकट हुआ हैं, सथा देखिये, प्रशस्तिसं० पृ० १२५-१४३ ! ६ प्रशाम्सिप्पं७ प्र 
१ २८। ७ वहीं पृष्ठ ४४७४७। एर 'अनेकास्त' बंप १, किरण २, पू० ७१ | 

दियनन्दायतनयों भाति शास्त्रघुरस्घरः | 
बादिराज शिरोरत्न॑ तिशनन्‍्दमुनीश्वर:४-अ्रशस्तिसं० पू० १२७। 


प्रस्तावना कि 


पते प्रायः सभी प्रस्थोंमें गुरुछत ने स्मरण किया है ओर उन्हे देवेन्द्रकोतिका शिष्य बत- 
लाया है* । परन्तु इससे दा बाधाएँ आती है । एक तो यह कि श्रतसागरसूरिके गुरु 
विद्यान-न्दका भट्ट रक-पट्ट गुनतरातमें हो किसी स्थान (सम्भवत सूरत)मे बतलाया जाता 
हे' जऊर्वाक़ इन दूसरे विद्यानन्दका अस्तित्व विजयनगर (कर्णाटकद्श में पाया जाता 
है | दूसरी बावा यह है कि श्रतसागरसूरिने अपने गुरु विद्याननिदको देजन्द्रकीतिका और 
देवन्द्रकीतिको पद्मनन्दिका शिष्य और उत्तराधिकारी प्रकट किया हैँ” जबकि यद्धमान 
मुनीन्द्रके 'दशभक्त्यादिमहाशास्त्र' और हुम्बुधके शिलालेख (नं० ४३) में दुसरे विद्यान- 
न्दिका प्रथम वादिजिद्यानन्दका तनय--शिष्य तथा इन्हींका शिप्य दबन्द्रकीतिको बतलाय! 
है। इन दो बावाअओंस सम्भव हूँ कि शक्त दूसरे किद्यानन्द श्रतपागरसूरिके गुरुन हां 
आर भ्रतसागर्सगि के गुरू विद्यानन्द उनस अलग ही हों। यदि यह सम्भावना ठीक ह।* 
ते! कह ना होगा कि तीन विद्यानन्दोके अलावा चोथे वियानन्द भी हुए है, जो श्रुतसाग- 
रसूरिक गुरू, देवन्द्रकीतिक शिप्य और पद्मनन्दिके प्रशिष्य थे और गुजरातके किस! 
स्थानपर भट्टारकपट्ट पर प्रतिप्ठित थे । हमे यद भी सन्देंह होता दे कि दुसरे विद्यानन्दका 
स््लैस् भश्रान्त न हो, क्‍्यांकि प्रधम विद्यानन्दकी तरह दूसर विद्यानन्द मुनीश्वरका दशभ- 

यादिमत्शाम्त्र और हुम्बुघके शिल्ालेखमे नामोल्लेखके सिवाय विशष कथन कुछ भी 
नहीं किया गयए है. और इस लिये आश्वय नहीं कि प्रथम और दूसरे विद्यानन्द 


५ सुरिर्ववन्द्रकीन्तिवयुवजननुतस्तस्य पद ।ब्यिचन्द्रा. 
रन्द्रा विद्यादिनन्दी गुरुए्मलतथा मरिभव्याव्जभानुः । 
तत्यादास्भोजभृद्- फसलद ललसल्लाचनश्चन्द्रवक्र:, 
क्नो5्मुप्य ग्रतस्य भ्रतसमुपपद, सागर: शं क्रियाद्र: || ४७ ॥? --अनन्तश्रतकथा । 

« दग्बिएण, 'जन साहित्य और हतिहास! पृष्ठ ४०६ । 

४. 'म्वस्ति भ्रीमूलसधे भवदमरनुन पद्ननन्दी मुमीम्द्र , शिष्यों देपेन्द्रकोतिले 
सदमलतया भूरिभट्टारफज्य: ।  श्रीविद्यानन्तिदेवस्तद नु मजुजराजास्य पत्पद्मयुग्मस्तन्द्िष्येणार चोर 
शातजलधिना शास्म्रमानम्दहेस "॥ ४६ ॥--चनन्‍दनपष्टिफथा । 

४ टीक हानेका एक पुष्ट प्रमागा भी हे। बह यह कि ध्रतसागरसूरिके गुरु विशानन्दिने, 
जन्ह ममुत्त दिद्यानन्दि भी क्ट्टा जाता है, पते सुदशनचरितको रचना गांधारपुरी (गुजरात) में 

के जिनसदिरमें को है | मंसाकि उनके सुदशनचरितफे मिम्म दो प्रशस्तिपचोंसे प्रफट है;--- 
गाम्धारपुया' जिननाथचेत्ये छुत्रप्यजाभपितरम्यदेशे । 
कृत॑ चरित्र स्वपरोपकार-कृते पवित्र हि सुदशनस्य ॥॥ १०६ ॥| 
““झदूए्त जनप्रशस्तिसग्रह ए० १२ । 

इसमे क्षात होता है कि श्रतसागरसरिफे गुरु भर देवेन्द्रकोतिके श्वपष्य विद्यानन्दि गुजरातमें 
एम्भवत, सूरत या गाधारपुरीफे , जिसे गाधारमदानगर भो फष्दा गया है (श्रीप्रशस्सिसंग्रह द्वि 
भा० पृ०१८, प्रति ७३), पद्माथीश दोंगे आर इसलिये ये खिद्यानन्दि उक्न दूसरे विद्यानम्दसे, जिनक 
अस्तित्व जिजयसगर (कोट देश) में पाया जाता हैं, मिन्ष शम्भवित हैं. ।--सम्पादक । 


८ आप्रपरीक्षा-स्वोपश्चटीका 


एक हो । जो है ' । 


तीसरे विद्यानन्द प्रस्तुत अन्धक कता प्रसिद्ध और पुरातनाचाय ताकिव शिरोमणि 
विद्याननस्वामी हैं जो तत्त्वाथश्लोकवातिक आदि सुप्रसिद्ध दाशनिक ग्न्थोंके निर्माता 
ओर जिनके सम्बन्ध ही यहाँ विचार प्रस्तुत है 


(ख) विद्यानन्द आर पात्रकेसरी (पात्रस्वामी) की एकताका भ्रम 


आजसे कोई सोलह-सतरह व पहले तक यह समझा जाता था कि श्रा० विद्या: 
नन्दस्वामी ओर पान्रकेसरी अथवा पाव्रस्वामी एक है--एक ही विद्वान ये दो नाम है' 
परन्तु यह एक भारी श्रम था। इस भ्रमका श्रीयुत पं० जुगलकिशारजी मुख्तारने अपन 
'स्वामी पात्रकेसरी और विद्यानन्द' शीपक एक खोजपूरण लेखद्वारा दर कर दिया है | इस 
लग्बसे आपने अन॑क प्रबल ओर हढ प्रमाग्योंद्वारा सिद्ध किया है कि “स्वामी पात्र हसरी 
झीग विद्यानन्द दो भिन्न आचाय हए /-+-दानोंका व्यत्तित्त भिन्न हे, ग्रन्थससह मिन 
है और समय भी भिन्न हैं ।” स्वामी पात्र कसरी अकलक्दव (वबि० की 3 वीं ८ थी शी ) 
से बहत पहले हो चक है और विद्यानन्द उनके बाद #ए है। और इसल्तिय इस दाना 
व्याचायकि समयसे शताब्दियका--कम-से-क्म दो-सी वपषका- अन्तर है। मुस्तारसावन 
“सम्यक वश्र क़श” आदि अवाचीन अन्थाक श्रामक उल्लेखांका, जे! उक्त दाता आयायाह। 
अभिन्ननाका सूचित करत थे ओर जिनपरस दोनों पिद्वानावार्योकी अभिनन्‍तायी 
घान्ति फैल गई थी, सयुक्तिक निर्सन किया हूँ और उनरी भूले दिखला हे । हम 
ऊपर फह आये है कि हुम्बुश्चक शिलालेख नृ० ४६ (३५ १५३८ | में जिन विद्यानन्दके 
शाम्त्रार्था और विजयाका उल्लेख किया गया है थे प्रथम न: के बादि विद्यानन्द हे, 
जिसका समय ४६ वीं शती है-प्रन्वकार विद्यानन्दका उन सिलालैखगन 
शाम्त्रार्था और वबिजयांस का सम्बन्ध नर्क्‍ है और दइर्सालय जा विदान उक्त शिलालेस्व- 
को ग्रन्थकार विद्याननस्दक परिचयमे प्रस्तत करके दोना विद्यानन्दाका ध्यमिन्न समझते थे 
ह भी एक श्रम था और वह भी मुख्तारमा० क उफ लेख तथा इस क्पष्ठा ॥ २गाद्वारा 
दूर है| जाता हैं । आर इस नरहंपर अब सभी विद्वान" एक मत ू कि स्वा्। 


५ मुख्तारसाहबक प्ुस्तकभए्डारमें 'दशभन्यादिमहाशाग्त्र' की एक प्रांत माजूद । 
जो हमें उनस देखनक, प्राप्त टह हे। यह प्रति धाराकी प्रतिपरसे तयार की गई है! दस अन्यमे 
बहुत ही घुटाला, पुनसक्रियों छोर स्थलमग हैं। इससे उल्लिम्पित वि&ामोका ऋमबद्ध निराय 
करनेये लिये बडे परिश्रम शोर समयफी अ्रपेत्ता हे। समयाभावसे हमने विशेष  विचारकों अप्रस्तुत 
परम फर छोड़ दिया है ।--सम्पादक ।/ २ देखिए, थ्री०्प० नाथुगामजी प्रेमीद्वारा ल्विस्ित 
'स्प्राद्मादविद्यापति विद्यानन्दि' नाम क्ैख, जेनहितेंदी वर्ष १, अक १ । 


३ दसवीं, अनेक[न्त वध १, फिरण २ | ४ बा० कामताप्रसादजीका जेनसि० भा० चष ३, 
फिरण दे गत देख | तथा रिश्धम्त्शास्त्री पं फैशाशच-द्रत्रीकी न्यायकमरचन्ध प्रथमभागगत 
प्रस्तावना पु० ७४५१ । 


अस्ताव ना & 


पात्रकेसरी और विद्यानन्द जुदे-जुरे दो आचाय 3 और दोनों भिन्न-भिन्न समयमे 
हुए है| तथा वादी विद्यानन्द भी उनसे प्रथक हे ओर विभिन्नकालीन हे । 
( ग) ग्रन्थकारको जीवनी 
कुमारजीवन आर जेनभर्म ग्रहग्ण 
आए० विद्यानन्दके ब्राह्मणोंचित प्रस्वर पाण्डित्य ओर महती बिद्वन्ास प्रर्त त 

होता है कि वे ब्राह्मण और जन विद्वानोकी प्रसवभूमि दलिणके किसी प्रदेश (मैसूर 

थत्रा उतके आस-पास? )में ब्राह्मणकलम पेदा हुए हागे और इसलिये यह अनुमान 
किया जासकता हैँ कि वे बाल्यकालसे प्रतिभाशाला हानहार विद्यार्थी थ। उनके साहित्य - 
से ज्ञात है कि उनकी वाणोॉम माघय और आजका मिश्रण था, व्यक्तित्वमे निभयता 
ओर तज़का समाव रा था, हटिसे नम्नता ओर आहुप गा था | वामिक जनसेबा और विनय 
ननके सहचर थ । ज्ञान-पिपतला और जिजाता तो उन्ट' सतत बनो रहतो थो, जो भी 
विशिष्ट विद्वान , चाह बौद्ध हो, चाहे जेन, अथवा ब्रागश, मिलता इसीसे कुछ-न- 
कुड्र ज्ञान प्रात करनकी उनकी अभिलापा रहती था। ब्राह्मण कुलस उत्पन्न हानक कारण 
बंशपिक, न्याय, मीमासा, वेदान्त आदि वेदिक दशनाका कुमार श्रवस्थामे ही उन्हें 

भ्यास कर लिया था | इसके अलावा, व बोह्वदशनक मन्तत्यासे विशपतया दिषनाग 
पमकीति, प्रज्चाकर आदि बौद्ध विद्वानाक अन्थार्स भी परगाचत हो चुके थ । इसी 
बीचमें समय-समयपर हानवाल॑ ब्राद्मग , बाद ओर जैन विद्वानाक शास्त्रार्थोकी देखने और 
उनमे भाग लेनस उन्हे यट भा जान पढ़ा कि अनकानल और स्याद्राद सम्यन्या जन बिद्ठा- 
नोकी युक्तियाँ एवं तक अत्यन्त सबन ओर अकाख्य है और इसलिये स्यथाद्राददशन ई 
वस्तुदशन हे । फिर क्या था, उन्हें जेनदशनकी विशेष जाननकी भी तीत्र आकांक्षा हुए और 
ग्वार्मी समनन्‍्तमद्रका देवासस, अकलक्ूदवकी अप्््॒रशवी, आवाय उमास्वाति (श्रीग्रद्ध पि- 
ज्छाचाय) का तच्वायसुत्र ओर कुमारनन्दिका वादन्‍्याय आदि जेनदाशनिक ग्रन्थ उनक 
दाथ लग गये | परिणामस्वरूप विद्याननस्दन जेनदशन अ गीकार कर लिया और नन्दि- 
सघके किसों अज्ञातताम जेनसमुनिद्वारा ज नवम तथा ज॑ नसाधुका दो ज्ञा श्रहाा कर ली | 


$ ममे अपने हालके ताजे स्वानसे लगता है कि श्रौ० विद्यानन्द्र ताल्व दशके रहने 
वाले थे | ० विद्यानन्दक अष्टसदसख्री, नत्त्वाथंश्लोकब्रानिक आदि गस्थोकों देखिये उन खब्से 
इनकी वाणीमे, व्यक्रि्वमें श्रोर शेलीमें ये सभी गुण देखनेकों सिलत हे । उनके /लोकब्रान्तिक 
€ ए० ४६३ ) गंदे निम्न स्वोपत पय्रत भा इत गुणों का कुछ आभा[ाख मिलता ह--- 
९ ० ब् मे 
अहेत्पजापरता वयावत्याद्ममो विनीतन्‍्वम | 
आजव-मादव-धामिक-जनसेवा-मित्र भावषाद्या ॥ 
3 शकस० १3२० के उसकरोश एक शिलालेबव (न० १०२) में, नन्दिसंवके मुनियोभ 
विद्यानन्दकों भी शिनाया हैं ओर उनका वहाँ नन्यन्त नामोत्राले आवयायो से प्रथम स्थान दे। 
नि ज्ै छह के 
ड्ससे जान पढ़ता हैँ कि विद्यानन्द नन्दिसघसें दीक्षित हुए थे । 


१८ आप्रपरीक्षा-स्व्रो पक्षटीका 


प्रतात होता हैं कि बिद्यानन्द अब तक गृहस्थाश्रममें प्रवष्ठ नहीं हुए थे ओर ब्रह्मचय 
पृथक रह रे थे. क्ररोकि प्रथन ता थे अभीतक लगभग अटार ह पोस वषक ही हा पाये 
प्‌ णौर विद्याध्ययनम ही लग हुए थ | दूसरे, उन्‍होंने जिन नव (६) महान दाशनि 
प्रन्धाकी रचना को है इनवो देखकर हम हो नहीं, कोइ भी विद्यारंसिस यह अनुमान 
+र सफता हैं कि वे अखण्ड ब्रद्मनारी थ, क्योंकि अम्वए्ट ब्राह्मय तज़क बिना इतन 
विशाल ओर स॒च्म पाणिडित्यपृण एवं प्र्यम विद्तास भन्‍पुर ग्रस्थोंका प्रणयन सम्भन्र 
नहों हैं। स्वामी बीरसन छोर जिनसन अम्वग्ड अडचारी रहकर ही घवला, 
जयघवला जस विशाल ग्रोः महान ग्रन्थ बना सके हैं। दक्षिगी ब्राह्मणोंम यह अब 
भी प्रथा मोजूद है कि बच्चक उपनयन ओर विद्याभ्यास संस्फारके बाद जब तक उसका 
किद्याभ्यास परा नहा हां लेता तब नक वे उसका विवाह-पराशिग्रहणश नहाँ करते है। 
इस सथ्यका अथवा सम्प्रदासविशपके रीति-रिथाजफी जब हम सामने रखत हैं तो यह 
मालम होता है कि कुमार विद्यानन्दका भी उस समय ज़ब व लगभग बीस व्पके * 
छर विद्याभ्यास चल रहा था, विवाह नहीं हुआ था आर जब य॑ जंं नथममे दीक्षित 
हैं गय तथा जे नसाधु बन गय तब उसके विवाह होनेका प्रसद्भ द्वी नहों आता । खत: 
यदि यह कल्पना टीक हो ता कद्दना होगा क विद्यानस्दन ग्ृहस्थाश्रमम प्रवेरा नहीं 
का और वे जीवनपयन्त अस्वण्ड त्रद्मचारी रह। 

यहाँ कहा जामकता है कि विद्यानन्दन जिस तीकृणतास वशपिक आदि बादे ३, 
दर्शनोका निर्सन किया है और जेनदशनका बारीकी तथा ममझतासे समथन 
किया हैँ उसस य; जान पड़ता है कि विद्यातन्द बदिक ब्राशण न होगे जनकुलात्यन्न 
होगे ? इसका समावाल यह है कि यदि नागाजु न. असद्ढ. बसुबन्ध, दिडनाग, 
पर्मफीति आदि बाँद्ठ विद्वान वेद बाद्यग कुलमे उत्पन्न होकर कटूरता और लीक्षशा- 
नास वेशपिक यादि बेदिक दशताके मस्तव्याका र्मगठन और बाद्वशनका अ्यत्यन्त 
सृदछ्मतास समथन कर सकते है, तथा इसा तरह याद सिद्धसन दिवाकर प्रश्धत विद्वान 
ब्राद्मणुकुलम पदा हाक/ तीकुसतासे ब्ाद्मगा दशनॉजा सान्यताओकी आलोचना और 
झंनदशनका सुददमतास प्रतिपादन कर सकते है ता विद्यानन्दक ब्राह्मणकलोत्पन्न होकर 
ब्राद्मणगदशनाका निरसन कत्ने आ जेनदशनका सचद्म विवेचन एवं समथन कर नम 
काद आआचय अथवा सन्दृहर्का बात नहीं 6। यह ता विश्वासर्पाब्वतनकी चींज 

जा प्रत्यक विचार वान व्यक्तिका सम्झाप्र हो सकता है | दसर, 'विद्यानन्दः नामपरस 
भी ज्ञात हाता हैं कि रन्‍्द्े ब्राह्मण हाना चाहिय. क्योंकि ऐसा नामकरण अक्सग ब्राह्मण! 
विशपतया वदान्तियांम होता है | आजकल भी आय. उन्हींम विवकानन्द, विद्यानन्ध 
जैंस नाम पाये ज्ञात है ज़ब कि जनामे उनका अभाव-सा है । 


मनिजीवर आर जनाचारपरिपालन तथा आचायंपद 
विद्यानन्दक मुनिजीवनपर भी एक हष्टि डाल लेना चाहिये। जान पड़ता €', 


समद्भविवर्वी विद्यानन्द जन-मुरनि हा जानक बाद लगातार कइ वर्षों (कम-सं-कम चार- 
च वष, नक जेन-मुनिचया और जैनतत्त्यज्ञानक आकरश्ठपान अभ्यासमे लगे रहे 


प्रस्ताव ना ११ 


और यह ठो+ भी है क्योंकि पहलके संस्कारोंकों एकदेस परिचतित करना और झेन- 
'घुकी कठिनतम चयाका निर्दाप झ्ास्त्रविद्धित पालन करना नव्रदीत़ितके लिये पहल॑ 
तत बड़ा कठिन प्रतीत हाता है | अतएब यदि वे अपने दाशनिक ग्रन्थाक रचनारम्भक 
प्र कुछ बषों तक मुनिचया और विभिन्न शास्त्राक अध्ययन (पठतय-पराठन-ठयाख्यान) 
आदिस रत गह हा नो बइ असम्भ्व नहीं है | यद्यपि उन्हान दाश।निक ग्रन्थोके सिवाय 
जारित्र सम्बन्धा काट स्वतन्द्र ग्रन्थ नहीं रचा, जिसपरस उनके साधुजीवनक बाग्में 
विशप जाना जाता, फिर भी उनके तत्त्वाथश्लीकबात्तिक ओर अ्रष्टसहस्र।मे प्रदर्शित 
ठ्याख्यानापरस उनके साधुजीवन अथवा साथुचयाक बारस इनके कितने ही विशद 
ओर प्रामाणिक विचार ज्ञाननका मिलत 7 | यहाँ हम उनके दा बविचाराका ही प्रस्तुत 
करते है जिनसे उनवोी चयाका पाठक कुछ अनुमान कर सकते है। 

९. तत्त्वाथेर्ताकबात्तिक' ( प्रफ्ठ ४५२ ) में नतत्त्वाथसूत्रकं छठ अध्यायक 
ग्यरह्वे सृत्रका व्याख्यान कम्त हुए जब उनहान दु र, शाक आदि असातावदनीयरूप 
पापास्रव के कारणाका समहन फ्िया, तब उनस कहां गया कि अन मुनि कायक्‍्लेशादि 
देश्चर तपाका तपन हैँ और उस द्वालतमं उन्हें उनसे दे खादि द्वीना अवश्यम्नावी है ! 
सती दशासे उनके भी पापास्रव हागा। अत. कायब्लरादि तपाका उपदेश यक्त नहीं 
हैं और यदि थक्त दूँ तादु.खादिकों परापासख्रतबका कारण बतजाना अमन्नत है ? इसक 
विद्यानन्द अपने पूवज़ पृज्यपाद, अकलदइूदेव आदिकी तरह ही आपसम्मत उत्तर 
टन हैं कि जन मुनियाका कायक्‍लेशादि तप्श्चरण करनमे द्वपादि कपायरूप परिणाम 
उन्पन्न नहीं हानते, बल्कि उसमें उन्हें प्रसन्नता होती है| जिन्हे उसमें है पादि सकलेश- 
भाव होता है और प्रसन्नता नही होरती--इस भार और आपद मानत है उन्हींके वे दु खा- 
डिक पापास्रवक कारगा हैं । यदि एसा न हो ता म्वग और मा ज्षक जितन भी साधन हैं 
ने सब ही दु खरूप है और इसलिये सभोक्े उनसे पापाम्रवका प्रसदड्ड आबेगा | 
हॉत्पय यह कि सभी दशनकारान यम, नियमादि विभिज्ञ सावनोका स्वग-माक्षका 
कारण बतदल्ाया है और व यम, नियमादि द स्वरूप ही है तब जनतर साधथआके भी उन 
के आचर गसे परापबन्ध प्रसक्त होगा | अत केवल दुःखादि परापासखबक कारण नहीं है 
आपनु सक्‍तलेशपर्णामयक्त दु खादक ही पापास्रवक कारगे है । दसरे, तपश्चग्गा 
रग्स्म जैन गानक सनौरति+-आननन्‍्दात्मक परम समता गरहतो हैं, बना उस मनौर- 

/ऊ वे तप नहों करत और मनोर ति सुख है। श्रनः जेनमुनिके लिये कायक्‍्लेश।दिक 
तप्॑चर गाका उपदेश अयक्त नहीं है । 

विद्यानन्दक इस सुटढह़ और शास्त्रानुसारी विवेचनसे प्रकट है कि वे जैनमुनिया- 


१ नल एवं ने सीथकरोंपदेशबिराधात्‌ दु सादीनामसद्वेद्यासवस्वायुक्ति , सघेषा स्थर्सापजया- 
साधनाना दु ववजातीयाना परापासचस्वप्रसद्रात | तपश्चरशणाधद्रवुष्ठायिनों द्ेषागभा६षाश्य, आपायित- 
प्रघाद स्थाद्य । दद्ृष्टप्रसक्षमनसामेद स्वपरोतयल खाग्रत्पादन परापास्रवस्तासद्ध । ““ |लश च 
मनोरायभावे बुद्धिपृ्धप. म्वतख्थः क्त्रित्तप क्लैशमारभस, जिरांघासू । ततोा ने प्रकृप्दवेतो 
ठणश्चरणयादिमसिक्यभिचार, सर्वेसम्पनिपने !? 


(९२ आपप्तपरीक्षा-स्वी पक्षटोका 


ऋलिये उपदिष्ट अनशनादि व कायक्लेशादि बाह्य तपोंकों कितना महत्व देते थे और 
उनके परिपालनमे कितन सावधान और विवेकयुक्त तथा जागृत रहते थे। 
विद्यानन्दका दसरा विचार यह है कि जैन साथ वस्त्रादि ग्रहण ' नहीं 
रग्ता, क्योंकि वह निम्न न्थ और मृल्लौरदित होता है । यर्याप यह विचार सैद्धान्तिक 
शास्त्रांस प्राचोनतम कालस निबद्ध है, पर तक और देशनक ग्रन्थोंसे बह अधिक 
स्पष्रताक साथ विद्यानन्दस ही शुरू हुआ जान पड़ता है । उनका कहना है कि 
-न मिद्धान्तम जेन मुनि उसीको कहां गया है ज्ञा अप्रमत्त और मूछारहित है । 
अन' यदि जेनमुनि वस्त्रादिका ग्रहण करता हे तो वह अप्रमत्त और मूछारहित नहीं शा 
सकता. क्योंकि मृदाक बिना वस्त्रादिका अहण किसीके सम्भव नहीं हैँ । इस सम्बन्धर्म 
जा उन्होंन महत्वपूण चचा भ्रस्तुत वी है उस हम पाठकोंके ज्ञानाथ 'शक्ता-समाधान 
रूपम नीच दत ह--- 
शक्वा-- लज्जानिवारणक लिय मात्र ग्वण्ड वस्त्र (कोपीन) आदिका ग्रहण ता 
अछाक बिना भी सम्भव है ? 
समाधान - नही, क्याकि कामकी पीडाको दूर करनके लिय कवलन स्त्रीका ग्रहण 
+रनपर भी सूछाके अभावका प्रसनज्ञ आवगा और यह प्रकट हू कि स्प्रीमहणमे मुद्धा है । 
शब्ूरा--स्त्रीग्रहणमे जा स्त्रीक साथ आलइड्डलिन ह वही मा है ? 
समाधान-ता खण्डवस्त्रादिक ग्रहगर्स जा वस्त्रानिलापा € वह वहा महा हो | केवल 
प्रफेली कामऊ्ी पीड्ा ता म्त्रीमदगासे स्त्रीकी अनिज्ञापाका कारण हो झो< वस्त्राद ग्रदणसम 
तज्जा कपड़की अभिलापाका काग्णा न हा इसमे नियामक कारगा नही है | नियामय 
ग्गा ता साहादयरूप ही अन्तर डर कारण है जा वस्त्रग्नह ण और ग्त्रीमह रा दौनांमि समान 
६। अत यदि म्त्रीग्रहणस ३ त्रा माना जाती ह ता बम्ब्रगहण मे भा मृछा अनिवाय 7, 
3थाकि बिना मृल्ठाक बस्त्रग्नष्टण। हो ही नहीं सकता । 
शदा- यदि मुर्ति म्वग्डवस्त्रादि ग्रहण न कु२-- व नस्न रहे ता उनके लिड्भकों दस्थ- 
गंस का्मनियाक दृदयभ विवारभाव पंदा हंगा। अत उस विकारभावका दर करनक 
लिये स्वग्ड्बस्त्रका ग्रहण उचित है ? 
समाधान-यह कथन भी उपरॉक्त विब्रचनस खण्डित हा जाता ४. क्योकि बिया- 
उभावका दर कर्नारूप चष्ठा ही वम्शमिलापाका कारशा हँ। तान्पय यह किया“ 
विकारभावका दर करनक लिय बम्त्रग्रहग होता है ता वस्त्रामिलाघाका हौना अनिवाय 
( तटघ वंस्त्रपा ऋद गधा ना द एप रऊताया न परिग्रटा +च्छारशाह्ृत तदान रश्चज्ञाानादम्वाक- 
रगावदिति बदम्त प्रत्याट--- 
मद्धा परिग्रह, सो्पि नाप्रमत्तस्य युज्यत | तया बिना न वस्त्रादिग्नहगां व.भ्याचित्तत. ॥| 
नजापनयनाथ कपटखणडाडिमाश्रग्रहण मृच्दाधिरट्े5पि सम्भवतीति चने, न, कामबेदना- 
पनयनाथ स्व्रामात्रप्रहरं5<पि मच्छाविरद्मसद्षाव्‌ । तत्र यापिदभिषत्न एबं झूछी, इति चत 
न्यतजापि 2 त्राभिलाषा सवाउम्त, कबत्वसमंक ते कामवदना या पदमिलापर त परत्र क्ज्ज़ा कप टाभि- 
ज्ञाएकार्ण म्‌ , इति न नष्कारणनियमा5स्ति, मोहांट यम्> दान्तरद्ञ कारण म्य नियनम्घान । 
एलन लिड्भदशनान कामनीजनदुर्राभसन्धि, स्यादिति ठज्धारणाथ परखस्ट्यहणमिति प्रत्यु- 


प्रस्तावना १२ 


है | दूसरे, नेश्रादि सुन्दर अद्जोंके देखनमे भी कामिनियोंकों विकारभाव उत्पन्न होना 
सम्भव है, अतः उनको ढकनक लिये भी कपड़के ग्रहणका ग्रसड्र आवेगा, जेस लिड्को 
दकनेके लिये कपडका ग्रहण किया जाता हैं। आश्चय हैँ कि मुनि अपने हाथसे बुद्धिप 
बक खरडबस्त्रादिको लेकर धारण करता हुआ भी वस्त्रखण्डादिको मृ्लारहित बना 
रहता हे? ओर जब यह प्रत्यय एवं सम्भव माना जाता है ता स्त्रीका अलिड्रन करता 
एुआ भी बह मृद्यारहित बना रहे, यह भी प्रत्यय और सम्भव मानना चाहिए । यदि इस 
“त्येय और सम्भव नहीं माना जाता तो उस (वस्त्रग्नटण करनपर भी मृछा नहीं होती 
“स बातऊा) भी प्रत्येय एवं सम्भव नहीं माना जा सकता, क्योंकि वह युक्ति ओर अन- 
व दानोंस विरुद्ध हैं । अतः सिद्ध हुआ कि मछाक बिना वम्त्रादिका ग्रहण सम्भव नहीं 
२५ क्योंकि वस्त्रादिग्रहण मूदाजन्य है--वस्त्रादिका प्रहण काय हे और मूछा उसका 
फारण है और कार्य, कार्णेके बिना नहीं होता । पर, कारण कायके अभावमें भी रह 
सकता! है और इस लिये मृछा तो वस्त्रादिग्रहणक अभावमे भी सम्भव है, जेसे भस्मा- 
च्छुन्न अग्नि धूमक अभावमे। 
शह्वा-- याद एसा है तो पिचछी आदिके ग्रहणस भी मृला होना चाहिए ? 
समाधान--इसी लिये परमनिग्रन्थता हों जानपर परिहारविशुद्धिसंयमवालाक 
उसका (पिच्छी आदिका) त्याग हो जाता है, जेंस सक्ष्मसाम्पराय और यथारूयात्तसंयम 
याल्े मानियाक हा जाता हैं | किन्तु सामायिक आर छदापम्धापनासंममवाले मनियाकः 
सयमसका उपकर गु हानस ग्रत्तिलेग्नन (पच्छी आदि) का अ्रहण सृक्ष्म मुद्धाक सद्भावर्म 
भी युक्त ही ह। दसर, उससे जनमागका विरोध नहों है । तात्पयं यह 
!4, जिन सामायिक और छेद्दोपस्थापना संयमवाले मनियाके पिच्छा आदिका 
० ग है उनके सक्षम मुझाका सद्भाव है और शप तीन संयमवाले मनियोंके पिच्ली। 
आदिका त्याग हा जानस इनके मछा नहों हू | दूसरी बात यह हैं कि मुनिक लिय 
पाई, आदिका ग्रहण जनमासक अविरुद्ध हैं, अतः उसक भ्रहणम काई दाष नहँ 
८ | ले+िन इसव। सतलब यह नहीं हे कि मनि वस्त्र आंद भी अहण करन लगे 


« म्‌, तत्निवारण२>व तद॒म्लाषफारण5वात । नयनादिभनोहराड्राना दशन5पि वनिनाजनदुरभिप्राय- 
नम्भवान तत्प्रच्छादनकप टस्यापि ग्रहशप्रसदि श्च तत एवं तदत । 





सोथ्य स्वहस्तन शुद्धि पृथ कपटस्वण्डादिकमाद[य परिद्धानो5पि तन्मच्छोरहित ह॒ति कोशपान 
विधेयम्‌, तन्धीमास्लिप्यताईप तन्मृच्छौरहितत्वसेच स्थात्‌ । तता न मृच्छामन्तरेण पटादिस्वीकरणां 
सम्भवति, नतस्थ तदुंतुकत्वात्‌ | सा तु तदभावेडपि सम्भाच्यते, कार्यापायेडप कारयास्य दशानात । 
धृमाभावे5पि मुम रादवस्थपावकवन । 
नस्वेध पिच्छादिग्रहएे5पि मृच्छा स्थान, हति चने, तत एवं परमनग्र न्ध्यसिल्! परिहारविद्य- 
डद्विसयमस्तां ततक््याग सच्मसाम्पराययथाख्यानस्यमभ्न्मनिचत । सामायिकछेटोपस्थापनसंयमब्दर्ता 
तु यतीना सयमोपकरणत्वात प्रतिलेखनम्य ग्रहण सृक्ष्ममृछ्धांसद्भावे5पि युक्तमेद, मार्याविरोधित्वाच्य ! 


र्च्ज 


नत्वेष सुवर्णा ( बस्त्रा ? )दिग्रदणाग्सप्ठ , त्तस्य नाग्न्य संयमोपकरणसन्वाभाघाव | 


१9 अ्राप्तपरीक्ता-स्वोपज्ञटीका 


क्‍योंकि वस्त्र ल्रादि नागन्य ओर संयमके उपकरण नहीं है | दूसरे, वे जैनमागेके विरोधी 
हैं। तीसरे, वे सभीके उपभोगके साधन हैं। इसके अलावा, केवल तीन-चार पिच्छ 
व केवल अल्ाबूफल--तृमरी (कमण्डलु) प्राय म॒ल्यमे नहीं मिलते, जिसस उन्हे भी 
उपभोगका साधन कहा जाय । निः:सन्देह मल्य देकर यदि पिच्छादिका भी ग्रहण किया 
ज्ञाय तो वह न्‍यायसंगत नहीं है, क्योंकि उसमे सिद्धान्तविरोध है । मतलब यह कि 
पिच्छी आदि न तो मूल्यवान्‌ बम्तुए है और न दूसरोंके उपभोगकी चीजे हैं । अतः 
मनिके लिये उनके ग्रहणमें मर्छा नदी है। लेकिन बस्त्रादि तो मल्यवाली चीजे हें 
ओर दूसरेके उपभोगमें भी वे आती है, अतः उनके ग्रहणमे ममत्वरूप मछ। होती है । 


शका--क्षीणमोही बारहबे आदि तीन गुणस्थानवालोके शरीरका गअहगण सिद्धा- 
कि (5 
न्तमे स्वीकृत है, अत. समस्त परिग्रह मोह--मूछाजन्य नहीं है ? 


समाधान--नहीं; क्योंकि उनके पृवेभव सम्बन्धी मोहोदयस प्राप्त आय आदि 
कमंबन्धके निमित्तस शरीरका ग्रहण है--व॑ उस समय उसे बुद्धिपृवक ग्रहगा नहीं किये 
है | ओर यही कारण है कि मोहनीयकम के नाश हो जानके बाद उसको छीोइनके लिये 
परमचारित्रका विधान है। अन्यथा उसका आत्यन्तिक स्याग सम्भव नहीं हैँ । मतलब 
यह कि बारहवे अआादि गुणस्थानवाले मुनियॉक शरीरका अहण आझाय आदि कम बनन्‍्धके 
निमित्तस है--इच्छापु्ेक नहीं हें 


शदब्वगा-शरीरकी स्थितिके लिये जो आहार प्रहण किया जाता है उससे मुनिके 
अल्प मुद्दा होना युक्त ही दे ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि वह आहार ग्रहण रत्नत्रयकी आराधनाका कारण 
स्वीकार किया गया है। यदि उससे रत्नत्रयकी विराधना होती हे तो बह भी मुनिके 
लिये अनिष्ट है । स्पष्ट है कि भित्षाशुद्धिके अनुसार नवक्रीटि विशुद्ध आहारकों 
प्रहण करनेवाला मुनि कभी भी रत्नन्रयकी विराघना नहीं करता। अन किसी पदाथका 
प्रहण मुछाके अभावमें किसीके सम्भव नहीं हैं और इसलिये तमाम परिप्रढ़ प्रमन्तके दी 
द्वॉता है, जेसे अन्नह्म ! 


८फलोपभोगसम्पन्निग्रन्धनस्थाध्य ! न च॒ ब्रिचतुरपिच्छमात्रमलावृफलमानत्र था किल्निन्मल्यं ल्वभते 
बतस्तदष्युपभोगसम्पक्ति निमित्तं स्थात्‌ । न हि मुल्यदानक्रययोग्यस्य पिच्छादेरपि ग्रहण्ण न्‍्याय्यम, 
ध्िद्धान्तविरोधात्‌ । ननु मछाविरहे क्षीए!मोहानां शरीरपस्प्रद्दोपरमाझ तद्धतु, पथ परिग्रहः हलि 
खेत, न, तेषां पृ भधमाहोदयापादितकर्मबन्धनिवनन्‍्धनशरीरपरिग्रहाभ्युपगमात । मोहक्षयाफ्तत्या- 
गाशथ परमचारित्रस्य धिधानात्‌ । अन्यथा तत्त्यागस्यात्यन्तिकस्य करणायोगात्‌ । तहिं तनुस्थिस्यथ- 
सादर रएण . यतेस्‍्तनुमूछाकारणक्षमं युक्तमेयेति चेन्न, रत्नश्रयाराधननिबन्धनस्यथेबोपरामात । 
से द्विराघनहेसोस्द स्यारप्यानर्ट । न हि नवफोटिविशुद्धमादार भच्यशद्धयनुसारितय  प्रद्नत मनिजात- 
चखिवृत्नत्रयविराधनविधायी । ततो न किश्ित्पदाथ प्रहय॑ कस्यचिस्मूद्ा विरद्दे सम्भवतीति सब. परिप्रद्द: 
प्रमत्तस्मैधाधह्मवत्‌ |! -त्तत्वाथरलो, ५,४६४ । 


भरताव ना शक 


विद्यानन्द इसी ग्रन्थमें एक दसरी जगह और भी लिखते हे' कि जो वस्प्रादि 
ग्रन्थ रहित है वे निम्रेन्थ हैं और जो वस्त्रादि ग्रन्थस सम्पन्न हे व निम्नन्थ नहीं हैं-- 
सग्रन्थ हें, क्योंकि प्रकट है कि बाह्य ग्रन्थके सद्भावमे अन्तग्रेन्थ ( मृदा ) नाश नहीं 
होता । जो वस्त्रादिकके ग्रहणमें भी निम्नन्थता बतलाते हैं उनके स्त्री आदिक प्रहणमे 
मदछाके अभावका प्रसज्न आवेगा। विषयग्रहण काय है और मछा उसका कारण है 
आर इसलिये मछारूप कारणके नाश हो जानेपर विषयग्रहण॒रूप काये कदापि 
सम्भव नहीं है। जो कहते हैं कि (विषय कारण है और मछो डसका काय है! ता 
उनके विपयके अभावमें मछाकी उत्पत्ति सिद्ध नहीं होगी। पर ऐसा नहीं है, विषयोस 
दर बनमें रहने वालेके भी मला देग्वी जाती है, अतः: मोहोदयसे अपने अभीष्ट अथम 
मृछा होती है और मूछासे अभीष्ट अथका श्रहदण होता है। अतणव वहू जिसके हैं 
स्व्य॑ उसके निग्र न्थता कभी नदों बन सकती। अत, ज॑नमुनि व्त्रादि ग्रन्थ रहित 
ही होत है ।? 

सूर्म प्रन्न विद्यानन्दके इन यक्तिपण सुविशद विचारोंस प्रकट है कि उनकी चया 
कितनी विवेकपरण ओर जैनमागातरिरुद्ध रहती थी और बे नाग्न्यको कितना अधिक महत्व 
प्रदात करते थ तथा मुनिमात्रके लिये उसका युक्ति और शास्त्रसे निष्पक्ष समथंन करते 
थे। वे यह सदेव अन्भव करते थे कि यदि साधु लज्बञा अथवा अन्य किसी कारणस 
नाग्न्यपरीपहको नहीं जीत सकते है और इस लिये वस्त्रादि ग्रहण करते हैं तो व॑ कदापि 
निग्रेन्थ और अप्रमत्त नहीं हो सकते है, क्योंकि वस्त्रादिग्रहण तभी द्ोता है जब मछा 
हती है। मछाके अभावमें वस्त्रग्रहण हो ही नहीं सकता | अत' जैनमाग तो परे नग्न- 
ताके आचारण और धारण करनेमे है । जब वे आहार (भिक्ता) के लिये जाते तो वे उस 
ग्ल्नत्र्यकी आरावनाके जिये ही ग्रहण करते थे और इस बातका ध्यान रखते थे कि वह 
भिलाशऊद्धिपबक नवकोटि विशद्ध हो और इस तरह वे रत्नत्रयकी विराधनास बचे रहत 
थ | कद्राचित्‌ रत्नत्रयकी विराधना हो जाती तो उसका वे शास्त्रानसार प्रायश्चित्त भी ले 
लेते थ। इस तरह मुनि विद्यानन्द रत्नत्रयरूपी भूरि भूषणोंसे सतत आभूरषित रहते थ 
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+ “बस्व्रादिग्नन्थसम्पनास्ततों नये नेति गग्यते 

याद्धाग्रन्थस्य सवावे द्वान्तग्र नथो न नश्यति ॥ 

ये पस्त्रादिग्रहे5प्याहुनिग्र न्थत्व॑यथोदितम्‌ । 

मुच्छानद्भूतिस्तेषां स्थ्याद्यादानेउपि कि न तस्‌ ॥ 

विषयग्रहण' काय' मछो स्यात्तस्य फारणम्‌ । 

न शव फारणपिध्वंसे जातु फायस्य सम्भव ॥ 

घिषय कारण' मूछा तस्फाय॑मिति यो घदेव्‌ । 

सस्य मृछुदियोउसस्‍्त्ये विषयस्थ न सिदुध्यनि || 

तस्मान्मोहोदयान्मृी स्पार्थ रस्य ग्रहस्तत. । 

स, यस्यास्ति स्वयं ठस्य न नेंग्र 'न्थ्यं फदाचचन ॥!7--सक्चाथ श्जॉण पएू०५०७ | 
६ स जयतु विद्यानन्दो र्नत्रयभूरिभूषण. सत्ततम!-झाप्तप७ टीका ग्रशा८ पर ३ । 


१६ आप्तपरीक्षा-स्वरी पक्ञटीका 


ओर अपनी चयांकों बड़ीही निर्दोष तथा उच्चहूपमे पालते थे। ईपाकी ११ वों 
शताब्दीके विद्वान्‌ आ० वादिराजने भी इन्हे न्‍्यायविनिश्चयविवरणमे" एक जगह “श्रन- 
वद्यचरण” विशेषणके साथ समुल्लेग्वित किया है । यही कारण है कि मुनि-संधमें उन्हें 
श्रेष्ठ स्थान प्राप था और आचाय जैसे महान्‌ उच्चपदपर भी वे प्रतिष्लित थे । 


गुणपारचय-दग्द्शन 
(क) दशनान्तरीय अभ्यास 
यहाँ विद्यानन्दके कपितय गुणोंका भी कछ परिचय दिया जाता है । 
सबसे पहले उनके दशेनान्तरीय अभ्यासको लेते है। आ० विद्यानन्द केवल उच्च चारि- 
त्राराधक तपस्वी आचाये ही नहीं थे, बल्कि व समग्र दशनोंके विशिष्ट अमभ्यासी भी थे | 
बेशेविक, न्याय, मीमांसा, चावांक, सांख्य और बौद्ध दशनोके मन्तव्योंकों जब वे अपन 
प्रन्थोंमें पे पक्तके रूपमें जिस विद्वत्ता और प्रमाणिकतासे रखते है तब उससे लगने लगता 
हे कि अमुक दशेनकार ही अपना पक्ष उपस्थित कर रहा है। वे उसकी ओरस एसी डयवब 
थित कोटि-डपकोटियों रखते है कि पढ़नंवाला कभी उजकऊताता नहीं हे और वह अपन 
आप आगे खिंचता हुआ चला जाता है तथा फल जाननेके लिये उत्पुक रहता है । उदाह 
णाथे हम प्रस्तुत. ग्रन्थके ही एक स्थलको उपस्थित करने है । प्रकट है कि वैशेषिददशन 
इश्वरकों अनादि, सदामुक और स॒र््रकता मानता है | विद्यानन्द उसको ओरसे लिखते है :- 
नन्‍्वीश्वरस्यानपायसिद्धलवमनादित्यात्साध्यत । तदनादित्थ च तनुकरण भुवनादी निर्मिसत 
कारणस्वादीश्वरस्य । न चेंद्सिहम्‌ | तथा दि-तनुकरणभवनादिक विवादापत्ष बुद्धिमान्निमित्तफेस , 
कार्यत्वात्‌। यस्काय तह द्विमब्ििमित्तक दृष्टम्‌, यथा बस्त्रादि । कार्य चेद प्रकृतम्‌, तस्माद चुन्रिमस्ि- 
प्रित्तकम्‌ । यो५सा बुद्धिमांस्तद्धत: स हेश्वर इति प्रसिद्ध साधन तदनादित्व साधयत्येत्र | .,, ., हृति 
वेशेषिका. समभ्यमसत ।! 
अब उनका उत्तरपक्त देखिये 
पतेडपि न समशझ्लसवाच:, तनकरणभवनादयों बद्धिमन्निमिचका इति पत्तस्य व्यापकानुपलभ्भेन बा- 
घितत्वात्‌ कायत्वादिहेता: कालात्ययापदिश्त्वाश । तथा हि-तन्वादयो न बुद्धिमल्षिमिलका तदन्‍्वश्ब्य- 
तिरेकानपल+ भात्‌ । यत्र यदन्वयब्यतिरेकानुपल+ भस्तत्र न तन्निसित्तकत्थ दृष्टम्‌, यथा घटघर्टाशराबो- 
ठम्चनादिपु कुविन्दायन्वयतिरेकाननविधायिषु न कुविन्दादिनिमित्तकत्वम्‌, बद्धिमदल्वसब्यतिरेका- 
नपल+भश्च तन्वादिषु, तस्मान्न बुद्धिमन्निमिनकत्व सिति व्यापकानपल+भ तत्कार ण॒केत्वस्थ लद॒न्‍्व- 
यव्यतिरेकोपल्रभ्भेन ध्याप्तत्वात, कुलालकारणकस्य घटादे कुल्ाालान्वयब्यतिरेफॉप्लभ्भप्रसिद्धे 
सपत्रत्र बाघका भावात्तस्थ तद्ववापकत्वव्यवस्थानात्‌ । न चायससिद्ध , तन्‍्वादीनामीश्वरब्यनिरेकानपल - 
+मस्य प्रमाणसिद्धस्वात्‌ । स हि न तावःकालब्यनिरिक , शाश्वतिकल्वदीश्वरस्थ कदाजिरभावासस्भ 
बातू | नापि देशब्यतिरेक., तस्य विभुत्वेन क्वचिदभावानुपपत्तरीम्वरा भाव कदाचित्क्वचिनन्वादिका- 
याभावानिश्चयात्‌ ।? 
उत्तर पक्तमें प्पक्षकी तरह वही शेली ओर वही पतच्चावयववाक्यप्रयोग सवत्र 
मिलेग | हां, बोद्धों आदिके पर पत्ष और उत्तरपक्षमे उनकी मान्यतानसार द्वावप्र आदि 


३ न्‍्यायत्रि> जिं० क्षि० पत्र ३२८४२ । 


अरताव ना १७ 


वाक्यप्रयोग मिलेंगे । विद्यानन्दका वैशपिक दर्शनका अभ्यास वस्तुतः विशेष 
प्रतोत होवा है और उसकी विशदतम छंटा उनके सभी अन्थोंम उपलब्ध होती है। वे ज़ब 
मीमांसादशनकी भावना-नियोग ओर वेदान्तदशसक्री विधिसम्बधी दुरूह चचाको अपन 
स्वाथश्लोकबातिक ओर अष्टसहस्जीमे विस्तारसे करते है तो उनका मीमांसा और बंदा- 
न्तदशंनोका गहरा और सच्म पाण्डित्य भी विदित हुए बिना नहीं रहता । जहाँ तक हम 
जानते हैं, जैनवाडमयर्म यह भावना-नियोग-विधिकी दुरबगाह चचोा सर्वप्रथम दीरण- 
बुद्धि विद्यानन्दद्वारा ही लाई गई है ओर इस लिये जेनसाहित्यके लिये यह उनकी एक 
अपवो देन है । मीमांसादश नका जेसा ओर जितना सबल स्वण्डन तत्त्वाथेश्लोऊवात्तिकम 
पाया जाता है बेसा और उतना जेयबाइ-सयकी अन्य किसी भी उपल्ब्ध कृतिमें नहीं है । 
इससे हम विद्यानन्दके मीमांसादशन और वेदान्तद्शनक अभ्यासको जान सकते है। 
न्याय, सांख्य और चावाक दरशोनकी विधेचना और उनवी समालोचनासे विद्यानन्दकी 
उन दशनोंकी विद्वत्ता भी भलीभांति अवगत होजाती है । उनका बोद्धशास्त्रोंका 

भ्यास तो इसीसे मालूम हाजाता दे कि उनके ग्रन्थोंका प्राय: बहुभाग बौद्धद्शनक 
मन्तब्योंकी विशद आलाोचाओंस भरा हुआ हैँ और इस लिये हम कह सकते हैं 
कि उनका बौद्धशारत्रसम्बन्धी भी विशाल ह्वान था। इस तरह विद्यानन्द 
भारतीय समग्र' दशेनांके गहठर और विशिष्ट अध्यवा थ। सक्तेपमे यो समकिय कि 
आचाय विद्यानन्दने कणाद, प्रशस्तकर, ब्यामशिव, शक्कर इन वेशेपिक ग्रन्थकारोक, 
अज्ञपाद, वात्स्यायन, उद्यावकर इन नेयायिक विद्वानोंके, जैमिनि, शबर, कुमारिलभट्र, 
प्रभाकर इन मीमासक दाशेनिकांके, इश्वस्कृष्ण, माठर, पतञजलि, व्यास इन साख्य- 
योग विद्वानोंके, मएणडनमिश्र, सरेश्वरमिश्र इन वदान्त बिद्वानोके और नागाजु न, बस- 
बन्धु, दिउनाग, धमकीत्ति, प्रज्ञाकर, धर्मात्तर, जयमिंहराशि इन बौद्ध तकग्रन्थकारों के 
ग्रन्‍्थाका विशेषतया अभ्यस्त और आत्मसात किया था। इससे स्पष्ट हैँ कि उसका 
दृशनान्तरॉय अभ्यास महान आंरतवरशाल था। 


(ग्ब) जनशास्त्राभ्यास 
धख्रा० विद्यानन्द्कों अपने पूतवर्नी जे ने स्न्‍्थकारांस उत्तराधिकार के रूपसे जो नदश- 
ही के हू रत री एः 
नकी भी पयाप्र ग्रंथराशि प्राप्त थी । आचाय ग्रद्धपच्छाचाय का लघु, पर महागम्भीर और 
ऊनवाडमयके समग्र  सिद्धान्तका प्रतिपादक तसत्त्वाथसुत्र, उसकी पृज्यपादीय 
बाथवृत्ति (सव|थसद्धि), अकलझछ्ूदेवका तत्ताथवातिक आग अश्वताम्बर परम्पराम 


१ माघवक 'सवंदशनमसग्रह से जिन सोलह दृश्नोका बएन किया गया दे उनसे प्रसिद्ध छठ 
दर्शनोकों छोड़कर शेष दर्शन आ० विद्यानन्दके बहुत पीछे प्रचल्लित हुए दे और इस लिये उन 
दशनो की चर्चा उनके ग्रन्थोंस नहीं है । दूसरे, उन शेष दुशनोॉका प्रसिद्ध चेदिक दर्शनोंस 
ही। समावेश है । यही कारण दे कि आ० दरिभद्र आदिने प्रसिद्ध छह दर्शनोका ही 'पडदशन- 
समुश्यय”ः आउठिसे सकलन किया द्वे। अत. प्राचीन समयमे प्रसिद्ध छुद्द दर्शन ही भारतोय 
समग्र दशन कद्दल्ञाते थे । सम्प(० । 


श्प अआाप्तपरीक्षा-स्व्री पन्चटीका 


प्रसिद्ध तत्त्वाथभाष्य ये तीन तस्वाथ सूत्रकी टीकाएँ, आचाय समन्‍्तभद्रस्वामीके देवागम- 
अप्रसीमांसा, स्वयम्भुस्तोत्र और युकत्यनुशासन ये तीन दाशनिक ग्रन्थ और रत्नकरण्ड- 
श्रावकाचार यह उपासकश्रन्थ उन्हें प्राप्त थे। इसके अतिरिक्त, सिद्धसेनका सन्मतिस्‌त्र, 
अकलइूदेवके अष्टशती, न्यायविनिश्चय, प्रमाणसंग्रह, लघीयस्त्रय, सिद्धिविनिश्वय य 
जे नतकग्रन्थ, पात्रस्वामीका त्रिलक्षणकद्थन, श्रीदृत्तका जल्पनिणय और वादन्यायविच- 
क्षण कुमारनन्दिका बादन्याय य॑ जंनन्यायग्रन्थ उन्हे” उपलब्ध थे। इसके अलावा, आ८ 
भूतर्नाल तथा पुष्पदन्तकृत पट्खण्डागम, गुणघराचार्यकृत कषायपाहुड, यतिवृषभाचा- 
चायकृत 'वतिल्लायपण्णत्तिग, कुन्द कन्दाचार्यक्रत प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, नियमसार 
आदि आगमग्रन्थ और पयांप्र श्वताम्बर ग्रन्थ उन्हें! सुलभ थे। सेकड़ों ऐसे भा 
जनाचाय ग्रन्थकारोंक ग्रन्थ उन्हे ग्राप्र थे, जिनका अथवा जिनके ग्रन्थोंका कोई नामा- 
ल्लेग्व न करके कंवल उनके याकक्‍्योंका 'उक्र' क्ः जैस शब्दोंद्वारा अपने प्राय: सभी 
ग्रभ्थाम उन्हांने उद्धुत किया हूं । उदाहरणाथ पत्रपरीक्षामे किन्हीं पबाचार्याक्री कुछ 
कारिकाएँ उन्होंने तदुक” करके उद्धत की है। और प्रमाणपरीक्षामे “अन्न संग्रहश्लोका,? 
रूपसे सात कारिकाएं जपस्थित की है जा पवाचार्योक्री हेतुमेदोंका पतिपादन 
करने वाली है। तात्पय यह कि जनदाशेनिक, जेन आगमिक और जनताकिंक 
माहित्य भी उन्हें विपुल मात्रामें प्राप्त था और उसका उन्होंने अपने प्रन्धोंमि रत 
उपयोग किया है तथा अपने जनदाशेनिक ज्ञानभण्डारकों समृद्ध बनाया हे। 


(ग) सृच्मप्रश्षतादिगुण-परिचय 


अब हम विद्यानन्दके सच्मप्रञ्ञता, रव॒तन्त्र विचारणा श्रादि दो-एक गुणांक 
ग्द्शन और कराते है। 


जे नदशेनमें गुण और पयाययुक्तकों द्रव्य कहा गया है! । इसपर शा का 
गद कि 'गुण' सल्ना तो ज॑ नतरोंकी है. जे नोकी नहों है । जे नोॉंक यहाँ तो द्रव्य और 
पयायरूप ही तत्त्व वर्णित किया गया है और इसीलिये द्रब्याथिक तथा पयांयार्थिक 
इन दा ही नर्योका उपदेश दिया गया है । यदि गुण भी कोई वस्तु है तो तद्धिषयक तीसरा 
गुणाथिक मूल नय भी होना चाहिय । परन्त जंंनदशनम उसका उपदेश नहीं है ” 


इस शक्घाका उत्तर सिद्धमेन, अकलइू और विद्यानन्द इन तीनों विद्वान 
ताकिकाने दिया है। सिद्धमन कहते हें” कि गएा पयायसे भिन्न नहीं हे-पयायसे 
ही 'गूण' शब्दका प्रयोग जनागममे किया गया हे और इसलियं गुण और पयाय 
एकाथ क होनसे पयोयाथिक और द्रत्याथिक इन दो हो नयोंका उपदेश है, गुणाथिक 
नयका नहीं, अतः उच्त शह्वा युक्त नहीं है। 


अकलइछुका कहना दे” कि द्रव्यका स्वरूप सामान्य और विशष है। और 


५ गशापययषददन्यम्‌ ।' -सक्थाथंसू ० ५-३७ । + सनन्‍्मनिसूत्र २-६, १५०, ११, १६, 
न्‌- का गाधाएँ । ४ तष्वाथवा[श २-३७ पफृ७ २४० । 


अस्तावनां १६ 


सामान्य, उत्सगं, अन्वय, गुण ये सब पर्यायवाची हैं| तथा विशेष, भेद, पर्याय ये 
ए्काथ के शब्द है। उनमें सामान्यको विषय करनवाला नय द्रव्याथिक नय है और 
विशेषकों विषय करनेवाला नय पयाया्िक नय है। सामान्य और विशेष इन 
दोनोंका अप्रथक सिद्धरूप समुदाय द्रव्य है। इसलिये गशविषयक भिन्न तीसरा नय 
नहीं दे, क्योंकि नय अंशम्राही हे और प्रमाण समुदायग्राही । अथवा, गूण और पयाय 
अलग-अलग नहीं हैँ--गुणोंका नाम ही पयाय है। अत: उक्त दोष नहीं है । 

सिद्धसेन और अकलंकके इस समाधानके बाद फिर प्रश्न उपस्थित हुआ कि 
यदि गण ओर पयाय दोनों एक हैं--भिन्न नहीं हें ता द्रत्यलक्षणमे उन दोनोंका निवेश 
किस लिये किया जाता है ९ इस प्रश्नका सूक्ष्मप्रज्ञतास भरा हुआ उत्तर देते हुए विद्या- 
नन्‍द कहत हे कि सहानेकान्तकी सिद्विके ल्ये ता गणयुक्तकां द्रव्य कहा गया हे 
और क्रमानेकान्तके ज्ञानके लिये पयोययुक्तको द्रव्य बतलाया गया है और इसलिय 
गुण तथा पयाय दानोंका द्रव्यलक्षणमे निवेश युक्त हैं । 


विद्यानन्दके इस युक्तिपूर्ण उत्तरसे उनकी सुक्त्मप्रज्षता और तीक्षण बुद्धिका पता 
चलना है। उनके स्वतंत्र ओर उदार विचारोंका भी हमे कितना ही परिचय मिलता 
हं। प्रकट हैं कि अकलझ्ृदब* और उनके अनुगामी आ० माणिक्यनन्दि? तथा लथ 
अनन्तवीय * आदिन प्रत्यभिज्ञानके अनक भेद बतलाय है । परन्तु आ. विद्यानन्द अपन 
प्रन्थामें प्रत्यभिन्नानके एकत्वप्रत्यभिज्ञान और साहश्यप्रत्यभिज्ञान ये दो ही भेद 
चतलात है । 

अचाय प्रभाचन्द्रन प्रमयकमलमात्तेर्ड ( प्र० ४८२-४८७ ) और न्यायकुमुद चन्द्र 
( प्र० $६८-७७६ ) मे जा ब्राह्मणत्व जातिका विस्तृत और विशद्‌ खण्डन किया है 
तथा जाति-वर्णंकी ब्यधस्था गुणकर्मंस की है उनका प्रारम्भ जेनपरम्पराके तकंग्रन्धोम 
आ विद्यानन्दस ही हुआ जान पड़ता है । आ० विद्यानन्देन श्लोकवातिक ( प्रू० ३४८ ) 
मे सयुक्तिक बतलाया है कि गुणों और दोषकि आधारस ही आयत्व, म्लेच्छत्व आदि 
जातियाँ ब्यवस्थित है, नित्य जाति कोई नहीं हैं | ब्राह्मगल, चण्डालत्व आदिकोा जा 
नित्य सबंगत और अमुतस्वभाव मानते है वह प्रमाणबाधित है।इस तरह उन्होन 
&,यन उदार विचारोकों भी प्रस्तुत किया है। इससे हम सहजमे जान सकते है कि 
विद्यानन्द एक उच्च ताकिक होनक साथ स्वतन्त्र और उदार विचारक भी थे । 


इसके अलावा वे श्रेष्ठ और प्रामाणिक व्याख्याकार भी थ । आ*£ ग्रद्धपिन्छ, 
स्वामी समनन्‍्तभद्र और अकलझुदेवबके वचनों--पदवाक्यादिकोका अपन भ्न्थोंम जह। 
ही व्याख्यान करनेका उन्हें प्रसज्ञ आया है उनका उन्होन बड़ी प्रामाणिकतास ब्या- 


१ 'गुणवद्‌ व्रध्यमित्यक्र सहानेकान्तसिद्ध ये । 

तथा पर्यायवद्‌ द्वब्य क्रमानेकान्तवित्तये | २ ॥--तक्ताथशज्ञोक० ए०४३१८। 

+ देखो, छघीय, का. २१ | ३ परोक्षामुख, ३-५ से ३-१० | ४ देखो, प्रभेयर८ ३-१० । 
+* सरबाथश्यो: ए० १६०, अष्स, पू० २०६, प्रमाणप० ए० ६६ । 


२० आप्रपरीक्षा-स्वरो पक्ञटीका 


ख्यान किया है" । इसके सिवाय आ० विद्यानन्द उत्कृष्ट वेयाकरणा, श्रेष्ठ कवि, अद्वि- 
तीय बादी, भहान्‌ सैद्धान्ती और सच्चे जिनशासनभक्त भा थे । उनके बाद उन 
जंसा महान्‌ तार्किक और सक्तमप्रकज्ष भारतीय कज्षितिजपर--कम-से-कम जेनपरम्परामे 
तो--कोई दृष्टिगोचर नहीं होता। वे अद्वितीय थे ओर उनकी कृतियों भी आज अद्वितीय 
बनी हुइ हे | 

(घ) विद्यानन्दपर पृवेवर्ती जन ग्रन्थकारोंका प्रभाव 

अआ० विद्यानन्दपर जिन पृववर्ती ग्रन्थ फार जे नाचायोंका विशेष प्रभाव पड़ा है 
उनमे उल्लेखनीय निम्न आचाय॑ है.-- 

ग्रद्धपच्छाचाय (उमास्वाति), २ समन्‍तभद्रस्वामी, ३ श्रीदत्त, ४ सिद्धसेन, 
४ पात्रस्वामी, ६ भद्टाकलकूुदव आर ७ कुमार नन्दि भद्टारक । 

९. गृपिच्छाचाय--यह विक्रमकी पहली शतीके प्रभावशाली विद्वान हैं) । 
तत्त्वाथसृत्र इनकी अमर रचना है। इसमे जेन तत्त्वों ( जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध्र, 
सबर, निजेरा और मोक्ष इन सात ) का ओर उनके अविगमोपाय प्रमाण, नगर 
तथा प्रमाणके प्रत्यक्ञ-परोज्षरूप दो भेदों और नयोंक्रे नेगम, सम्रह, व्यवहार, 
ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरृढ ओर एवंभूत इन सात भेदोक़ा सेद्धान्तिक और दाशनिक 
प्रतिपादन किया गया हे । विभिन्न स्थलोम “धर्मास्तकायाभावषात्‌”, “तप्निसगादधिगमाठा” 
जैसे सृत्रोंद्ारा तकका भी समावेश हुआ हेै। यह दिगम्वर ओर श्वेताम्बर दोनों 
परम्पराओम कुझु पाठभेदके साथ समानख्पसे मान्य है और दोना ही सम्प्रदायक 
विद्वानांन इसपर अनक टीकाएँ लिखी हैं ।|उनमें आ० पृज्यपादकी तत्त्वाथश्रत्ति 
(सवांथ सिद्धि ), अकलझ्जुदेबका तत्त्वाथवातिक, प्रत्तुत आप्रपरीक्ताकार आ० विद्यानन्दक 
तक््वाथ श्लाकवात्तिक ( सभाष्य ), श्रतसागरसूरिक्री तत्त्वाथ वृत्ति और श्वताम्बर 
परम्पराम असिद्ध तत्त्वाथ भाष्य ये पांच टीकाएँ तत्त्वाथ सृत्रकी विशाल, विशिष्ट और 
महवप्रण व्याख्याएँ ह। विद्यानन्दने अपने प्राय: सभी अन्थोंम इसके सुूत्रोंकों बडे 
आदरके साथ उद्धत किया हैं । और प्रस्तुत 'आप्रपरीक्षा'का भव्य ग्रासाद ता 
सीक 'मोक्षमागस्थ नंतारमा ज्रादि मड्अडलाचरण पद्मपर खड़ा किया गया है। ग्रन्थ- 
क्राम्त अपने ग्न्‍न्थामें सिफ एक ही जगह ८ तत्त्वाथ श्लोकबा> प्र« ५ पर ) इन 
आचायका 'ग्रृद्धपिच्ड्राचाय” नामसे उल्लेख किया है और सबत्र 'सूत्रकार! जेंस 
आउदरयाची नामस ही उत्तका उल्लेख हुआ हैं । 

०, समन्तभद्रस्वामी--यें विक्रमकी दूसरी-तीसरी शतीके महान आचाये हेः। 
थ वीरशासनके प,्रभावर , सम्प्रसाग्क और स्वास युगके प्रवत्तक हुए हे । अकलझुदवन 
इन्हे कलिकालम स्याद्रादरूपोा पुण्यादर्धिके तीथ का प्रभावक बनलाया हैं "। आचाय 





९ दग्वो, तरवाथएुलो० ए० २४०, २४२, २९४ आदि । 
२ टेखा, मख्ताग्ला०्फा स्वामी समन्तभद्र! । प० सुखलालजी इन्हे! भाष्यकों स्वापज्ञ 
माननेक कारण विकमकों तासरोसे पाचवों शतीका अनुमानित करने दें (ज्ञानबिन्दुकी प्रस्तावना) ! 


5 सासलसन्तभद्र अक्षर न्‍्यायदाण० प्रस्तावना ४० झरे । ४ अष्ठरा० ६० २ 


जे वन अनाथ _क ०५. भा ८3-33 ->कना- ७-० 


प्रस्तावना २५ 


जिनसेनने इनके वचनोंकों म० वीरके वचनतुल्य प्रकट किया है" और एक शिलालेखनमें * 
तो भ० बीरके तीथकी हजारगणुनी वृद्धि करनेवाला भी उन्हे कहा है। वास्तवमें स्वामी- 
समन्तभद्रने वीरशासनकी जो महान्‌ सेवा की है वह जेनवाशमयके इतिहासमें सदा 
स्मरणीय एवं अमर रहेगी। आप्तमीमांसा ( देवागम ), युकत्यनशासन, स्वयंभूस्तोत्र, 
रत्मकरण्डश्रावकाचार और जिनशतक ( जिनस्तुतिशतक ये पांच उपलब्ध कृतियाँ 
इनकी प्रसिद्ध है। आए० विद्यानन्दने इनकी आप्रमीमांसा ( देवागम )पर अलक्लुदेवकी 
अष्टशतीको समाविष्ट करते हुए आठ हजार प्रमाण “अप्टसहखी” टीका लिखी हैँ. जिसे 
आप्रमीमांसालंकार और देवागमालंकार भी कहा जाता है। इनके दूसरे अन्थ युक्त्यनुशा- 
सनपर भी आ० विद्यानन्दने युक्त्यनुशासनालह्लारर नामक मध्यमपरिसाणुकी अत्यन्त 
बिशद टीका रची है । अ्रन्थकारन अपने सभी प्रन्थोंमे इनकी देवागम,युक्त्यनशासन और 
स्वयम्भूस्तोत्र इन दाशनिक कृतिशके उद्धरण दिये हें। श्लोकवात्तिक पू० ४६७ में इनके 
उपासक श्रथ रत्नकरण्डश्रावकाचा रका भी प्राय: अनुसरणा किया है? । 

३. श्रीदत्त--इनका आ० विद्यानन्दने तत्त्वाथश्लोकवात्तिक ( पृ० २८० ) से निम्न 
प्रकारस उल्लेख किया हैः-- 

“पूर्वाचार्यो5वि भगवानममेच द्विविधं जल्पमायेदितवानित्याह--- 

द्विप्रकार जगा जल्‍प दक्त्व-प्रातिभगोचरम्‌ । ब्रिषष्ट बोदिनां जेता श्रीदत्तो जल्पनिणये ॥ ४४ ॥ ?? 


इसके पहले विद्यानन्दने यह प्रतिपादन किया है* कि वादके दो भेद हैं--१ बीत- 
गागवाद और २ आमिमानिकवाद । चीतरागवाद तत्त्वजिज्ञामओम होता हे और उसके 


१ हरि, पु० १-३० । २ बेलूरतादलकेका शि० न० १७ । 
तुलना की जिए--- 
त्रसहतिपरिहरणाथ क्षौद्र' पिशित प्रमादपरिहतये । 
मद्य' च वजनीयं जिनचरणौ शरणमुपयाते: ॥ 
अल्पफलबहुविघातान्मूलकमादाणि शद्भवराशणि। 
नवनीतनिम्बकुसुमं केतकमित्येवमवहयम्‌ ।। 
यदनिष्ट' तद्ब्रतयेयब्ानुपस व्यमेतर्दाप जद्यात्त | 
अभिसन्धिकृता विरतिविषयाद्योग्याद्व्रतं मवति |? 
“-रत्नक० श्राव० श्लो० ८४,८९,८६ | 
“भोगपरिभोगसख्यान पचविधस्‌, त्रसघातप्रमादबहुचधानिष्टानुपसेब्यविषयमेदात्‌ । 
रत्न मधु मांस त्रसघातज तद्विषयं सघदा विर्मणं विशुद्धिदस्‌। सथ्य प्रमादनिमित्त नद्विषय च बिर- 
मरणं संविधेयम्‌, अन्यथा तदुपसेवनकृत: प्रमादात्सकलम्रतविलोपगप्रसदड्र । केतक्यजु नपुष्पादिमाल्य 
त्तुप्रायं आड्रब्ेरमलका द्र दरिद्रानिम्बकुसमादिकमुपद्शकसनन्तकायब्यपदेश चर बहुबध तद्गिषय 
विरमरणं नित्य श्रेय., श्रावकत्वचिशुद्धिहेतुत्वात्‌ । यानवाहनादि यद्ञस्यानिष्ट' तद्दिषयं परिभोगविर- 
मर यावज्जीव॑ विधेयम्‌ । खचिन्नवस्त्राद्यनुपसब्यमसत्यशिश्टसब्यत्वातू, तदिष्टमपि परित्याज्यं 
शश्वदेव ।? --तष्वाथंश्ला० प्‌ृ० ४७६७ ॥ 
४ देखा, तत्वाथश्लो० पृ० २८० | 


न अपप्तपरोक्षा-स्वोपज्ञटोका 


बादी तथा प्रतिवादी दो अज्ज हैं। तथा आभिमानिक बाद जिगीषओंमें होता है ओर 
उसके वादी, प्रतिबादी, सभापति और प्राश्निक ये चार अद्न है । इस आभिमानिक- 
बादके भी दो भेद हें- १ तात्त्विकवाद और २ प्रातिभवाद । अपने इस प्रतिपादनको प्रमा- 
शणित करनेके लिये उन्‍होंने उक्त उल्लेख किया है । उसमें कहा गया है कि पूवोचाय भग- 
वान्‌ श्रीदत्तने भी अपने जल्पनिणयमें वही दो प्रकारका जल्प--वाद बतलाया है-- १ 
तात्त्विक और २ प्रातिभ। वक्त उललेखमे विद्यानन्दने इन्हे “६३ बादियोंका जेता” भी कहा है 
इससे प्रतीत होता है कि 'जल्पनिर्णय? नामक महत्वपूर्ण अन्थके कतो और ६३ बादियोंके 
जता श्रीदत्ताचायं बहुत प्रभावशाली वादी और ताककिक हुए है तथा वे विद्यानन्दके 
बहुत पहले हे। चुके हे । आदिपुराणकार आचारय जिनसेन ( बि० की ६ वीं शताब्दि ) 
ने' भी आदिपुराणके आरम्भमे इनका सश्रद्ध स्मरण किया है और उन्हें बादिगज्ञोंका 
प्रभेदन करनेवाला सिंह लिखा है | आवचाय पूज्यपादने अपने जेनेन्द्रव्याकरणके “गुणे 
श्रीदत्तस्य स्त्रियामू । १-४-३४? सूत्रद्वारा एक श्रीदत्तका समुल्लेख किया है' | यदि ये 
श्रोदत्त प्रस्तुत श्रीदत्त हों तो ये पूृज्यपाद (वि० की छठी शताब्दी)से भी पूत्रवर्ती ज्ञात हं।त 
है। चार आरातीय अचार्यो्में भी एक श्रीदत्तका नाम है जिनका समय बीरनिवाणसं० 
७०० (वि० सं० २३०) के लगभग बतलाया जाता है? । श्रद्वय पं० नाथूरामजी प्रेमीकी 
सम्भावना है कि ये आरातीय श्रीदत्त जल्पनिणयके कत्ता श्रीदत्तस भिन्न होगे । आा* 
अकलक्लुदेवने श्रपने 'सिद्धिविनिश्वय'मे एक “जल्पसिद्धि' नामका प्रस्ताव रखा है ओर 
उसमें छलादिदूषण रहित जल्पको बाद बतलाकर दोनोंकों एक प्रकट किया हैँ तथा 
विद्यानन्दके” उल्लेखानसार उसमे उन्होंन नाक्ष्विक वाद जय कद्दी है । अत' सम्भव है 
कि श्रीदत्तके जल्पनिण यका अकलद्डुके “जल्पसिद्धि? प्रम्तावपर प्रभाव हो । इस तरह आ< 
श्रीदत्तका समय वि० की तीसरीसे पांचवीं शताब्दीका मध्यकाल जान पड़ता है । 
४. सिद्धसेन--स्थामी समन्तभद्रके बाद और अकलकझूदेवके पूष इनका उदय 
न्‍्या है। ये जैन परम्पराके प्रभावशाली जेन ताकिक है। ये जेनवाध्मयमे सिद्धसेन 
दिवाकरके नामसे विशेष विश्वत हे । इनका 'सन्मतिसत्र' नामका महत्वपुण ग्रन्थ 
स्वामी समन्तभद्रकी आप्तमीमांसाकी तरह बहुत प्रसिद्ध है । इसमें उन्होंन स्वामी समन्‍्त- 
भद्द्वारा प्रतिष्ठित स्थाह्ाद और अनकान्तवादका नयोंके विशद और विस्तृत विवेचन 
पृत्रक विभिन्न नयोंमे विभिन्न दशनाका समावेश करके समर्थन किया है अथान स्वामी 
समनन्‍्तभद्वन जो आप्रमीमासाम निरपक्ष नयोकों मिथ्या ओर सापेक्ष नयोका सम्यक 
बतलाकर अनेकान्ववादकी प्रतिष्ठा की है उसीका समर्थन आ० सिद्धसेन दिवाकरन 
अपने हेतुवादद्वारा इसमें किया है और एक-एक नयका लेकर खड़े हुए विभिन्न दशनोके 
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'श्रीदत्ताय नमस्तस्में तप.श्रीदोप्तमूतये । कण्ठीरबायित येन प्रवादीभप्रमेदिन।।' १--४२ । 
२,३,४, 'जनसाहित्य श्रार इतिहास” एृ० ११०,१२० | 
२ “तत्रेह ताक्ष्विके बादेउकल कं: कथितो जय, | 

स्वपक्त सिद्धि रेकस्य निम्रहोउन्यस्य बादिन, ॥ ४६ || ” --तत्त्वाथंश्लो ० प्र> २८१ | 
६ देखो, हरिभद्र (८ दों, £ थी शर्ती) कृत तस्वाथर्जत्ति 7० २३। 
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अस्तावना ब््रे 


समन्वयकी अदूभुत प्रक्रिया प्रस्तुत की है। वास्तवमें जनवाश्मयमें जो उल्लेखनीय 
क्रृतियों हैं उनमे एक यह भी है । स्वामी वीरसेनने अपनी विशाल टीका धवलामें इसके 
वाक्योंको प्रमाणरूपमें प्रस्तुत किया है' और उसे 'सूत्र” रूपसे उल्लेखित किया है । 
अकऋल्कुदेवने इनके इसी प्रन्थगत केवलीके श्लान-दशन-अभेदवादकी, जो इन्हीं आ: 
सिद्धसेनद्वारा प्रतिष्ठित हुआ है, अपने तप्त्वाथवातिक (प्ू० २४७) में आलोचना की 

॥। आ० विद्यानन्दने तत्त्वायश्लोकवात्तिक (प्ृू० ३) में इनके इसी सनन्‍्मतिसूत्रके तीसर 
काण्डगत “जो हेउघायपक्‍्खम्मि” आदि ४५ वीं गाथा उद्धत की है। एक दूसरी जगह 
( तरवाथश्ली० प्र० ११७४७ ) 'जावदिया वयणवहा तावदिया होंति णयघाया' 
( सन्‍म० ३-४७ ) गाथाका संस्कृत रूपान्तर भी दिया हे | न्यायावतार 
ओर द्वात्रिशद्‌ द्वा्िशतिका ये दो ग्रन्थ भी इन्हीं सिद्धसेनके समझे जाते हैं। परन्तु 
ये तीनों ग्रन्थ एक-कतृ क प्रतीत नहीं होते । न्‍्यायावतारम धमंकीति (३० ६३४) के 
प्रमाशवानिक और न्‍्यायबिन्दगत शब्द और अर्थका अनुसरण पाया जाता है* । इसक 
अलावा, कुमारिल और पात्रस्वामी” का भी अनुसरण किया गया है | और ये तोना 
विद्वान इसाकी सातवीं शताब्दीके माने जाते हैं। अतः न्‍्यायावतार और उसके कताका 
उनके बादका अथात्‌ ८ वीं शतीका होना चाहिए। अकलझ्ुदेवने सन्‍्मतिसूत्रगत केवलीके 
ज्ञान-दशनोपयोगके अभेदवादका खण्डन किया हैं और पूज्यपादन केवल पूवागत 
केबलीके ज्ञानद्शनोपयोगके युगपतृवादका समथन किया है--उन्होंने अभेदवादका 
शण्डन नहीं किया यदि अभेदवाद पृज्यपादके पहले प्रचलित हो गया होता तो उनके 
द्वारा उसका आलोचन सम्भव था । अतः सन्मतिसूत्र और उसके कताका समय अकलडू 
(७ वीं शती) और पृज्यपाद (६ वीं शत्ती) का मध्यवर्ती होना चाहिए अथात्त ६ टी का 
उत्तराध और ७ वींका पूवाध (ई० ४७४ से ६५०) उनका समय मानना चाहिए । तीसरी 
द्रातनिशतिकाके १६ वे पद्मका पहला चरण पृज्यपाद (६ वीं शती) की सवाथसिद्धिम 
उद्धृत हे। दूसरे, सनन्‍्मतिसूत्रमें केबलदशंन तथा केबलज्ञानके अभेदबादका प्रतिपादन 

ओर द्वात्रिशतिका ओं मे उनके युगपतवादका समर्थन हे ' जो पूत्रोगत है| अतः इन 
दोनों क्रतियोंम बिरोध तथा विभिन्न काल है--सन्मतिसूत्र पृज्यपादके उत्तरवर्ती रचना है 
ओर द्वात्रिशत्काए ( सब नहीं--प्राय: कुछ ) उनके पववर्ती कृतियाँ 7 । इसके सिवाय 
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१ दस, धधला, पहली जिल्द पृ० १९, ८०, १४६ ।| 
> (क) "न प्रत्यक्षपरों त्ञाभ्यां मेयस्यान्यस्य सम्भव: । 

तस्मात प्रमेयद्वित्वेन प्रमाण॒द्वित्वमिष्यते |! --प्रमाग्का० ३-६३ । 

प्रत्यक्ष च परोक्षं च द्विधा सेयविनिश्वयात्‌ ।!--न्यायाव० श्लो« ६ । 

(सत्र) 'कल्पनापोटमशअ्रान्त प्रत्यक्तम!ः-स्याय बिन्दु प्‌ृ० ११ । 
“अनुमान तदब्नान्तं प्रमाणत्वात्‌ समक्षवत्‌ ।?-न्यायाव० शक्ो० २। 
३ देखो, कुमारिलका ओर न्यायाघतारका। प्रमाणलक्तुणगत 'काधघचरजित? विशेषय । 
४ देखो, पात्रस्वामीकी “अन्यथानुपपन्नत्प! इत्यादि कारिका भोर न्‍्यायाचतारकी 'श्रन्यथा- 
नुपपतन्नत्व द्वेतोलद्वयमीरितसम्‌ः कारिकाकी तुखना। < देखो, चसीसी २-२७, २-३०, १-३२ | 


२७ आप्रपरीक्षा-स्वरों पल्ञटो का 


न्‍्यायावतार और सन्मतिसूत्र इन दोनोंका भी द्वात्रिशत्काओंके साथ विरोध है। 
प्रकट है कि न्‍्यायावतार ओर सन्मतिसूत्रमे मति और श्रुत दोनोंको अभिन्न नहीं 
बतलाया--दोनों वहां मिन्नरूपमें ह. निरदि्ट हैं। परन्तु निश्चयद्वा, (१६) से सति और 
श्रुत दोनोको अभिन्न भ्रतिपादन किया गया है' । यदि ये तीनों कृतियां एक व्यक्तिकी 
होतीं तो उनसे परस्पर विरुद्ध प्रतिपादन न होता । मालूम होता है कि यह बात भ्रज्ञानयन 
पं० सुखलालजीकी दृष्टिमे भी आयी है ओर इसलिये उन्होंने उसके समन्वयका प्रयास करत 
हुए लिखा है कि ' यद्यपि दिवाकरश्रीने अपनी बत्तीसी ( निश्चय, १६ ) मे मति और 
श्रतके अमेदको स्थापित किया हे फिर भी उन्हांने चिरप्रचलित मति-श्रतके भेदकी 
सवधा अवगशणना नहीं को है । उन्हांने न्‍न्यायावतारमें आगम प्रमाणको स्वतंत्ररूपसे 
निर्दिष्ट किया है । जान पड़ता हे इस जगह दिवाकरश्रीने प्राचीन परम्पराका अनुसरण 
किया है ओर उक्त बत्तीसीमे अपना स्वतंत्र मत व्यक्त किया हें* |? परन्तु उनका यह 
समन्वय बुद्धिको नहीं लगता। कोइ भी स्व॒ृतन्त्र विचारक अपने स्वतन्त्र विचारों 
प्राचीन परम्पराकी अवगशनाके भयसे एक जगह उसका त्याग और दूसरो जगह 
अत्याग नहीं कर सकता। आ० विद्यानन्दने श्लाकवात्तिकमे पभ्रत्यभमिज्ञानके दो भेद 
प्रतिपादन किय है और यह उनका स्व॒तन्त्र विचार हे--अकलड्ुदेव आदिसे उनका 
यह भिन्न मत है । परन्तु उन्हंने प्राचीन परम्पराकी अवगणनाके भयस किसी 
ऊतिमें अपने इस स्व॒तन्त्र विचारको नहीं छोड़ा है--उनके अपने दूसरे ग्रन्थों ( अष्टस- 
हस्तरी आदि ) में भी प्रत्यभिज्ञानके दो ही भेद प्रतिपादित है। अतः दिवाकरश्री 
अपने र्वतन्त्र विचारकों सब जगह एकरूपमे ही रखनेके लिये स्वतन्त्र थ। 
अतः उक्त तीनों ग्रन्थ एक सिद्धसेनक्ृत मालम नहीं होते--3न्हें विभिन्नकालवर्ती तीन 
सिदड्धसेनॉकत अथवा तीन विद्वानोकृत होने चाहिये। इससे 'न्‍्यायावतार का सनन्‍्मति 
सूत्रकार सिद्धसेनकी रचना माननसे जो असड्डनति और वेमेलपना आता है वह 
नहीं आवेगा । विद्वानोंको इसपर सक्ष्म ओर निष्पक्ष विचार करना चाहिये। 


४. पात्रर्वामी--इनका दसरा नाम पात्रकेसरी भी है। ये बौद्ध विद्वान दिध्नाग 
( ३४४५-०२५ इ०) के उत्तरवर्ती और अकलदुदेव (७५वीं शतीके ) पृथनर्ती अथान 
छठी, सातवीं शताच्दीके ग्रोौट विद्वानाचाय है। इन्होंने दिषनागक त्रिल्नत्षण हतका 
खरण्डन करनेके लिये 'त्रिलक्षणक्दथन”ः नामका महत्वपूण तकतभग्रन्थ ग्चा हे, जो आज 
अनुपलब्ध है ओर जिसके उद्धरण ततक्त्वसग्रहादि विविध अन्धांम॑ पाय जात हैं । 
त्रिलक्षण हतका खशण्डन करनवाली “अन्यथानुपपन्नत्व॑ यत्र ततन्र अचवेण किम्‌ !! 
आदि सप्रसिद्ध) कारिका इन्हींकी है | अकलइझूदवने इस कारिकाको न्‍्यायविनिश्चय 
( का० ३२३ के रूप)मे दिया है ओर मिद्धिविनिश्चयके 'हितुलक्षणसिद्धि! नाम के छठते 
प्रस्तावक आरस्भम उस स्वामी ( पात्रस्वामी)का अमलालीढ पद” कहा है । बौद्धविद्वान 
शान्तरक्षितने भी अपन तस्त्वसंग्रहम उस तथा उनकी कितनी ही दूसरी कारिकाओंको 
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$ वियध्यांतिप्रसड्राभ्यां न मत्यभ्यधिक श्रुतम्‌!-१६-३२ । २ ज्ञानबि० प्रस्ता० पुृ० २४५का फूटनोट । 


प्रस्तावना र्श 


पात्रस्वामी' के मतरूपसे दी रहे आ० विद्यानन्दने तस्वाथश्लोकवात्तिक 
प० २०३ पर तथाह” और प० २०४ से "हेतुललणं वातिककारेणेवमुक्र” तथा प्रमाण- 
परीक्षा प० ७२ में 'तथोक्र” शब्दोंके साथ उक्त कारिकाक्रो दिया है। अन्य कितने दी 
प्रन्थकारोने भी इस कारिकाक्रो अपने ग्रन्थोंमें उद्धुत किया है। न्‍्यायावतारकार 
क्रा० सिद्धसनने तो उक्त कारिकाको सामने रखकर अपने न्यायवतारकी 'अन्यथानुपपन्नस्थ 
हतोलंक्षणमीरितमः आदि २२ वीं कारिकाके पू्वाद्धका निर्माण ही नहीं किया, बल्कि 
“इरितम! शब्दके प्रयोगद्वारा उसकी प्रसिद्धि एवं अनसरण भी ख्यापित किया है | इस 
तरह पात्रस्वामीकी उक्त कारिका सम्प्र ज नवाइमयमें सप्रतिष्ठित हुईं है। पात्रस्वामीकी 
दूसरी रचना पात्रकेसरीस्तोत्र (जिनेन्द्रगुणस्तुति) है जो एक स्तोन्नग्रन्थ है और जिसमे 
आप्रस्तुतिके बहाने सिद्धान्तमतका प्रतिपादन किया गया है | इसमे कुल ४० पद्म हैं जो 
अत्यन्त गम्भीर और मनोहर है | इसपर एक संस्कृत टीका भी है । इस टीकाके साथ यह 
स्तोत्र मारिऋचन्द्रग्रन्थमालासे तत्त्वानशासना दिसंग्रहमे प्रकाशित हो चुका है और केवल 
मल ग्रथमगुच्छकमे तथा मराठी अनवाद सहित श्रीपुरपाश्वनाथस्तोत्र ? के साथ 
प्रकट हो गया द्वे । संस्क्ृतटीकाकारने इस स्तोन्रका दूसरा नाम 'बहतपंचनमस्कारस्तोत्र' 
भी दिया हैं । 


६. भट्रा कलक्ुदेव--ये विक्रमकी सातवीं शर्तीके महान्‌ प्रभावशाली और जेनवाड- 
मयके अतिप्रकाशमान उज्ज्वल नक्तत्र है। जेनसाहित्यमें इनका वही स्थान है जो बोद्ध- 
साहित्यमे धमकीत्तिका हैं । जैनपरम्परामे ये जैनन्यायके प्रस्थापक'के रूपमे स्मृत किये 
जाते हैं । इनके द्वारा प्रतिष्ठित न्यायमाग? पर ही उत्तरवर्त्ती समग्र जन ताकिक चले हैं। 
आगे जाकर तो इनका वह न्यायमा्ग 'अकलक्डन्याय'के नामसे ही प्रसिद्ध होगया। तत्त्वा- 
थवात्तिक, अ्रष्टशती, न्यायविनिश्चिय, लघीयरत्रय और प्रमाणसंग्रह आदि इनकी अपूृब 
ओर महत्वपूर्ण रचनाएँ है । ये प्रायः सभी दाशनिक कृतियाँ हैं और तत्त्वाथवार्त्ति क- 
भाष्यको छोड़कर सभी गूढ एवं दुरतगाह है । अनन्तवीयादि टीकाकारोंन इनके पर्दोंकी 
ब्याख्या करनेमे अपनेको असमथे बतलाया है। वस्तुत. अकलड्डुंदेवका वाहमय अपनी 
स्वाभाविक जटिलताके कारण घिद्दानोंके लिये आज भी दुगम और दुर्बोध बना हुआ है 
जबकि उनपर टीकाएँ भी उपलब्ध हैं| विद्यानन्दने पद-पदपर इनका अनसरण किया 
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+ देखो, का० १३६४ से १३७६ तककी १६ कारिकाएँ । तस्तवसंग्रह्दकारने जिस शेक्षीसे इन १६ 
फारिकाओको, जिनके मध्यमें “नान्यथानुपपन्नस्थं” ( १३६६ ) प्रसिद्ध कारिका भी है, धहां 
दिया दे उससे ये सोल्द् कारिकाएं “पत्रेलत्णकदर्थन! से उद्धुत हुईं प्रतीत द्वोती हैं ओर हस 
लिये ये सब पात्रस्थाभीकी द्वी कृति जान पढ़ती है |--सम्पा० । 

२ देखिये, अनन्तबीयकृत सिद्धिथि० टी० लि० प० ८६३5५ । घघला दे० प० १८४३, जैन- 
तकवा० ए० १३२, सूत्रकृ० टौ० २२३, प्रमाणमी० ० ४०, सन्मतिछ्‌त्रटी ० ए० ६६ और २६६, 
सस्‍्था० रतनाव० पृ० २२१। 


२६ अआपप्तपरीक्षा-स्वरी पक्षटी का 


है। अकलइछुदेवकी अपष्टशतीके गहरे प्रकाशमें ही उन्होंने अष्टसदल्री निर्मित की है 


ओर उसके द्वारा अष्टशतीके पद-वाक्यों और सिद्धान्तोंका सबल समर्थन किया है । 
विद्यानन्दको यदि अकलइछुदेवका तत्त्वाथवार्तिक न मिलता तो उनके श्लोकवात्तिकमे वह 
विशिष्टता न आती जा उसमे है| अकलक्षदेवको उन्होंने एक जगह “महान्‌ न्यायवेत्ता? तक 
कहा है । वस्तुत: अकलद्डुदेवके प्रति उनकी श्रद्धा ओर पृज्यबुद्धिके उनके प्रन्थोंमें जगह 
जगह दशन होते हे और सव्वत्र अकलक्लुदेवके सूत्रात्मक्र कथनपर किया गया उनका 
विशद्‌ भाष्य मिलता है । इसतरह आ,. भट्राकलद्भुदेवका उनपर असाधारण प्रभाव है ओर 
इस प्रभावमे ही उन्होंने अपनी अलौकिक भ्रतिभाको जागृत किया है । 


७, कुमारनन्दि भरद्टारक*--ये अकलझ्ुदेवके उत्तरवर्ती ओर आ० विद्यानन्द- 
के पूथवर्ती अथात पवों, ८वों शताब्दीके विद्वान्‌ हैं । विद्यानन्दने इनका और इनके 
बादन्याय? का अपने तस्वाथश्लोकवात्तिक, प्रमाणपरीक्षा ओर पत्रपरीक्षामे नामोल्लेख 
किया छे तथा बवादन्यायसे कुछ कारिकाएं भा उद्धत की हैं । एक जगह तो 
विद्यानन्दने इन्हे 'बादन्यायविचक्षण? भी कहा है? । इसस उनका वादन्यायवशारद जाना 
जाता है। इनका “वादन्यायः नामका महत्वपू्णं तकग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं है, जिसके 
केवल उल्लेख ही मिलते हैं । बोद्ध विद्वान्‌ ध्मकीत्तिन भी वादन्वायः नामका एक तक 
ग्रन्थ बनाया है और जो उपलब्ध भी है । आश्यय नहीं, कमारनन्दिके वादन्यायपर 
धर्मकीत्तिके बादन्यायके नामकरणका असर हो ओर उमीसे उन्हें अपना वादन्याय 
बनानेकी प्रेरणा मिली हो । 

(ह) विद्यानन्दका उत्तरवर्ती ग्रन्थकारोपर प्रभाव 

अब हम आए० विद्यानन्दके उत्तरवर्ती उन अन्थकार जनाचार्योका भी थोड़ा-सा 
परिचय देदेना आवश्यक समझत है जिनपर विद्यानन्द और उनके ग्रन्थाका स्पष्ट 
प्रभाव पड़ा है । वे ये हें:-- 

९ माणिक्यनन्दि, २ वादिराज, ३ प्रभाचन्द्र, ४ अभयदेव, ४ दवसूरि, ६ हेमचन्द्र, 
७ अभिनव घधमभूषण और ८ उपाध्याय यशोबिजय आदि । 

१. साणिक्यनन्दि--ये नन्दिसंघके प्रमुख आचारयामे है । विन्ध्यगिरिके 
शिलालेखोंमेसे सिंद्धरवम्तीमे उत्तरकी ओर एक स्तम्भपर जा बिस्तृत शिलालेग्व * 
उत्कीण है ओर जो शक सं० १३२०, इ० सन्‌ १३६८ का है उसमें नन्दिसंघके जिन आठ 
आचार्याका उल्लेख हे उनमें आ० माणिक्यनन्दिका भी नाम है” । ये अकलइुदेवकी 
कृतियोंके ममज्ञ और अध्येता थे। इनकी एकमात्र कृति 'परीक्षामुख” है। यह परीक्षामुख 
अकलइुदेवके जेनन्यायग्रन्थोंका दोहन हे और जैनन्यायका अपूर्व तथा प्रथम गण्यसूत्र- 
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$ देखो, तस्वाथंश्लो० पु० २७७ | २ 'न्यायदीपिका? ग्रस्तावना ए० ८७० । 

३ 'कुमारनन्दिनश्चाहुवादन्यायविचक्षणा: ।--तस्त्वाथश्ज्ञो० पृू० रझूण । 
0 देखो शि० नं० १०९ (२९४), शिलालेखस० छए० २०० | 

९ यथा-'विद्या-दा सेन्द्र-पदूमामर-वसु-गुण-माणिक्यनन्थाहयारच । 


अस्तावना बे 


प्रन्‍्थ है। यद्यपि अकलक्ददेव जैनन्यायकी त्रस्थापना कर चुके थे और कारिकात्मक अनेक 
महत्वपूर्ण न्‍्यायविषयक स्फुट प्रकरण भी लिख चुके थे । परन्तु गौतमके न्यायसूत्र, 
दिडनागके न्‍्यायमुख, न्‍्यायप्रवेश आदिकी तरह जैनन्यायको सूत्रबद्ध करनेवाला 
'जैनन्यायसूत्र” ग्रन्थ जैनपरम्परामें अबतक नहीं बन पाया था । इस कमीकी पूति स बे- 
प्रथम आ० साणिक्यनन्दिने अ्रपना 'परीक्षामुखसूत्र” लिखकर की जान पड़ती है | उनकी 
यह्‌ अपूर्व अमर रचना भारतीय न्यायग्रन्थोंमे अपना विशिष्ट स्थान रखती है । 
प्रमेयरत्नमालाकार लघु अनन्तवीर्य (वि० ११वीं, १२वीं शती) ने तो इसे अकलझुके वचन- 
रूप समुद्रकों मथकर निकाला गया “न्यायविद्यामृत!ः-- न्यायविद्यारूप अमृत बतलाया 
है' | बस्तुत: इसमे अकलइूुदेवके द्वारा प्रस्थापित जैनन्याय, जो उनके विभिन्‍न 
न्यायप्रन्थोंमें विप्रकी्ण था, बहुत ही सुन्दर ढंगसे प्रथित किया गया है । उत्तरवर्ती 
आ० वादि देवसूरिके प्रमाणनयतत्त्वालोकालझ्लार और आ० देमचन्द्रकी प्रमाणमीमांसा 
पर इसका अमिट प्रभाव है । बादि देवसूरिने तो इसका शब्दशः और अर्थशः पयोप्त 
अनुसरण किया है । इस ग्रन्थपर आ० प्रभाचन्द्रने १९ हजार प्रमाण 'प्रमेयकमल- 
मात्तस्ड' नामडी विशालकाय टोका लिखी है । इनके कुछ ही पीछे आ० लघु 
अनन्तवीर्यने प्रसन्‍न रचनाशेलीवाली 'प्रमेयरत्नमालाः नामकी मध्यम परिमाणयुकत 
सुविशद टीका लिखी है । इस प्रमेयरत्नमालापर भी अजितसेनाचाय की न्‍्याय- 
मणिदीपिका?, पण्डिताचाय चारुकीति नामके एक अथवा दो 5विद्वानोंकी 
अर्थ प्रकाशिका ' और प्रमेयरत्नमालालड्वार" ये तीन टीकाएँ उपलब्ध होती हैं और जो 
अभी अमुद्रित है। परीक्षामुखसूत्रके प्रथम सूत्रपर शान्तिवर्णीकी भी एक भ्रमेय- 
कण्ठिका * नामक अति लघु टीका पाई जाती है, यह भी अभी अप्रकाशित दे । 
आ० माशिक्यनन्दिका समय 

यहाँ हमे आ० माणिक्यनन्दिके समय-सम्बन्धमें कुछ विशेष विचार करना 
इष्ट है | आ० माशिक्यनन्दि लघु अनन्तवीय के उल्लेखानुसार अकलझूदेव (७४वीं शती) 
के वाडःमयके मन्‍्धनकता हैं। अतः ये उनके उत्तरवर्ती और परीक्षामुखटीका (प्रमेय- 
कमलमात्तैणड) कार प्रभाचन्द्र (११वीं शती) के पूबवर्त्ती बिद्वान्‌ सुनिश्चित हैं। अब प्रश्न 
यह है कि इन तीन-सौ वर्षकी लम्बी अ्रवधिका क्या कुछ संकोच हो सकता है ? इस 
प्रश्पपर विचार करते हुए न्‍्यायाचार्य पं० महेन्द्रकुमारजीने लिखा हे” कि इस लम्बो 
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१ “अकलब्ुवचोम्भोधेरुदूदथ येन घीमता। 
न्‍्यायविद्यासत तस्मे नमो माशिक्यनन्दिने |?-प्रमेयर, पृ. २ । 
अकलंकके वचनोसे “परीक्षामख” केसे उद्धृत हुआ है, इसके लिये मेरा “परोत्ना- 
मुखसूशत्र आऔर उसका उद्गम” शीषक लेख देखे, अनेकान्त व २, किरण ३-४ पु० ११६-- 
१२८ । २ इन प्रन्थोंको तुलना कोजिये। ३, ४, २, ६ देखो, प्रश० सं० पु० १,६६,६८,७२। 
७ देखो, प्रसेषक० मा० प्रस्ता० पृ० २। 


ष्द्ध आप्तपरीक्षा-स्वो पक्चटीका 


अवधिको संकुचित करनेका कोई निश्चित प्रमाण अभी दृष्टिसें नहीं आया । अधिक 
रूम्भव यही द्वे कि ये विद्यानन्दके समकालीन हों और इसलिये इनका समय इ० ६वीं 
शताब्दी होना चाहिए ।? लगभग यही विचार अन्य विद्वानोंका भोदे' ।? 


मरी विचारणा 
१. अकलकछू, वियानन्द ओर माशणिक्यनन्दिके अन्थोंका सृकरुम अध्ययन करनेसे 


प्रतीत होता है कि माणिक्यनन्दिने केवल अकलंकदेवके न्‍्यायग्रन्थोंका ही दोहन कर 
अपना परीक्षामुख नहीं बनाया, किन्तु विद्यानन्दके प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, त््वाथ- 
श्लांकवात्तिक आदि तकंगप्रन्थोंका भी दोहन करके उसकी रचना की है । नीचे हम दोनों 
आ्राचार्याके ग्रन्थोंके कुछ तुलनात्मक वाक्य उपस्थित करत है-- 

(क) आ. विद्यानन्द प्रमाणपरीक्षामें प्रमाणसे इष्टसंसिद्धि ओर प्रमाण भाससे 
इष्टससिद्धिका अभाव बतलाते हुए लिखते हें.-- 

'प्रमाणादिष्टर्ससिद्धिरन्यथा5तिप्रसक्गत्त. ।!--प्ृू० ६३ । 

आर. मशिक्यनन्दि भी अपने परीक्षामुखमे यद्दी कहते हें:-- 

'प्रमाणादथसंसिद्धिस्ताभासाद्विययय: ।?--प्‌ृ० $ । 

(ख) विद्यानन्द प्रमाणपरीक्षामे ही प्रामाण्यकी श्ञप्तिको लेकर निम्न 
प्रतिपादन करते हैं:-- 

'प्रामाण्थ तु स्वत: सिद्ध मभ्यासात्परतोड्न्यथा ।--प्ृ० ६३ । 

मारशणिक्यनन्दि भी परीक्षामुखमे यही कथन करत है:--- 

'तत््ामाण्यं स्वत: परत्तक्च (?-- १-१३ | 

(ग) विद्यानन्द योग्यता? की परिभाषा निम्न प्रकार करते है:-- 

'योग्यताविशेष: पुनः प्रत्यक्तय्थव स्थविषयज्षानावरणवीयन्दरायज्षणोपश्मविशेष एघ |" 
“--प्रमाणप० पृ० ६७ । 

व चास्मविशुद्धिवशेषो ज्ञानावरणवीयन्तरायक्योपशमभेद: स्थाथथंग्रमिया शक्लनियोग्यलेति 
शव स्याह्ाादिभिरभिधीयते ।!--प्रमाणप० प्ृ० <*२। 

'योग्यता पुनर्वेदनस्थ स्वावरणवचिच्छेदविशेष एच”--तप्त्वाथश्लोक, प्ृ० २४३ | 

मारण्िक्यनन्दि भी योग्यताकी उक्त परिभाषाकों अपनाते हुए लिखते हे:-- 

'स्वावरणक्षयोपशमल्षक्ष एयोग्यतया द्वि प्रतिनियतमर्थ व्यवस्थापयनि ।?--परीक्षामु० २-३ । 

(घ) ऊहाज्ञानके सम्बन्धममें विद्यानन्द कहते हें:-- 

'“तथोहस्याप समुद्धतों.. भूयश्रत्यक्षानुपलम्भसामग्री. बहिरड्निमित्तभूताउनुमन्यत्ते 
तदन्धयब्यततिरेका नुविधायित्वादृहस्थ ।??--प्रमाणप० ए० ६७ । 

माणिक्य नन्दि भी यही कहते हें:-- 
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१ न्यायकुमु० भ्र० भा० प्रस्ता० (० ६१३) आदि । 
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अस्तावना रह 


“उपलम्भानुपलम्भनिमित्त' ध्याप्तिज्ञानमूह: ॥ 
हृद्मस्मिन्सत्येव भषत्यश्नति न भवत्येबेति च । 
यथाउग्नावेव॒ धूमस्तदभावे न भवतत्थेत्रेति तव |? 
“-परीक्षा० ३-११, १२, १३ | 


(ह) विद्यानन्दने अक्लछु आदिके द्वारा प्रमाणसंग्रहादिमें प्रतिपादित हेतु- 
भेदांके संक्षिप्त ओर गम्भीर कथनका प्रमाणपरीक्षामें जो विशद भाष्य किया है 
उसका परीक्षामुखमें प्रायः अधिकांरा शब्दशः और अथश: अनुसरण हे। 

इससे ज्ञात होता हे कि माशिक्यनन्दि विश्यानन्दके उत्तरकालीन हे ओऔर 
उन्होंने विद्यानन्दके गअन्थोंका भो खूब उपयोग किया है । 

२. वादिराजसूरि (३० स० १०२५) ने न्‍्यायविनिश्चयविवरण और प्रमाण- 
निणुय ये दो न्‍्यायके ग्रन्थ बनाये है और यह भी सुनिश्चित है कि न्‍्यायविनिश्चय- 
विवरणके समाप्त होनेके तुरन्त बाद ही उन्होंने प्रमाशनिणय बनाया है' । परन्तु 
जहाँ आ,. विद्यानन्दके प्रन्थवाक्योंके उद्धरण इनमें पाये जाते है' वहाँ माशिक्यनन्दि- 
के परीक्षामुखके किसी भी सूत्रका उद्धरण नहीं है । यदि मारणिक्यरनन्द विद्यानन्दके 
समकालीन अथवा वादिराजके बहुत पृववर्ता होते तो वादिराज विद्यानन्दकी तरह 
माशिक्यनन्दिके वाक्योंका भी अवश्य उद्धरण देते। इससे यह कहा जा सकता है 
कि आ. माशिक्यनन्दि आ. वादिराजके बहुत पृववर्ती नहीं हें-सम्भवत: वे उनके 
आस-पास समसमयवर्ती हैं और इसलिये उनके प्रन्थोंमें परीक्षामुबका कोई प्रभाव 
हृष्टिगोचर नहीं होता। 

३, मुनि नयनन्दिने अपश्र शर्में एक 'सुदंसणचरि३उ” लिखा हे, जिसे उन्होंने 
घारामे रहते हुए भोजदेवके राज्यमे वि. सं, ११००, ई. सन्‌ १०४३ में बनाकर 
समाप्त किया है । इसकी प्रशस्तिमें? उन्होंने अपनी गुबाबली भी दी है और उसमे 











१ 'तन्निणयानुपयागिन. स्मरणादे: पश्चादपि किमर्थ निरूपणमिति चेदनुमानमेवेति 
थ्र॒मः ।'”निवेदयिप्यते चतत्‌ पश्चादेघ शास्त्रान्तरे (प्रमाणनिणये)।--न्यायथि० वि. लि. प. 
३४०६ | २ देखो, न्याय. घथि. लि, प. ३१ । 
३ इस भ्रशस्तिकी ओर मेरा ध्यान मित्रवर पं० परमानन्दजी शःस्त्रीने खोंचा हैं भोर चद्द 
समे अपने पाससे दी है। से उसे साभार यहाँ दे रहा हूँ.-- 
प्रशस्ति--जिणदस्स वीरस्स तित्थे महंते । महाकु दकु दंनए ए'त संते। 
सुणरकाहिहाणो तहा परोमणंदि | खमाजुत्त सिद्धंतठ घिसहरंदी || 
जिशिदागसाहासणो एयचित्तो । तवारणट्रीए लद़ीयजुत्तो । 
णरिंदामरिंदेहि सोणंदवंती। हुए तस्स सीसो गणो रामण'दो ॥ 
महापड॒ऊ तस्स माणिफ्कणंदी | भुज॑गप्पद्टाऊः इसो णाम छं॑दी । 
छुत्ता--पढमसीसु तहो जायड जगविक्खायउ मुणि णयणंदि अणिंदउ | 
चरिड सुदंसशणाहदो तेण अवाहहो विरइड बुहअहिणंदिउ । 





३० आ्राप्तपरीज्षा-स्वो पल्चटीफा 


अपना विद्यागुरु माणिक्यनन्दिकों बतलाया है तथा उन्हें महापरिडित और अपनेको 
उनका विद्याशिष्य श्रकट किया है। प्रशस्तिमें उन्होंने यह भी बतलाया है कि धारानगरी 
उस समय दविद्वानोंके लिये प्रिय थी अर्थात्‌ विद्याभ्यासके लिये विद्वान दूर-दूरसे 
आकर वहां रहते थे और इस लिये वह विद्वानोंकी केन्द्र बनी हुई थी। प्रशस्तिगत 
बह गुवावली इस प्रकार है-- 

आा० कुन्दकुन्दकी आम्नायमें 


पद्मनन्दि 

वृषभनन्दि (सम्भवतः चतमु खदेब) 
रामनन्दि 

निकल (महापरणिडित) 


नयनन्दि (सुद्दंसणशचरिंठके कता) 
आ० प्रभाचन्द्र इन नयनन्दि (३० १०४३) के समकालीन हैं, क्योंकि उन्होंने भी 
घारा (मालवा) में रहते हुए राजा भोजदेवके राज्यमें अ।० माणिक्यनन्दिके परीक्षामुख- 
पर प्रमेयकमलमात्तरड नामक विस्तृत टीका लिखी है' और प्रायः शेष क्ृतियाँ भोजदेव ' 
(वि० सं० १०७५ से १११०, ई० सन्‌ १०१८ से १०४३) के उत्तराधिकारी धारानरेश 
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आरासगामपुरवरणिवेसे । सुपसिद्ध अभ्रबंतोी शामदेसे । 
सुरजइपुरि वब घिबुदयणइट । तहिं अत्थि भारणयरी गरिद्व । 
रणउद्धवर अरिवरसेलबज्ज । रिद्धि देवासुर जणि चोल रक्न। 
तिहुबणणारायण सिरिणिकेउ । तहि णरबइपुगम, भोयदेड । 
मशणिगणयहईसयरविगभन्लछि । तहिं जिणहरु पड़पि विहारु अत्थि । 
शणिवविक्कसकालहो ववगएसु | एयारद् (११००) संवच्छर सण्सु । 

'एत्थ सुदंसणचरिए पंचणसोक्कारफलपयासयरे साणिस्कशदितइृविश्मसीसुणयण<ददण। 

रहुए'' । संधि १२।? 

१ देखो, प्रमेयक. मा. का समाप्ति-पुष्पिकावाक्य | २ आओचन्द्रने महाकवि पृष्पदन्तके 
मद्दापुराणका टिप्पण भोजदेवफे राज्यमें थि० सं० १०८० में रचा है । तथा भोजदेवके वि० सं० 
१०७६ भर वि० सं० १०७६ के दो दानपत्र भी मिलते हैं। अतः भोजदेघकी पूर्वाषधि थि० सं० 
१०७४५ होना चाहिए ओर उनकी रूस्यु दि* सं० १११० के लराभग सम्भावना फो जाती है, 
क्योंकि भोजदेषके उत्तराधिकारी जयसिंहदेवका घि० सं० १११२ का एक दानपत्र मिज्षा है। देखो 
विश्वेश्वरनाथ रेउकृत 'राजाभोज! पु० १०२-१०३ । इसलिये उभकी उत्तरादधि थि० सं» १११० 
है ओर इस तरद राजा भोजदेवका समय थि० सं» १०७४ से १११० (है० सन्‌ ३०१८ से हे ० 
१०२३) माना जाता है। 


प्रस्तावना ३१ 


जयसिंहदेवके' राज्यमें बनाई हैं। इसका मतलब यह हुआ कि प्रमेयकमलमात्तिण्ड 
भोजदेवके राज्यकालके अन्तिम वर्षा--अनुमानत: बि० सं० ११०० से ११०७, ३० १०४३ 
से १०५०--की रचना होनी चाहिए । ओर यह प्रकट है कि प्रभाचन्द्र इस समय तक 
राजा भोजदेवद्वारा अच्छा सम्मान और यश प्राप्त कर चुके थे* और इसलिये उस 
समय ये लगभग ४० व५के अवश्य होंगे। यदि शेष रचनाओंके लिए उन्हें ३० बष भी 
लगे हों तो उनका अस्तित्व वि० सं० ११३७ (३० सन्‌ १०८०) वक पाया जा सकता हे । 
अतः प्रभाचन्द्रका समय वि० सं० १०६७ से ११३७ (इं० सन्‌ १०१० से १०८०) अनुमानित 
होता हे? । 

विभिन्न शिलालेखोंमें प्रभाचन्द्रके पद्मनन्दि सेद्धांत* और चतुमु खदव" ये दो 
गुरु बतलाये गये है और प्रमेयकमलमात्तेण्ड तथा न्‍्यायकुमदकी अन्तिम प्रशस्तियोंमें 
पद्मनन्दि संद्धान्तका ही गुरुरूपसे उल्लेख है । हो, प्रमेयकमलमात्तण्डकी प्रशस्तिमें 
परीक्षामुखसूत्रकार माणिक्यनन्दिका भी उन्होंने गुरुरूपसे उल्लेख किया है । कोई 
आरश्चय नहीं, नयनन्दिके द्वारा उल्लखित और अपने विद्यागुरुरूपसे स्मृत माणिक्य- 
नन्दि ही परीक्षामखके कता और प्रभाचन्द्रके न्यायविद्यागुरु हों। नयनन्दिने अपनेको 
उनका विद्या-शिष्य और उन्हें महापणस्डित घोषित किया है, जिससे प्रतीत होता है कि 
वे न्‍्याय-शाम्त्र आदिके मद्ा विद्वान होंगे ओर उनके कई शिष्य रहे होंगे। अत 
सम्भव है प्रभाचन्द्र, माणिक्यनन्दिकी प्रसर्याति सनकर दक्षिणसे धारानगरीम॑, 
जो उस समय आजकी काशीकी तरह समस्त विद्याओं और विद्वानोंकी केम्द्र बनी 
हुई थी और राजा भोजदेवका विद्या-प्रेम सबंत्र प्रसद्धि पा रहा था, उनसे न्याय-शास्त्र 
पदनेके लिये आये हो और पीछे वहाँके विद्याव्यासज्मय वबातावरणसे प्रभावित होकर 
वहीं रहने लगे हों अथवा वहींके वाशिदा हाँ तथा बादमे गुरु माणिक्यनन्दिके 
परीक्षामुखकी टीका लिखनेके लिये प्रोत्साहित तथा प्रवृत्त हुए हों। जब हम अपनी इस 
सम्भावनाको लेकर शआगे बढ़ते है तो उसके प्रायः सब आधार भी मिल जाते हैं। 


पहला आधार तो यह हे कि प्रभाचन्द्रने परीक्षामख-टीका (प्रमेयकमलमात्तेस्ड) 
को आरम्भ करते हुए लिखा हैं' कि “में अल्पक्ष माशिक्यनन्दिके चरणकमलोंके प्रसाद- 
से इस शास्त्रको बनाता हूं। क्‍या छोटा-सा मरोखा सूयेकी किरणुंद्वारा प्रकाशित 


१ ये वि० सं० १११२ (६० १०२४) के श्रासपास राजगद्दीपर बडे थे । देखो, रेड कृत 
“(राजा भोज? पृ० १०३ ।२ देखो, शि० नं० १९ (६६)। ३६ इस समयको माननेसे थि० स० 
१०७३ में रचे गये अमितगतिके सस्कृत पंचप्तग्रदके पद्चफा तत्त्वाथवृत्तिपद्विवरणमें उल्लेख 
होना भी असद्भत नहीं दे । ४ शि० नं० ४० (६४) । < देखो, शि० न० २९ (६६) । & देखो, 
प्रशस्तिपदथ्य न० ३ । 
७ शास्त्र करोमि बरमल्पतरावबोधो माणिक्यनन्दिपद्पछुजसत्मसादात्‌ । 
अथ न कि स्फुटयति प्रकृतं लधीयॉल्लोकस्य है 2230 ले 48 ॥! 
ननन्‍न्शलॉक्‌ < | 


३२ अआप्रपरीक्षा-स्वो पक्चटीका 


हो जानेसे लोगोंके इष्ट अथका प्रकाशन नहीं करता ? अर्थात्‌ अवश्य करता है।' इससे 
प्रतीत होता है. कि उन्होंने गुरु माणिक्यनन्दिके चरणोंमे बेठकर परीक्षामख और 
समस्त इतर दशनोंको, जिनके माशिक्यनन्द प्रभाचन्द्रके शब्दोंमें 'अणेव' थे पढ़ा होगा 
ओर उससे उनके हृदयमे तदगत अथेका प्रकाशन हो गया होगा और इसलिये उनके 
चरणप्रसादस उसकी टीका करनेका उन्होंने साहस किया होगा । गुरुकी कृतिपर शिष्य 
द्वारा टीका लिखना वस्तुतः साहसका काय है ओर उनके इस साहसको देखकर सम्भवत: 
उनके कितने ही साथी स्पधा और उपहास भी करते होंगे और जिसकी प्रतिध्वनि 
प्रारम्भके तीसरे', चौथे* और पांचवे? पद्मोसे भी स्ष्टत प्रकट होती है। 

दूसरा आधार यह है कि प्रभाचन्द्रने टीकाके अन्तम जो प्रशस्ति दी है उसमे 
माशिक्यनन्दिका गुरुरूपसे ही स्पष्टतया उल्लेख किया है और उनके आनन्द एवं 
प्रसन्नताकी वृद्धि-कामना की हे 

तीसरा आधार यह है कि टीकाके मध्यमे एक स्थल्पर प्रभाचन्द्रने 'इत्यमिप्रायों 
गुरूणाम” शब्दोंद्वारा माणिक्यनन्दिको अपना गुरु स्पष्टत: प्रकट किया है और उनके 
अभिप्रायको प्रदर्शित किया है । 

चौथा आधार यह है कि नयनन्दि, उनके गुरू भहापर्डित माशिक्यनन्दि और 
प्रभाचन्द्र इन तीनों विद्वानोंका एक काल और एक स्थान हे। 

पांचवों आधार यह हे कि प्रभाचन्द्रके पद्मनन्दि सेद्धान्त और चतुम स्वदेव, जिन्हे 
ब्रपभनन्दि भो कहा जाता है, ये दो गरु बतलाये जाते हे और ये दोनों ही नयननदि (६० 
१०४३, के सुद्शनचरित्रम भी मांशिक्यनन्दिके पृव उल्लिखिन है । अत. नयनन्दिके 
विद्यागरु माशिक्यनन्दि, प्रभाचन्द्रके भो न्‍्यायविद्यागुरु रहे होंगे और व ही परीक्तामस्त 
क्‌ कत्ता होंग। एऋ व्यक्तिक अनक गुरू होना कोइ असगत भी नहीं हे। बादिराज 
सूरिके भी मतिसागर, हेमसेन और दयापाल ये तीन गूरु थ' । 
£ “ये नूनं प्रथयन्ति नोउसमगुग्ण:? इत्यादि । २ 'त्यज़ति न विदधानः कारये- 
मद्विज्य धीमान! इत्यादि । ३ अजडमदोप॑ दरृष्टथआ' आदि | ४ यथा-- 
गुरु: श्रीनन्दि-माणिक्या नन्दिताशेषसज्जन: । नन्दताददुरितेकान्तरज।जेनमताणव: || 





४ देखो, प्रसेयकमलमात्तएड (नई आवृत्ति पृ० ३४८) ३-११ सूत्रकों ब्याख्या |इसकी 
ओर मेरा ध्यान प्रों० दलसुख मालवणियाने श्राकर्षित किया है जिसके लिये उनका अभारी हूँ । 
६ येरेकान्तक्ृपालुभिमेम मनोनत्र' समुन्मील्त, 
शिक्षारत्नशलाकया हितपदं पश्यत्यदृश्यं परे: । 
ते श्रीमन्मतिसागरों मुनिपति: श्रीहेमसेनो दया- 

पालश्चेति दिवि स्प्र्शोडपि गुरवः स्मृत्याइभिरत्षन्तु माम ॥२॥? 
--न्यायवि, वि, कि, द्वि. प्रस्ताव | 


प्रभ्तावना ३३ 


छठा आधार यह है कि परीक्षामुखबकार माशिक्यनन्दि बादिराज (६० १०२५) 
से पुत्रवर्ती प्रतीत नहीं होते, जेसा कि पहले कहा जा चुका है । 

इस विव्रेचनस यह निष्फष सामने आता है कि माशिक्यनन्दि ओर प्रभाचनद्र 
साक्षात गरुशिप्य थे और प्रभावन्द्रन अपने साकज्ञात गुरु माणिक्यनन्दिक परीक्षा 
मुखरर उसीप्रकार टाका लिखी है जिमप्रकार बौद्ध विद्वान कमलशील (इ. ८५०)' 
न अपने साक्तात्‌ गुरू शान्तरक्षित (इ० एपन५ ) के! 'तत्त्वमंग्रह” पर “पव्जिका! 
व्याख्या रचो है । अत इन सब आधारों-प्रमाणां और सकद्नतियोंस परोक्षा- 
मुखकरार आचाये माग्गिक्यनन्दि प्रमयकमलमात्तण्ड आदि प्रसिद्ध तक- 
प्रन्थाक कता आ« प्रभाचन्द्रके समकालीन अथात बि० संत १०४० से वि० स० 
६११५ (६० स० ६६३ स ३० १०४३)के विद्वान अनुमानित हांते है और उनके परीक्षाम ख- 
का रचनाकाल वि० स० १०८५, इ० स०८ १०६८ (३० सन्‌ १००४ मे रच गय वादिराज- 
के पाश्वनाथचरितक बाद) के करीब जान पडता है । इस समयके स्वीकारस आ> 
विद्यानन्द (६ वीं शर्ती, के ग्रन्थवाक्याका परीक्षामुखमे अनुसरण, आ० वादिराज (इ८ 
१०२५) द्वारा अपने प्रन्थोंस परीक्षामुख और आ० माणिक्यनन्दिका अनुल्लेख, मुनि 
नयनन्दि (इ० १०४३) और आ८ प्रभाचन्द्र (६० १०१० से इ० १०८८) के गुरूशिष्यादि 
उल्लस्ों आदिकी सद्गाति बन जाती है? । अस्तु । 

१, २ वादन्यायका परिशिष्ट । 

३ ऊपर नयनन्दिकों 'सुदसणचरिउ! गत प्रशस्तिपरसे यड़ सम्भावना की गड्ढे ६ कि 'नयन- 
न्दने साणिक्यनन्दिकों महापरिडत छाषित किया है जससे प्रतीत होता है कि वे न्यायशास्त्र 
आदिके मद्दाविद्वान होगे ।! इस सम्भावनाका पुष्ट प्रमाण भी मिल गया है। नयनन्दिने अ्रपश्न शर्म 
'पकक्लविधिविधान' नामक एक ग्रन्थ ओर बनाया है। उसको बिस्तुत प्रशस्तिम, जा हालम 
प० परमानन्दजासे देग्यनेको मिली है, नप्नन्दिने माशिक्यनन्दिकों 'मद्दापण्डित' बतलानेके 
साथ ही साथ उन्हें प्रस्यक्ष-परोक्षप्रमाणरूप जलसे भरे, नयरूपी तरगोस गम्भीर ओर उत्तम 
सातभड्ररूप कल्लालोंप उच्छुलिक जिनशासनरूषी निर्मल महासरावरमें अ्रवगाहन करनचाला 
भी लिख हे। यथा-- 

'पत्चक्ख-परोक्वपमाणणीर, णयततग्लतरंगावलिगहीर । 
वर्सत्तभागकल्लोलमाल, जिणसासण सर्गिणिम्मलसुसाल || 
पंडियचडामणि विबहच दु, माणिक्क्गुदिउ उप्पण्ण कदु ।? 

--सकलविधिविधान प* ६, छुन्‍्द १«के बाद | 
इससे स्पष्ट है कि नयनन्दिको यहाँ मद्दापण्डित माशिक्यनन्दिक लिये न्यॉायशास्त्रका 
भरन्‍्धर घिद्वान्‌ बतलाना भ्रभीष्ट दे ओर ये माशिक्यनन्द वे दो माणिक्यनन्दि द्वोना चाहिये जा 
प्रत्य क्ष- पराक्षप्रमाणप्रतिपाटक परीक्षा मुखक कता दें | 
पणिढत परमानन्दजीस 'सुद सशचरिउठ! की एक दूसरो प्रशस्ति भी प्राप्त हुई हे। 
इस प्रशस्तिसें साणिक्यनन्दिकी जों गुरू-परम्परा दी है वह इस प्रकार दें--कुन्दकुन्दकी आम्नायस 
पद्मनन्दि,पहमनन्दिक बाद विष्णुन-द, विष्णुनन्दिक बाद नन्दनन्दि,नन्दनन्दिके बाद विश्वनन्दि ओर 


जप 
"( 


आप्रपरोकत्षा-स्त्री पल्ञटो का 


२. आ० वादिराज-इन्होंने अपना पराश्वताथचरित”! नामऊां काब्यग्रस्थ शक 

४७, ३० १०२४ में समाप्त किया हैं । अत इनका समय ई० १००४ सुनिश्चित 
हैं। य॑ कवि और ताकिक दाना थे। न्‍्यायविनिश्वयविबरण प्रमागनिणंय ये दा 
तकग्रन्थ और पाश्वनाथचरित, यशाॉघरचरित ये दो काउयग्रन्य तथा एकीभावस्तांत्र 
आदि इनकी रचनाएँ हे । इन्होन आ० विद्यानन्दका पाश्वेनाथचरित' ओऔर 
न्‍्यायविनिश्वयविवरण" ( अन्तिम प्रशस्ति ) में स्मर्गा किया हैं ओर उनके 
तन्ष्वाथालद्वार (तत्त्वाथश्लोकबात्तिक) तथा देवागमानडार (अप्रसदस्त्री)की प्रशंसा 
करत हुए लिखा है कि आश्वय हें विद्यानन्दक इन दीप्तिमान अलक्लारोंकों सुनने 
बालोक भी अज्भामे दीप्ति (आभा) आजातो है-उन्हें घारगा करनबालोकी तो 
बात ही क्‍या हैं ।! न्‍्यायविनिश्चयविवबरणमे ये एक जगह लिखते है कि यदि 
गुणचन्द्रमुनि' (१), अ्रनवद्य चरण विद्यानन्‌द और सज्जन अनन्तव्ीय (ग्विभद्रशिष्य 








विश्व नन्दिक बाद वृधभनन्दि हए। इन सधरभनन्दिका शिप्य रामनन्दि हृथ्या, जो अशेष ग्रन्थाका 
पारगामी था । इनका शिष्य त्रँ लॉक्यनन्दि हरा, जा गुणाक आवास थ। इन न्व लॉक्यननिट 
के शिष्य ही प्रस्ततमे 'मद्दापण्डित” माणिक्यनन्दि थे, जो सुदशनचारतकार नथनन्दि ( वि० स० 
१३१००) के गर थ्रे श्रार न्याशास्त्रक बडे विद्वान थे । 
$ “ऋ जुसत्र स्फुरद्रत्न॑ विद्यानन्दस्य विस्मय ै। 
अआए्वतामप्यलक्लार दीप्तिरड्ड प्‌ गद्गति ॥ श्लोक न्‍८॥7 
२ “विद्यानन्दमनन्तवीय सुखद आपुज्यपाद दया- 

पाल सन्‍्मतिसागरं कनकसनाराध्यमम्थुयमी। 

शदृध्यजन्नीतिनरन्ट्रसनमक्लड्रू बादिराज़ सदा 

श्रीमत्म्वामिसमन्तभद्रमतुलं बन्द जिन-द्र' मुद्दा ॥२॥ 

३ “दवस्थ शासनमनीवराभारमेतत्तात्पण्त, के इंच बोर मतावदक्त, । 
विद्वान्न चद सदगृणचन्द्रमुनिन वियानन्ट्रोउनब यचर ण' सदननन्‍लवार्य ॥ 
--न्यायब्रि वि० लिस्वित पत्र ३८२ | 
४ मालूम नहीं, ये गुणचम्द्रमुनि कोन है श्रार उन्होंने पग्रकलद दवक कान-से प्रन्धकी 

व्याख्यादि की है शायद यह पद श्रगुद्र हा । फिर भी उक्त उब्लेखसे अ्रकलदइक शासन- 
के ब्याख्यातारूपमें उन्‍हें जुदा ब्यक्तित जरूर होना चाहिए । वियाननदते अ्रष्टशवीका अ्ष्टसहस्रा 
द्वारा, अनन्तवीयने सिद्धिविनिश्वयका सिद्धिविनिश्चयटीका द्वारा, वादिराजने न्‍्यायब्रिनिश्चवथरका 
न्यायविनिश्चयविवरणद्वारा शोर प्रभाचद्धने लवीयस्त्रयका लघीयम्त्रयालकार (न्यायकुपुद चन्द्र ) 
द्वारा अ्कलड देवक शासन (वाइमय)का तात्पय स्फोट किया है । प्रभाचन्द्र वादिराजक उत्तरवर्ती 
हू ओर इसलिए सदगुणचन्द्र मुनि! पदसे प्रभाचन्द्रक्‌ तो ग्रहण नहों किया जा सकता हें। 
अत इस पदका वाच्य कोई उनसे पृववर्ती अ्रन्य ग्राचाय हाना चाहिए | परन्तु अब तक जेन 
साहिस्यमे विद्यानन्द, अनन्तवीय, वादिराज श्र प्रभावन्द्र इन चार विद्वानाचायकि सिवाय 
ग्रकलकके ब्याग्यातारूपमें उनसे पूर्व काई दहृष्टिगोंचर नहीं होता । बिद्वानोकों इस पदपर 
विचार करना चाहिए |--सम्पा० | 


प्रस्ताव ना ३५ 


अनन्तबीय ) ये तीना विद्ठान देव (अकलदट्ूूदेव) के गम्भीर शासनके तात्पयेका 
स्फोट न करत ता उस कौन समभनेमे समथ था ?? प्रकट हैँ कि आ० विद्यानन्दने 
अकलझ्ुदवर्की अष्टशतीक तात्पयंका अपनो अप्टसः्स््रीद्वारा प्रकट किया हैं। इससे 
ज्ञात हाता है कि वादिराजसूरि छाचाय बिद्यानन्द आर उनके ग्रस्थोास काफी 
प्रभावित थ । 

आ८ प्रभाचन्द्र-ये जनसाहडित्यमे तकग्रन्थकार प्रभाचन्द्रक नामस प्रसिद्व है । 
पहले कहा जा चुका हैं कि य धागा (मालवा) से ग्हत थ और राजा भोजदव तथा 
जयासिहदेवक समकालीन है । अत इनका समय ई० १०४० से ० अनुमानित हैं । 
शिलालखादि से इनक पद्धनन्दि सेंद्धान्त,चतुम खदव ओर मारिक्यनन्दि य तीन गुरू 
कह गये है। इन्हांतव प्रमयक्रमज्सात्तरड, न्‍्यायकुमुदचन्द्र, तत्त्वाथेवत्तिपद्विवरणा, 
शक्टायनन्यास, शब्दाम्भा जभास्कर, प्रवचनसार्सराजभास्कर, गद्यआारावनाकथाकौप, 
ग्त्नकर ग्डश्रावकाचाग्टीका, महाकवि पुप्पदन्तकृत महापुराणका टिप्पण, और समाधि- 
तन्त्रटीका आदि ग्रन्थोका रचना की हैं। इनमे गद्यआराधनाकथाकांप म्वनन्त्र कृति हैं 
ओर शेप टीकाकृतियाँ है। विद्यानन्दक तत्त्वाथश्तोकवालिक, ओआप्रपरीक्षा 
प्रमागपरीक्षा, पत्रपरीक्षा आदि ग्रन्थाका इनके प्रम्यकमलमात्त ए्ड और नन्‍्यायकमुद- 
चन्द्रम सचतन्र प्रभाव व्याप्त ह और उनक स्थल-क-म्थत्त इंनस पाय जात ह | 4हाँ हम 
2 ना आचायकि एक-दो ग्रन्थोके दा स्थलाका नमनेके तौरपर नीच दते है'-- 

१ जन वाद सतामपि निग्रहस्थानाना निग्रहव॒ुद्ध्याद्धावनाभावान्न जिभमीपाम्ति । 
तदुत्त-त_कशब्दन भृतपव्गतिन्यायन दटीतरागक्थात्वत्ापनादुद्भावनियमी हृभ्यत तेन 
सिद्धान्ताविमद्ध पचावयवापपन्न ईवि चौत्तरपदया समस्तनिप्रहस्थानादपतत्ष णाथ- 
त्वादय प्रमागावः्ण्या परेंणश लुजजातिनिग्रहम्धानानि प्रयक्तानि न निग्रहबदध्योद्धाब्यन्त 
किन्तु निवारगाबुद्ध्या तत्त्वज्ञानायावयव प्रव॒त्तिन च साधनाभासां दृषणाभाव वा 
तेन्वज्ञानहतुसर्ता न तत्अयागी युक्त. इनि तदतदसगतं | जल्प्वितडयारपि तथाद्भूवन- 
नियमप्रमसड्भात्तयाम्तत््वाव्यसायसस्क्तणाय. मस्वयमभ्यपारामात । तस्य छलजाति- 
निग्रहस्थाने कतु मशक्त्वात। परस्य तप्णीभायाथ जल्परविनडयाश्छुलाद द्वावनर्मात 
चन्न, तथा परस्य तप्णीभावासम्भवादसद॒त्तराणामानन्त्यान ।--तक्ष्वाथ श्लां० प० २७६ । 

'ननु वाद सतामष्यपरा निग्रहबुद्ध्याद्धावानाभावान्न विजिंगिषास्ति | तदुक्तम -- 

क्शब्दन भृतपृवर्गातन्‍न्यायन. वीतरागक्रधान्वज्ञापनादुद्धावननियमापलम्यत ।” 
।॒ | तन सिद्धान्ताविरुद्ध/ पठचावयवापपन्न इति चात्तरपदया. समस्त- 
निग्रहस्थानाव्य पलच्नणाथत्वाद्वाद 5प्रमाण ब॒ द ध्या पर्ण छहुलजातिनिप्रहस्थानानि 
प्रयन्तानि न निग्नहबुद्ध्योद्भाव्यन्त किन्तु निवाग्णब॒द ध्या | तक्त्वज्ञानायावयां प्रवत्तिन 
च साधनाभासा दृषणाभासा वा तद्धत । अता न तत्प्रयागा यक्त इति | तदष्यसाम्प्रतम 
जन्पवितण्डयोर्गप थधाद्वावननियमग्रसड्भात । तयास्तत््वाध्यवसायसरत्तणाय 
स्वयमभ्युपगसान | तस्य च छलजातिनिग्रहस्थाने. कत्तु मश्क््यत्वात | परस्य 


१ यह गद्य बिना सशाधनके दी गई है ।--सम्पा> । 


३६ अप्रपरीक्षा स्वी पश्ञटीका 


तृष्णीभावाथ' जल्पवितस्डयाश्छुलाद द्भावनमिति चत, न; तथा परस्य तष्णोमावा- 
भावादसदुत्तराणामानन्त्यात ।-प्रसयक० प० ६४७। | 

परतन्त्रोःसो हीनस्थानपरिग्रहवन्त्वात, . कामोंद्र कपरतन्त्रवश्याग्रहपरि ग्रह- 
बच्छात्रियश्राह्मगवत्‌ । हीनस्थान हि शरीर तत्परिग्रहवाश्च संसारी प्रांसद्ध 
शव | क्थ पन्न शरीर हीनम्थानमात्मन.' ईइति, उच्यत , हीनम्थान शरीर्म, आत्मनों 
द खहतत्वात्‌, क'यचित्काराग्रहवत। नन देवशरीरस्य द स्वहेतत्वामावात्पक्षाव्यापका 
हतरिति चत, न, तस्यापि मरणे द.खहंतत्वसिद्ध पक्षठ्यापकत्वव्यवस्थानात । 
-आप्तपरीक्षा, पृष्ठ ३ । 

'तथा हि-परतन्त्रोईड्सी हीनस्थानपरिग्रहवक्त्वानू, सद्योद्रे कपरतन्त्राशुचिस्थान- 
परिभप्रहवद्विशिष् पुरुषधत्‌ । हीनस्थान हि शरीर आत्मनां दु'खहनुत्वात्कारागारवत । 
तत्परिग्रहवांश्च संसारी प्रसिद्ध एय। न च देवशरोरे तद भावात्पक्षाव्याप्ति , तस्यापि 
मरणे दःखहतत्वप्रसिद्धे: ।'-प्रमेयकमलमात्तर्ड प्रप्ठ २४३ । 

नि सन्‍्देह प्रभाचन्द्रको विद्यानन्दक ग्रन्थोंका खत्र श्रभ्यास था और व उनस 
पयाप्त प्रभावित थे। प्रमेयकमलमात्तेर्डक प्रथम परिच्छेदके अन्तमे उन्हान 
विद्यानन्दका श्लेपरूपमे निम्न प्रकार नामोल्लेग्व भी किया है -- 

“विद्यानन्द-समन्तभद्र गणतो नित्य मनाननन्‍्दनम्‌ |! 
५. आ> अभयदेव--इन्होंने सिद्धसेनके सन्‍्मतिसृत्रपर तत्त्वयोविनी नामकी 
सुविम्तत टीका लिखी है | इसमें विद्यानन्दक तत्त्वाथ श्लौकवान्तिक, प्रमाणपरोक्षा आदि 
न्‍्थोंका प्रभाव रृष्टिगोचर होता हैं । सन्‍्मतिसूत्रटीका ( प्र॒प्ष॒ ७५४७, 3५६ )में विद्यानन्द 
क तत्त्वाथश्लोकवात्तिक ( प्रष्ठ 2६४ ) गत बम्त्रादिग्रहणकों ग्रन्थ और मद्योका का4 
बतलान रूप मनका समालाचन भी किया गया प्रतीत होता हैं । इनझा समय विक्रमकी 
४८वीं शताब्दाका उत्तराध और ११ बींका पुवाद्ध बतलाया जाता है । परन्तु न्‍्यायावाय 
प० महन्द्रकुमाग्जी इन्हे विक्रमकी ग्याग्हवींक उत्तराधेका विद्वान माननम भी बाबा नहीं 
समभत' । हमारा विचार है कि यदि इनकी सन्मनिसूत्रतीकापर आ  प्रभाचन्द्रक 
प्रमयफ्मलमात्तरट का अ्रफल्पित साइश्य” हे जेसा कि समझा जाता है) तो अभयदेवका 
प्रभाचन्द्र (इ० १०१० से १०८० ) का समकालीन अथवा कुछ उत्तरवर्नी हाना 
ही चाहिय | और ठस हालतसें आ० अभयदेवका समय विक्रमकी ग्याग्हर्यों 
शताब्दीका अन्तिम पाद और बारहवीं शतीका पृवाधघ ( बि८ स« १०७४५ से 
११४० ) अनुमानित हाता है, क्‍योंकि पहले हम प्रमाणित कर आये हैं कि श्रा० 
प्रभाचन्द्रका प्रमयकम लम्तानेएड घारानरश भोजदेवक राज्यकालक अन्तिम वर्षा्नव८ 
सं० ११०० स ११०७ ( इ० १०४७३ से १०५०) के लगभगकी रचना हैं। पर ये दाना 
आचाय एकन-दूमरेके ग्रन्थास अपरिचित प्रतीत होत है ; क्योंकि इन ग्रन्थामे वणित 
क्वलिकवलाहार, सवस्त्रमुक्ति ओर म्त्रीमुक्ति जैस साम्प्रदायिक बिषयोंके खण्डन- 
मण्डनमे जो उनकी ओरसे युक्तियों प्रतियुक्तियाँ दी गई हे उनका एक-दूसरेके ग्रन्थोम 


है / 
४ सनन्‍्मतिनब की गजरातो प्रस्तावना ० ८३ । २, ३ प्रमेयक३ ० मा« की प्रस्ता० प्रृष्ट ४६ । 


प्रस्तावना रै5 


कीई प्रभाव नहीं देख पड़ता। आ० अभयदेवने तो प्रतिमाभूषण जेसे एक ओर नये 
साम्प्रदायिक विषयक्रो चचा की है ओर उसका कट्टर साम्प्रदायिकताको लिये हुए 
समर्थन भो किया हैँ ' । यदि सन्मतिसूृत्रतीकाकार आ० अभयदेव आ० प्रभाचनद्ररे 
पूबवर्ती हाते और प्रभावन्द्रकों उनको सन्मतिसत्रटीका मिली होती तो वे अभमयदेवक! 
प्रमेयकमलमात्तेग्डम॑ं खण्डन अवश्य करते | कमन्‍स-कम इस रूये (प्रतिमाभूषण!) 
साम्प्रदायिक विषयकी तो आलोचना अथवा चचा जरूर ही करत। पर प्रभाचन्द्रन न 
उसकी आलोचना की ओर न चचा ही की हैँ । आ०? अभयदेवन भी आ प्रभाघन्द्रके 
प्रमयक्मलमात्तेटडगत उक्त विपर्याकी खण्डनन्युक्तियों रत्न मुद्दांका कोइ जवाब 
नहीं दिया और न उनका खण्डन ही किया है। यह असम्भव था कि अभयदेवव। 
प्रभाचन्द्रका प्रमयकमलमात्तंण्ड मिलता और व उनके अपन विरूद्ध साम्प्रदायिक 
मन्तव्योंका खण्डन न करत। अत प्रतीत हांता हैं कि इन अन्थकारोंको एक- 
दूसरेके ग्न्‍न्थ प्राप्त नहीं हुए । और इसका कारण यह जान पड़ता हे कि ये दोना 
ग्रन्थकार सम्भवत' समकालीन है ओर उनक ग्रन्थ एक कालमे रच गये हैं। इन 
ग्रन्थोंसि उपलब्च अकल्पित साहश्य' तो अन्य ग्रन्थों -भदट्ट जयमिहराशिका तत्त्वा- 
पप्लब लिह, ब्योमशिव॒की उयोमबती, जयन्तकी न्‍्यायमज़री, शान्तगक्षित ओर कमल- 
शीलकृत तक्त्वसप्रह और उसकी पंजिका तथा बविद्यानन्दके अप्ट्रसहस्रा, ततक्त्वाथश्लाक- 
वात्तिक, प्रमाणपरीक्षा आदि?ः--का भी हो सकता है, जेसा कि उक्त पडितजी स्वयं 
स्वीकार भी करत है | हमारा कहना सिफ इतना ओर हैं कि प्रमयक्रमलम।त्तेंग्डका 
सन्मतिसत्र टीकास और सन्मतिसत्रटीकाक्रा प्रसयकमलमात्तण्ठम काइ एसा साहुृश्य 
एवं प्रभाव न्दीं दख पड़ता जा उन्हींका अपना हा । अतः सम्मव ईद ये दाना 
आवचाय समकालीन हाँ। 

४. आ८ वादि देवसरि-ये जेन ताकिओम प्रमुच ताकिक गिन जात हैं। विक्रम 
सं० ११४३ ( इ० स० १०८६ ) से इनका जन्प्र और बि० स॑० १०६६ ( इ० स८ ११६६ )+ 
म्वगवास कहा जाता हैँ। इन्हाने 'प्रमाणनयनत्त्वालोकालदछुूर” नामका न्यायसूत्रग्रन्थ 
आर उलपर स्वयं स्यादह्वाग्रत्नाकर नामकी विशाल टीका लिबब्वी ह। हम पहले कहे 
आये है कि इनका प्रसाणनयत्तक्त्वातोकालट्रार आ० मसराशणिक्यनन्दिक परीक्षामुस्बका 
शब्द्श, और अथश. अनुसरण है। इसके ६ परिच्छेद ता पराक्षामुखके ६ 
परिच्छुदाकी तरह ही है और दा परिच्छेद ( नयपरिच्छेद्र तथा वादपरिच्छेद ) 


चक्र 


६ यद्यपि ' भगवत्प्रांतमाया न भूष। गआ्रभरणादिभिविवेया” दइति स्वाग्रहावश्ब्धचेत! 
भिदिगम्यर रुच्यन॑ तदपि श्रहत्प्रणीतागसापरिजानस्य विजस्मितम पलच्यत, तत्करणस्यथ शुभभाव 
निमत्ततया कमकझया5ब-ध्यकारगत्वात्‌ू । तथा हि-भगवत्पातमाया भूषणायारापणं करममस्षय- 
कारणम्‌ , कत्त मन'प्रसाद जन कत्वात्‌ | ' “एवमन्यद॒पि आमसमत्राह्य स्वमनी घिकया परपरिक- 
ल्पितमागम-युक्रप्रदशनेन प्रतिषेद्धच्यम्‌, न्‍्यायदिश प्रदर्शितत्वात्‌ । तदेवम्‌ अनचीता$प्रतय 
थ।व्रटपरिभाघितागसतात्परया दिग्वासस हवच ( एवं ) आछाज्षा चविगापयन्दीति ब्यघ- 
स्थितम्‌ ।-- सन्मति०टी «७ पू० ७७४-७५५ । 


3८ आप्रपरोक्ता-स्वापज्ञटीका 


परीक्षामुखसे ज्यादा है। इस तरह यह ८ परिच्छेदोंका सत्रग्नन्थ है । सत्ररचनामे 
इन्हान आ5: विद्यानन्दक भी तत्त्वाथश्तोकवात्तिक, प्रमाणपरीक्षा आदि ग्रन्धोंकी 
सहायता ली है | टीकामे एक जगह विद्यानन्दक तत्त्वाथश्लोकवात्तिक और बिद्यानन्द 
मध्ददयगत धारणालक्षएणकी आत्वाचनाका भीतप्रयातस किया है' | आ+ विद्यानन्द 
आर अनन्तवीयन अपन पृषज अक्ल डुंढेव ( लघीय० का० ४ तथा वृत्ति * ) का 
अनुसरण करते हुए धारग्याका लक्षण यट बतलाया है कि जो ज्ञान स्मृतिसे कारण 
हता हैं बह धारणा है, इसी घारगाका सस्कार क्हत है और इस तग्ह उन्हान 
अकलझुकी तग्ह घारणशा और सस्कारका परयायवाचों शब्द बतलाया है 
इसपर बादि देवसरिन यह आपत्ति की हैं कि धारणाका स्मतिका कारण साक्षान 
ब्रतलात है अथवा परम्परा ? परम्परा कारण बतलानमे कोई दाप नहीं हैं | झित साक्षान्‌ 
कारण बतलानमे दाप हैं वह यह कि घारणा भत्यक्षरूप ज्ञान हैं और इसलिये बह स्म्॒ति- 
काल तक नहीं ठहर सकता हैं - वह वम्तुनिशयके बाद तुरन्त नष्ट होजाता है । अत धार- 
णारूप पयायस परिणत आत्माकी शक्तिविशष ही, ज्ञिसका दूसरा नाम पंस्कार है, स्म- 
तिका माक्षात्‌ कारण हैं, धारणा नहीं | परन्त उनकी यह आर्पात्ति कछ रूम कम नहीं आती 
क्योकि जब वे यह स्वोकार करत है कि घारगापयायस परिशत आस्मावारर्शाक्त 
विशप संस्कारसंज्नक स्मृतिका साज्ञान कारण है तब वे स्वय भी उस आर्पत्तिरा मक्त 
हीं रहते | | आत्माकी जिल। शक्तिविशपका स्मतिका कारगा मानकर उक्त आपत्तिका 
व परिहार करते है उस ( शक्तिबिशप ) का व सम्कार और धारणा उन शब्दोद्वारा ही 
कथन करत हैं, इमक अलावा व उसका कोइ निवचन नहीं कर सके | इस ट्राविडी प्राशा- 


५ “यत्त विद्यानन्द प्रत्यपादयत्‌। * * स्मृत्तिहन' स घारणा' इति तत्र स्मनिहनुन्ख 
घारणाया साज्षात्पारस्पयंण वा विर्वाक्षतम । तता घारणारूपपर्यायापढाकित पुरुषश- 


हविशेष एव सम्कारपर्याय स्मुनेरानन्तयण हेतुन घारणंति। अथ किमिदमसटसमुच्यन । 
न खत सप्कारादन्या घारणाउम्य मता । तथा चायमेव उत्तोकवात्तिके, अजानात्मकतवाया 
न सस्कारस्या तस्य वा । ज्ञानापादनता न स्याद्र पाठेग्य सराइम्ति च | १ |! हम्यमन्र 
संस्कारशब्दन चारणामंबाभ्यथात । महादय च काल्लान्तरा विस्मर ण कारणा हि घारणाशिधान ज्ञान 
सस्कार प्रतीयत' इति वदन्‌ सम्कारधारगायार व ध्यमचक्थत । अनन्तवायाईप “तथानिर्णातिस्थ 
कालान्तरे तथेव स्मरणहेतम्सम्कारों घारणा इति तदेवावदत |” किमेब बदतारनयोय स्मुतिका- 
लानयायी घमंविशष #४स्कार इति संबंवादिनामबबादन सिद्ध स भारणात्वेन सम्मत | तथा 
खत, तहि यस्यथ परदाथस्य काल्ान्तरे स्मृतिस्सा प्त्यक्षाप्मिका धारणा तावत्काल यावदन-- 
वत्तत इति स्यात्‌ । एतच्चानुपपकस्‌ । एवं तहि यावत्पटपदाथसस्फररूप प्रत्यक्ष परुषे भवेत्ताव- 
त्पदार्थीन्तरस्य सर्वेदनसेव न स्यात | कज्ञायोपशमिकापयोगाना युगपन्षावविराधस्थाभ्यामप 
प्रतिपछ प्वात्‌ 8 ४ “ हस्मादास्मशब्रिविशेष एवं सम्कारापरपर्याय स्मृत्रानन्तयण हेतु न 
धारणा । पारग्पय ण त॒तस्यास्तद्ध तुतामिधान न किच्दृदूषणम्‌ [? -स्थाण्रत्ना० ए्ृ० ३०६ ३१०। 

२ “धारणा स्मृतिहेतस्तन्मतिज्ञान चतंत्रिधम्‌ । 

स्मृतिहेतर्धारणा सस्कार इति यावत्‌"-अकलकबूग्र० ए० २, ३ । 


३६ प्रसतावना 


यामसे ता यहो ठीक शोर संगत है कि धारणा अपरनाम सरकार स्मतिका कारण है ओः 
यह स्पष्ट है कि आत्मा प्रत्येक पैरयायसे अनस्यत गहता हैँ। यह नियम नहीं है कि जो 
त्यक्ञात्मक ज्ञान हांता है वह सब त्रन्त नष्ठ होज़ाता हैं, क्योंकि अबधि और 
मन:ण्यय ज्ञान धत्यक्षात्मक होत हुए भी आत्माफा अन्यय गहनस नियत स्थिति तक 
स्थिर रहते ह। यही बात धारणाकी है। बह अपने कारगाभत ज्ञानावरण और 
बीयोन्तराय कमके क्षयाॉपशगविशपकी अपक्षास न्‍्यनाथिक काल तक आस्मामे बनी 
रहती ह* । ज़नवाष्मयम जिस स्मतिजनक्रूपस धारणा कहा गया हैं उस ही वशेषिक 
दशतनमे” स्मृतिजनकरूपस भावनाख्य सम्कार केहा गया हँ | “सरकार! शब्द दूसर 
देशनका परिभापिक शब्द है और धारणा जेनदशनका परिभाषिक शब्द हैं उसका 
संवसाधारगापर अथ प्रकट करनके लिय 'रुंस्कार इति याकत” जम शब्दोंद्वारा 3स उसका 

यायवाची सचित किया जाता हैं। इतनी विशपता & कि जैनदशनमें उस ज्ञानात्मक 
बतताया गया हे कयाकि उसका स्वलवदन प्रत्यक्ष हाता है। यदि वह ज्ञानात्मक न 
हा ता ज्ञाना मक स्मति आदिका वह उत्पन्न नहीं कर सकता। अ्रतः वादि देव परिकी 
अल।|चना मद्भत प्रतोत नहीं हांतो । 

६, हेमचन्द्र--य ठयाकरण , साहित्य, सिद्धान्त, याग और न्यायके प्रग्वर विद्वान 
५ । इन्होने इन सभी विपयापर विद्धफ्ताप्रण ग्रन्थ लिस्व हे। प्रमाणमीमांसा इनकी 
न्यायविषयक बिशद रचना है। इसके सृत्र और उनकी स्वोपन्नटीका दानों ही सुन्दर 
प्रोग बावप्रद हे | न्‍्यायके प्राथमिक »स्यासीक लिये ५रीक्षामख और न्‍्यायदापिका्क। 
नाह इसका भी अव्यास उपयागी हैं! यह प्रमयर्त्नमालाकी कांटिका न्‍्यायश्रन्थ हे। 
ट्समें प्रभयकसलमात्तेर्ड और प्रमेयरत्नमालाका शब्दश, और अथश' अनसरण हैं ही 
किन्त साथ्म विद्यानन्द्क प्रमाणपरक्षा, तत्वा»श्लोक्वा्िक आदि ग्रन्थाका भी 
प्रभाव हैं। य॑वि० की £+ वी, १३ वीं ५ बि० सं० ११४श्स थि० सं+ १०२६, इं० 
सन १८८६ से ३० सन्‌ ६१७३ ) शतीक <िद्वान मान जाते है? । 

७, लधुसमन्तभद्र-य विक्रमकी ४३ वीं शतीक विद्वान हैं। इन्होंने विद्यानन्दकी 
अप्रसहस्त्रीपर 'अप््रसदर्स्तोतिषमपदतात्पप टीका लिखी है । टाका बिल्कुल सावारण और 
सत्तिप्त हैं । यह अभी प्रकाशित नहीं ३ है। इसमे विद्यानन्दक पत्रपरीक्षा आदि अन्धाक 
भी उद्धरण है । इससे मालूम हाता हे कि लघुसमन्तभद्र विद्यानन्द और उनके 
ग्रन्थास काफी प्रभावित थे । 

८. अभिनवधमं+ पण --य विक्रमबी ”४ वीं शताब्दी (बि० स८ १४१४५ स 
बि० सं८ १४७४, ४८० सन १३४८ से ६४४८) के प्रौढ विद्वान है। इनकी न्‍्यायव्षयक 


4 ज्ञानका अमक काल तक स्थिर रखना वोर्यान्तरायक्मंक कछ्षयोपश मविशेषका कार्ट 
हैं, यह स्पष्ट है | 

३ ' भावनासज्ञक( सम्कार )स्त्वास्मगुणो दृष्श्रतानभृतेप्वर्थथ.. स्मुनिप्रत्य भिज्ञानहेतुभ- 
घति'*' *'“॥? -प्रशस्व० भा० पृ० १३६ | $ देग्वों, प्रमाणमीमासाकों प्रस्तातवना । 

४ विशेष परिचयके लिये दख।, सैग्बककी न्‍्यायदीपिकाकी प्रस्तावना । 


५१० आप्रपरीत्षा-स्वापल्लटोता 


उऔश्चकोटिकी संतज्षिप्र एवं विशद रचना न्‍्यायदीपिका सुप्रसिद्र है। इसमें धमभूषणने 
अनेक जगह तस्त्याथेश्नोकवार्निक, प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा आदि प्रन्थोंके नामोल्लेख 
पुबक उद्धरण दिये हैं , इससे प्रकट है कि अभिनव धमंभषणा विद्यानन्दक भ्रन्थोंके 
अच्छे अध्यता थे और बे उनसे प्रभावित थे | 


६. उपाध्याय यशोविजय- ये विक्रमकी १८ वीं शताब्दीके प्रतिभाशालो विद्वान 
टै। इन्हेने सिद्धान्त, न्याय, योग आदि विपयॉपर अनेक ग्रन्थ लिख है! इनके 
ज्ञानबिन्दु, जेनतकभाषा ये दो तकंग्रन्थ विरोष प्रसिद्ध हैं। जेनतकेमाषामे अभिनव 
घम्रभूषण यतिकी न्‍्यायदीपिकाका विशेष प्रभाव है। इसक अनेक स्थलोंकों उन्होंने 
उसमे अपनाकर अपनी स'ग्राहक और उदार बद्धिकों प्रकट किया है। आ० 
विद्यानन्द के अष्टरसहस्री, तत््ताथरलाकवात्तिक, प्रमागपरीक्षा आदि ग्रन्थांका इन्हे अन्छा 

अभ्यास ही नहीं था, बल्कि अप्टसहर्मापर उन्होंने अप््सहम्त्रीतात्पयविवररण नामकों 
नन्यन्यायशेली प्र पूण विस्तत व्याख्या भी लिखी है जो वस्तत: अपने ढेंगकी अनोखी 
है. । इससे प्रतीत होता है कि उपाध्याय यशांविजयजी भी विद्यानन्दक ग्रन्थोंसे 
9भावित थे और उनके प्रति उनका विशेष समादर था। 


(च) आ० विद्यानन्दकी रचनाएँ 

आ।[० विद्यानन्दकी दो तरहकी रचनाएँ हे--(१ टीकात्मक ओर २ स्व॒तन्त्र | टीका- 
त्मक रचनाएँ निम्न है -- 

१ तक्त्वाथेश्लोकवाक्तिक ( समाष्य), * अष्टसहसम्री दवागमालद्वार ओर ३ युक्‍त्य- 
नशासनालड्डार । 

स्वतन्त्र कृतियां य॑ हँ:--- 

१ विद्यानन्दमहोदय, २ आप्तपरीक्षा, ३ प्रमाणपरीक्ता, ४ पत्रपरोक्ता, ४ सत्यशा- 
सनपरीक्षा और ६ श्रोपुरपाश्व नाथस्तात्र । दस तरह विद्यानन्दकी ये ६ रचनाएँ प्रसिद्ध है । 
इन सबका परिचय नीच दिया जाता हैं | 

१ तक्त्वा्थश्लोकबात्तिक और भाण्य--आ5 गृद्धपिन्छुके मुप्रसिद्ध 'तस्वा- 
थसृत्र” पर कुमारिलक मीमांसाश्लाकबातिक और घमकीतिक प्रमाणवातिककी तरह 
विद्यानन्दने पद्मात्मक तत्वाथश्ली कवात्तिक रचा है और उसके पद्मवात्तिकॉपर उन्हींन 
म्वय गद्यमे भाष्य अथवा व्याख्यान लिग्वा हैं। यह भाष्य तक््वाथश्लोकवात्तिकभाष्य, 
तस्वाथश्लोकवान्तिकब्याख्यान, तत्वाथश्लाकवात्तिकालद्वार और श्लोकबात्तिकभाष्य 
इन नार्मोसे कथित होता है । जेनदर्शेनक प्राशभूत ग्न्धोंमे यह प्रथम कोटिका प्रन्थ- 

तन है | विद्यानन्दन इसकी रचना करके कमारिल, धमकीति अस प्रसिद्ध इतर ताकिकांके 
जनदशनपर किये गये आतक्तेपोंका सबल जवाब ही नहीं दिया, किनत जनदशनका 
प्रस्तक भी उन्‍नत किया है। हमे तो भारतीय दशन साहित्यम ऐसा एक भी ग्रन्थ 
टरष्टिगोचर नहीं होता ज्ञा श्लोकवात्तिककी समता कर सके। श्लोकवात्तिककी सबसे 
बड़ी विशेषता यह है कि इसमें कितनी ही चवाएँ अपूव हैं । यह अन्थ सेठ रॉमचन्द्र 
नाथारज्ञजी द्वारा कोई २६ व पृषे १६९८ में एकबार प्रकाशित हा चुका है । परन्त 


प्रस्तावना ए१ 


[॥ हे क्‍ हे 
अब बह अलभ्य है | दूमरे, वह बहुत ही अशुद्ध एवं त्रुटिपूष्त छपा हैँ। अतः इस 
प्रन्थका शुद्ध एवं सुन्दर दूसरा संस्करण निकलना आवश्यक है। 


२. अष्टसहस्री-देवागमालछार--यह स्वामी समन्तभद्रविरचित आप्रमीमांस!' 
अपरनाम 'देवागम” पर लिखी गई विस्तृत और महत्वपूर्ण टीका है। इसमें अकलझ- 
दवके 'दबागम' पर ही रचे गये दुरूह और दुरबगाह “अष्टशती विवरण” (दवागमभाष्य) 
की अन्त'प्रविष्ट करते हुए देवागमकी प्रत्यक् कारिकाका व्याख्यान क्रिया गया है। 
विद्यानन्दन अष्ट्सह स्रीम अप्टशतीको इस प्रकार आत्मसात कर लिया है कि यदि उसे 
भप्दनिदशक अलग टाइपमे न रखा जाय तो पाठक यह नहीं जान सकता कि यह 'श्रष्ट- 
शतीका झश हे और यह अष्टसहस्लीका | उन्‍्होंन अपनी आगे-पीछ्ले और मध्यकी 
सान्दर्भिक वाक्यरचनाद्वारा अष्टशतीकों अनुस्यत करके न केवल अपनी प्रतिभाका 
अश्चय जनक चमत्कार दिखाया है अपित उसके गृढ़ रहम्यकों भी अभिव्यक्त किया 
है | वास्तव यद विद्यानन्द अष्ट्सहखी न बनाते ता अष्टशतीका गृढ़ रहस्य उसमे 
ही छिपा रहता, क्योंकि अष्ट्रशतीका प्रत्येक पद, प्रत्यके वाक्य और प्रत्येक स्थल इतना 
दुरूह और जटिल है कि साधारण विद्वानोकी तां उसमें गति ही नहीं हं। सकती। अ्रष्ट- 
सहस्रीकी विद्यानन्दन जो 'कप्टस:स््री! कहा हैँ" वह इस अप्टशतीकी मुख्यतासे ही 
कहा है। यदि किसी तरह उसके पदवाक्यादिका ऊपरी अथ लगा भी लिया जाय तो भी 
उसके हार्दका समभना अत्यन्त कठिन है । विद्यानन्दने अप्टरसहस्रीमे श्रपनी तलस्पशिनी 
सृ .म बद्रिसे उसके प्रत्यक पद्वाक्यादिका विशद अथ खोला हैँ और अकलझ्ूडंदेवक 
हादेका प्रकट किया है। देवागम और अटप्टरशतीक व्याख्यानके अलावा अष्टसहसीसे 
कितना ही सया विचार और विस्तृत चचाएं भी उपस्थित की गई हे । विद्यानन्दन अष्ट- 
सहस्रीके बारेसे लिखा हू कि हजार शास्त्रेफी सुननसे क्या, अकेली इस अष्टसहस्रीका 
सन लीजिये, उसीस ही समस्त सिद्धान्ताका ज्ञान हो जायगा। बस्तुतः विद्यानन्दका 
यह लिखना न अनिशयोक्तिपूण है और न गर्वातियुक्त हैं। अ्रष्टसहस्त्री स्वयं ही इस 
बावकी साक्षी हैं। यह श्लोकवात्तिककी तुलनाका ही महत्वपूणे अन्ध हैं। च्‌ कि देवा- 
गमसे दश परिच्छेद है, इसलिये उसकी टीका अष्टसहस्रीम भी दश परिच्छेद है । 
प्रत्यक परिच्छेद का प्रारम्भ और समाप्ति एक-रक सन्दर पद्मह्धारा किये गये है। इसपर 
लघुसमनन्‍्तभद्र ( बि- की १३१वां शती) गे 'अप््रमहर्म्नीविषम पदतात्पयटीका? ओर श्री यशो- 
विजय (वि८ की १-वों शी) न अष्ट्सहस्त्रीतात्पयविवरण” नामकी व्याख्याएँ लिखी 
है । यह अष््रसहर्सा सेठ नाथारड्नजी गांघीद्वारा कोइ ३२ वष पूर्व सन्‌ १६१४५ में एकबार 
मुद्रित द! चुकी है किन्तु अब वह अप्राप्य हैं। इस भी दूसरा सस्करण निकलना 
चाहिए | श्लोकवात्तिक और अप्टसहस्री दोनो पाठ्यक्रममे भी निहित है । 
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$ देखा, अश्सदृर्त्री प्रशस्ति पद्च न० २। 


रा का. ञ ९ जि 
२ ओोतच्या5ष्टसहखी भरते किमनयः सहखसंख्यान । 
विज्ञायेत ययेव्र स्वसमयपरसमयसद्धातव: ॥-अ्ष्स ० ए० १२०। 


अप्रपरोक्षा-सवोपज्चटोका! 


ट् 
ह- फ़ 


३, युकत्यनशासनालझ्लार--आप्रमीमांसाऊार स्व्रामी समन्तभद्रकी बजोड़ दूसरों 
रचना 'युक्त्यनशासन' है । यह एक महत्वपण ओर गम्भीर रतोत्रग्रन्थ है| इसकी रचना 
इन्हान आप्रदोगांसाक बाद की है! । आप्रमीमांसाम अस्तित तीथज्ल्‍डर भगवान्‌ महा- 
वीरकी परीक्षा की गई है ओर परीक्षाके बाद उनके शआाप्र सिद्ध होजानपर इस (युक्त्यन- 
शासन) में उनकी गुणस्तति की गई हैं । इसमें कुल पद्य केबल ६७ ही है, परन्त एक-एक 
पद्म इतना दुरूह और गम्भीर हूं कि प्रत्यकेके ब्याख्यानमे एक-एक म्व॒तन्त्र ग्रंथ भी लिसा 
जाना याग्य हे। आ० विद्यानन्दन इस म्त्रात्ग्न्थको अपन “यकक्‍त्यनशासनालक्धार 
नामक सविशद व्य।ख्यानस अलंकूत किया है।यह “यक्त्यनशासनालंकार! उनका 
मध्यम परिमाणका टीकाग्रन्थ हे--ठ ज्यादा बड़ा हे और न ज्यादा लघु है । इस उन्होंन 
प्राप्तपरीज्षा ओर प्रमाणपरीक्ताक बाद रचा है क्यांकि इसमे उन दीनकि उल्ल स्व हैः | 
यह टोका मूल ग्रन्थके साथ कोइ २७ वष पूष वि० स० १६७७ में 'माणिकचन्द्र-दिगस्वर 

न ग्रन्थमाला” से एक बार प्रवाशित हा चुकी हँ, परन्त अब यह भी भश्रप्राप्य हैं। यह 
अशुद्ध भी काफी छपी हुई है। अत इसका पुन: प्रकाशन आवश्यक है । 


अब विद्यानन्दक मौक्तिक स्वतन्त्र ग्रन्थांका पनिचिय दिया जाता है और जो इस 
प्रकार है-- 


१. विद्यानन्दमहांंदय--यह आ८ विद्यानन्दकी सव प्रथम रचना है? | इसके बाद 
ही उन्होंन श्लोकवात्तिक, अष्टसहस्तो आदि ग्रन्थ बनाये हे । श्लोकवात्तिक 
आदियें उन्होंने अनेक जगह इस ग्रन्थक उल्मे व किये है ओर विस्तारस उसमे जानने एवं 
प्ररूपणा करनेकी सूचनाएँ की हे | इससे ज्ञात होता हैं कि यह अन्ध श्लोकवान्तिकस 
भी विशाल और महत्वपूण होगा । श्राज यह अनुपलव्ब हैं। मालूम नहीं, यह ग्रन्थ 
नड्ट है! चुका हैं अथवा किसी शास्त्रभण्डाग्म दीमकोंका भक्षय बना हुआ अपसे 
जीवनकी अन्तिम घड़ियाँ बिता रहा है ? यदि नष्ट नहीं हआा और किसी शाम्त्रभ- 
ए्डारम अभी विद्यमान है तो अन्वेषकाॉको इस महत्वक ग्रन्थरत्नका शीघ्र पता लगाना 
चाहिए । सम्भव दे अकलछूदवके 'प्रमाणसंग्रह” की तरह यह ग्रन्थ भी क्रिसी जन 
अ्रथवा जे नेतर लायब्र रीमे मिल जाय | विक्रमकों (३६ वीं शताब्दी तक इसका पता 
चलता है । आ० विद्यानन्दन तो इसके अपन उत्तरवर्ती प्रायः सभी अग्रन्थोंर्में उ स्व 
किये ही हे, किन्‍त उनके तीन-चारसो वर्ष बाद होनेवाले वादि देवसूरिने भी अपना 
विशाल टीका 'र्याद्वादर त्नाकर! मे इसका नामोल्ल ख किया है और साथमे उसकी एक पंक्ति 


$ देख!, प्रथम पद्यका टीका , युक्स्यनुशा: ए, १ | 
२ देखो, युक्यनशास० टो० एृ० १०, ११। 


हे दस्क, स्याय-दीपिका? की प्रस्तावना प्रू० ८5२। ४ टइति परीक्षितमसकृद्धियानन्दमह।- 
दये ।-तश्वार्थश्लो ७» २७२, 'अचगम्यताम्‌।। यथागर्मं प्रपस्चेन घिद्यानन्दमहोदयात्‌ ।?-तर्वाथंश्क्षो ० 
पृ० येम*, 'इति तरबायोलझूारे विद्यानन्दमद्दोदथे च प्रपद्चतः प्रसूपितम्‌ |! अष्टस० -श० २६० | 


अस्तावना ४२ 


भी दी है। आज हम, जब तक यह ग्रन्थरत्न उपलब्ध नहीं हुआ है, उसकी निम्न पंक्ति 
द्वारा ही उसके दशन कर सकते हैं | बादि देवसूरिद्वारा दी गई बह पंक्ति इस प्रकार है:--- 

“महोदये व “कालान्तराबिस्मरणकारणं दि धारण[भिधानं ज्ञानं संस्कार प्रतीभ्रने' 
दति बदन (विद्यानन्द:) संस्कारधारणयोरकाथ्यमचकथत्‌ ।”-स्था० रत्ना० प्र ३४६ । 

हमें आशा हे यह ग्रन्थरत्न प्रमाणसमंग्रह” और “सिद्धिविनिश्वयटीका' की तरह 
ःबताम्बर जन शास्त्रभण्डारमे मिल जाय: क्योंकि उनके यहाँ शास्त्रोंकी संग्ज्ा और 
सब्यवस्था यति-मुनियोंके हाथमें रहनस अच्छी ओर सपुष्कल रही है । उक्त दो ग्रन्थ भी 
उन्हींके भण्डारीसे सम्प्राप्त हुए हैं। अन्वेषफोंको यह ध्यान रखना चाहिए क्रि इस 
प्रन्थरत्नका उल्लेख “विद्यानन्दमहोदय” और 'महादय” दाना नामोस हआ है, जेसा कि 
आए विद्यानन्द और बादि देवसूरिके उपयु क्त उल्लखोसे प्रकट है। यह विद्याभन्दत्री 
मौलिक और म्व॒तन्त्र रचना है, यह उसके नामसे ही स्पष्ट है । 

२. श्राप्रपरीक्षा प्रस्तुत ग्रन्थ है । 

३. प्रमाणपरीक्षा--यह तिद्यानन्दकी तीसरी स्व॒तन्त्र ग्चना है| इस उन्होंन आप- 
परोक्षाक बाद रचा हे; क्योंकि प्रमाणपरीक्षामे आत्रपरीक्षाका उल्लेख हुआ है और 
वहाँ अनादि एक इंश्वरक प्रतिन्नप करनका निर्देश किया गया है' । विद्यानन्दन इसकी 
रचना अकलइडूृदवक प्रमाणमंग्रहांद प्रमाण विषयक प्रकरणाका आश्रय ल्कर को जान 
एटनी है । यद्यपि इसमे परिच्छंद-भद नहीं है तथापि प्रमाशकों अपना प्रतियाद् विषय 
बताकर रसका अच्छा निरुपण किया गया है | प्रमाणका 'सम्यर्ज्ञानत्व' लक्षण कर के 
उसके भद,ग्रभेदां, विषय तथा फल ओर ठेतुओंकी इसमें ससम्पद्ध एवं बिस्वृत 
चेचा को गई है ।हत्‌-सदोंक निदेशक छुछ महत्वप्रण संग्रहर्लाकोंको तो उद्धृत भी 
कया गया है, जा पृत्र॑जर्ती किन्हीं जैनाचायकि हा प्रतीत होते है। तत्त्वाथर्लोकवाचिक 
और अप्रसहस्रीकी * तरह इसमे * भी प्रत्यभिन्नानके ठ ही भेद बतलाये गये है | यह बहत 
है। सरल और सबिशद रचना है । 


४. पत्रपरी ज्ञा-यह ग्रन्थकारकी चतथ रचना है | इसमें दगनानतरीय पत्रलज्ञगा 
करा समालाचनापूवक जनहष्टिस पत्रका बहत सन्दर लक्षण किया है तथा प्रतिज्ञा और 
देन इन दा अवयवाकों ही अनमानाह्न बतलाया हैं । हों, प्रतिपादयाशयनगाधमस 
टशावयवाका भी समथन किया है, परन्त य दशावयव न्‍्यायब॒शन प्रसिद्ध द्शावयबाक्‍ि 
भिन्न है! । यह रचना विद्यानन्दका सव तकरासाओमे अतिलघ रचना है । 


४ सत्यशासनपरीज्ञा--आचाय बिद्यानन्दर्का पांचवीं मॉलिक म्वतन्त्र रचना 
सत्यशासनपरीक्षा है। यह आजसे कोड २७ सप्र पूत्र विल्कुल अप्रसिद्ध और अद्राष्य 


3 'तस्थानादरेकेश्वरस्थाप्रपर्रीज्ञाया प्रतिक्षिमत्वाव ।? -प्ू० ७७ | 

२ तदू द्विघेकत्व-साइएयगा चरत्वेन निरश्चितम्‌ ।' -प्रू० १६० । 

दे तदेवद तत्मटशमेवेदमिस्येकल्दसाइश्यविधयम्य द्वि विधप्रस्यभिज्ञानम्थ ""।ः -7० २१४ 
४ प्रमाणप> एच ६६ । २ देखा, पत्रपरो ० उध् १०। 


५9 अपप्तपरोक्षा-स्वोपज्ञटीका 


थी । ज॑ नसाहित्य-झनसन्धाता पं० जुगलकिशोरजी मुख्तारन ज॑ नसिद्धान्तेभवन 
आराकी सूचीपरसे इसका पता लगाया और अक्टूबर सन्‌ १६२० में जेनहितेषी भाग १४, 
अछू १०-११ में 'दष्प्राप्प और अलब्य जे नग्रन्थः के नीचे परिचय दिया था| इसके कोई 
बीस बष बाद न्यायाचार्य पं० महेन्द्रकुमारजीने इसका घछ विशेष परिचय अनेकास्त 
बंध २, किरण ११ में कराया थ।। इस परिचयस रपष्ट ह + यह प्रन्थ आ० विद्यानन्द की 
ही कृति है । इसमें पुरुषाद्दत आदि १२ शासनोॉकी परीक्षा कर नेवी प्रतिक्षा की गई ६१ । 
परस्त १२ शासनोमें ८ शासनोंकी पूरी और प्रभाकरशासनकी अधूरी परीक्षाएँ ही इसमे 
उश्लब्ध होती है | प्रभाकर-ग़ासनका शेपांश, तस्‍त्त्वोपप्लवशासनपरीज्षा और अनेका-्त- 
शासनपरीक्षा इसमें अनपलब्ध है | इससे मालूम होता है फ्रि यह ग्रन्थ विद्यानन्दकी 
अन्तिम रचना हे और व इसे पूरा नहीं कर सके | बम्बईके ऐ० पन्नालाल सरस्वतीभ वनमे 
इसकी जो प्रति पाइ जाती है वह भी आगाप्रति जितनी है। यह अभी अमद्वित हे। हुस 
:न्थकी प्रशंसा करते हुए न्‍्यायाचाय पं० महेन्द्रकुमारजीन) लिग्वा है :--- 


'तकेप्रन्थाके अभ्यासी, विद्यानन्दके अतुल पाण्डित्य, तलस्पर्शी विवेचन, सृच्मता 
तथा गहराइके साथ किये जानेवाले पदार्थोके स्पष्टीकरण एच प्रसन्नभूषाम गृूथ गय 
युक्तिज्ञालसे परिचित होग। उनके प्रमाशपरीक्षा, पत्रपरीक्षा और आप्रपरीक्षा प्रवर्ण 
अपने अपन विपयके वज्ञाड़ निबन्ध हैँ। यहीं निबन्ब तथा विद्यानन्दके अन्य ग्रन्थ 
आगे बन हुए समस्त दि० श्य० न्‍्यायग्रन्थोके त्राघारसूत है। इनके ही बिचार तथा शदद 
उत्तरकालीन दि० श्व८ न्याय्रग्न्थो पर अपनी अमिट छाप लगाये हए है | यदि जैनन्‍्यी 
यक कोशागारस जिद्यानन्दक गअन्थाकों अलग कर दिया ज्ञाय ता बह गकदस निष्प्रभ-सा 
हो ज़ायगा । उनकी यह “सत्यशासन-परीक्ष।! एसा एक नज्ामय ग्त्य € जिरस जन 
न्‍्यायका आकाश दमद मा रठगा । यद्यपि इससे आय हा पदाथ फण+ररूपस उसके, 
अप््रसहम्रो आदि ग्रन्थोंमं गाज जा सकते हैं | पर इतता सन्दर और 54वस्थित तथ। 
अनक नय प्रमयाक्ा सझाचपुण राकतन, जिस स्वयं वदयानन्दन टी किया हैं, अन्यत्र 
मिलना असम्भव हैं ।* 


बम्तुत: विधानन्द और उनके सन्थो का जितनी प्रशंसा की जाय. थोड़ी है। हमे 
दुख हे कि एस महत्वपूणण अन्धर्त्तोका प्रकाशन हमारा समाज अभी तक नहीं कर 
सका ४ । काश | 'सत्यशासनपरीज्षा? ज्॑से अन्थरत्न अन्यत्र (भारतायपरस्परा या श्वेता- 
म्बरपरस्परामे) होते तोब क्मीकरे ग्रतराशव हो जाते और वे उसका कितना ही 
आदर करन | 


'हह पुर्पादेत-शब्दादे ल-विज्ञानादे त-चित्राह्ृतश।रयानि चावाक-आाद्य-सेम्वर-निरीश्यर- 
पास्य-नेय।पिफ्-वे शपिक-भादू-प्रभाझर-णशास ना न तठबच्वपलवशासन4नकान्तयायनचप्यन"कशासना त 
प्रवत्तन्त । --सन्यशासनपरोक्षाका प्रारम्भिक प्रत्जिवान्स । 


किक 


हे > € 
| देर | छ्ानवान्तः दब"! 2 कं क्िब्श्ग १११॥ 


प्रत्तावना हरे 


६. श्रीपुरपाश्धनाथस्तोत्र *-- यह स्तोत्रप्रन्थ भी अन्थकारकी रचना है ओर 
स्वामीसमन्तभद्रक देवागमस्तोत्र, युक्त्यनुशासनस्तोत्र आदिकी तरह तार्किक कृति है 
तथा उस ज॑ सी ही जटिल एवं दुरूह है । इसकी रचना विद्यानन्दने देवागम! की शैलीसे 
की है, इसलिये इसके पद्चोंमें देवागम तथा अष्टमहसत्रीका कितना ही साम्थ पाया जाता 
है । इसमें कुत पद्म ३० हैं। अन्तिम पद्म तो अन्तिम बकव्य एवं उपसंदारके रूपमे है 
और शेष २६ पद्म ग्रन्थ-विषयके प्रतिपादक है। प्रन्थका विषय श्रीपुरुस्थ* भगवान 


अन्न नीक ५०-77 +८७४“:*--ह तर पज-ब. “++“--++--.. 








$ यह लैखकद्वारा अनुवादित ओर सम्पादित होकर वीरसेवाम-दिरसे प्रकाशित द्ोचुका 
है। इसका घिशेष परिचय पहो दे खिए । 

२ दक्षिणमे श्रोपर नामका एफ प्रसिद्ध श्रतिशय क्षेत्र है। हसे “अत्तरीक्ष पास्षनाथ! भो 
कहते हें । वहां के भ० पाश्व नाथके सातिशय प्रतिबिम्बको लक्ष्य फरके आरा८विद्यानन्दने इस स्तोन्रकी 
रचना की है| श्रीमान्‌ प ० नाथूरामजी प्रेमीने अ्रपने 'मेनसाहित्य और इतिहास? (५० २३७) मे 
लिख! हैं कि पास सिरपरि वदमि ।'*'ट्ूस परिठके पूर्वाद्धधा सिरपर ( क्रीपर ) भी इसी घार- 
धाद जिलेका शिरूर गाँव है जहॉका शकस० ७८० का एक शिलालेग्य (इण्डियन ए० भाग १२, 
परष्ट २५६ में ) प्रकाशित हुआ है। रवामी विद्यानन्दका श्रीपरपाश्य॑नाथस्तोन्न सम्भवत' इसी श्रीपुर 
के पाश्वनाथका लच्य करक रचा गया होंगा / श्रार यही आप मेरे पत्रके उत्तरमें अपने १ अ्रप्रलल 
१8४७ के पत्नमें भी लिखते हैं। अपने उक्त ग्रंथ (प्रष्ठ २२७) मे, श्वेताम्बर सुनि शीलविजयजीकी , 
(जिन्होंने बि० रू० १७३१ ३5मे दक्षिणके तीथक्षेत्रोकी दन्दना फी थी ओर जिसका वणन उन्होंने 
अपनी तीथंमाल। नामफ पुस्टक्मे किया है) 'तीथंमाला' पस्तकके आधारस्मसे द क्षिणके तोर्थोका परि- 
चय देते हए श्रीप्रनगरक शब्तरीत पाप्वनाथक सम्बन्धमें मुनिजीद्वारा दी गई एक प्रचलित कथाको 
भी दिया है । उस कथाका साराश यह है कि 'प्राचीव कालमें श्रीपरनगरक एक कुएसे अतिशय- 
बान प्रतिमा हाल ही गा भां। इस प्रतिमाक प्रभावस उस कुणफ जलसे जब एलगर,थ”! का रोग 
दूर दागया, तय अन्तरीक्ष प्रभु ग्रूट हुए मोर उनकी सहिसा बतने लगी । पहले वह प्रतिमा इतनी 
अधर थी कि उसके नीचमे एक सवार निकल जाता था, परन्तु अब केव्न एक धागा ही निकल 
सकता है |: प्रमीडीन -हाँ ए्लगराय? पर एफ टिप्पणी भी ढी है ओर लिग्वा ह कि जिसे राजा 
'एल? कहा जाता है, शायद घही यह 'एलगराय हे। आकोलाके गेजेटियरमें लिखा हैँ कि एल? 
राजाकों कोट हा गया था. जा एक सरावस्म नहानेसे अच्छा हो गया। उस सरावरमस ही श्रन्तरीक्ष 
की प्रासमा घी आर उसीके प्रभावसे एसा टुआ था ।' आर्चय नहीं कि आ० विद्यानादस्वामीका 
अभिसत अपर प्रेमीजीक उत्लेगानसार घारवाड जिलैका शिरर आम ही श्रीपर हो। वजस, 
कजन, हण्टर आदि अनेक पाश्चात्य लेखकोंन वेसिग जिलेके 'सिरर! स्थानकों एक प्रसिद्ध तीथ 
बतलाया है आर वहाो प्राचीन पाश्वनाथका मन्दिर होनेकी सचनाएँ की ह | काई असम्भव नहों 
कि वेसिग जिलेका सिरपर! ही विद्यानन्दका अभिमत अ्रीपर हा। श्रीपरका 'शिरूर! हो जासेकी 
अपेक्षासिर५२, होजाना ज्यादा संगत प्रतीत होता है । शक्स० ६६४८ ( ६० ७७६ ) में पश्चिमी 
गगवशी राजा श्रीप रुयक द्वारा श्रीपरके जनमन्दिरक छिय दान दिय जानेका उल्लेग्व करनेबाला 
एक दाम्रपत्र मिला ह् (जन सि० भा० भा० ४ किरण ३ एए ६ ८) । हा सकता हृ यह श्रापर 
विद्यानन्दतत दृष्ट श्रीपुर हो | जो हो, इतना निश्चित है कि श्रीपुरके पाश्वनाथका पहले बढा 


प्र आप्परीक्षा-स्वो पल्चटोका 


पाश्वनाथ हैं । कपिलादिकमे अनाप्तता बतलाकर उन्हें इसमें आम्त सिद्ध किया गया हे 

(हु छ० 
और उनके वीतरागित्व, सवेश्ञत्व और मोक्षमागंप्रणेत्त्व इन असाधारण गुणोंकी 
स्तुति की गई है । 


यह श्रीपरपाश्वनाथस्तोत्र मराठी टीका सहित श्रीपात्रकेसरीस्तोत्रके साथ सयुक्त- 
रूपमें आजसे २६ वष पू्व वि० सं० १६७८ ( ३० १६२१ ) में एकबार प्रकाशित हो चुका 
है । इसके अन्तमें एक समाप्रि-पुष्पिकावाक्य पाया जाता है और जो इस प्रकार है!-- 

“इति श्रीमद्मरकोत्तियतीश्वरप्रियशिष्यश्रीमद्विद्यानन्दस्वामि-विरचितश्रीपु रपाश्व॑- 
नाथस्तोत्र॑ समाप्तम ।” 


इस पष्पिकावाक्यमे अ्भरकीत्तियतीश्वरके शिष्य विद्यानन्दस्वाभिको इस स्तोत्र 
का कता प्रकट किया गया है । परन्तु प्रन्थकार विद्यानन्दन अपने किसी भी ग्रन्थम अपने 
गुरुका नाम अमरकीत्तियतीश्वर अथवा अन्य काई नाम नहीं दिया और न उत्तरबर्ती 
प्रन्थकारोंके उल्लेखों एव शिलालेग्वों आदिम उनके गुरुका नाम उपलब्ध होता है । १६वी 
शततीमें होनेवाले वादी विद्यानन्दस्वामीके गुरुभाइ-विशालकीतिक सधमा-अमरकीत्तिमुनि 
भद्रारकाप्रणीका उल्लेख जरूर आता हँै'। हा सकता हे वादी विद्यानन्दकों इन्ही गुरू 
भाई अमरकीसिका शिष्य बतलाकर उन्हें ही श्रीपरपाश्वनाथस्तोत्रका प्रतिलखकोन 
भ्रान्तिसे कत्ती लिख दिया हो । नामसाम्यकी हालतमे ऐसी आआान्ति होना कोई अरा- 
म्भव नहीं है | अतः उक्त पष्पिकावाक्य अश्रान्त प्रतीत नहों होता। इसके अलावा 
विद्यानन्दके अन्य तकमप्रन्थोंकी तरह इसमें वही वाक्यविन्यास और प्रतिपारन'शन्‍्नी 
पाई जाती है | सूत्मता और गहराई भी इसमे वेसी ही निहित हैँ | अतरव यह ग्रन्थ 
भी प्रन्थकारकी ही रचना होनी चाहिए। 


इस तरह यह ग्रन्थकारके ६ ग्रन्थोंका संज्षिप्र पर्चिय द॑ | पहले पात्रक सरी स्तातच्र 

( जिनेन्द्रगुणस्ताति ), प्रमाणमीमांसा, प्रमाशनिणय ओर बुद्धशभवनव्याग्य्यान य 

चार कृतियों भी इन्हींकी समभी जाती थीं" | परन्तु अब इन प्रन्थाक प्रकशम आन 

पर यह सुस्पष्ट हो गया है कि उक्त चारो कृतिया अन्थकार आचाय विद्यानन्दकी नहीँ 

है--पाश्रकेसरीस्तोत्र आ०८ पात्रकेसरी अथवा पात्रस्वामीकी, जा अ्न्थकार विद्यानन्द्स 

माहात्म्य रद्दा हे श्रार इसीसे विय्यानन्द जसे ताकिक घहां उनका वन्दनाथ गये आर उनका यह 

महत्वपूणा स्तथन रचा । 
१ विशालकीर्ते: श्रीविद्यानन्दस्वामीति शब्दत. । अभवत्तनय साधुमलिरायनूपाचित, || 
अर 4 ५८ ऋ 

ज्ीयादमरकीर्याख्यभट्टारकशिरोम शि. । विशालकीतियोगीन्द्रसधर्मा शाम्त्रकोबिंद:॥ 

--वधमान मुनीन्द्रकृत दशभक्त्थादि महाशा०, प्रश० सं० पृष्ठ ३२६४-१३ २६ । 

२ देखो, जनद्वितषों भाग ६, अर क ६ में प्रकाशित श्रेमीजीक। 'स्याह्वादविद्यापति विद्या- 

नन्‍्द” शोषक लेख तथा उन्हींकी 'यक्त्यनु शासन! (सटीक) की भ्रूसिका (प० ४) ओर प० गजा- 
भरलाछजी द्वारा सम्पादित आप्त-परीक्षा' को प्रस्तावना ( ए० ८ ») आदि ग्रन्थ । 


अस्तावना हैक 


शिन्न और पृर्ववर्ती आचाय हैं, रचना हैं, प्रमाणमी मांसा आ० हेमचन्द्रकी, प्रमाणनिणय 
आ० वादिराजकी और बुद्धेशभवनब्याख्यान वादी विद्यानन्द ( १६वीं शती ) की 
ग्चनाएँ है और ये तोनों विद्वान आप्तपरीक्षाकार आ० विद्यानन्दसे उत्तरवर्त्ती हैं। अत्तः 
प्रामाणिक उल्लेखों आदिस उक्त ६ निबन्ध ही ग्रन्थकारकी रचनाएँ ज्ञात होती हैं । 


(छ) आ० विद्यानन्दका समय 

अआचाये विदानन्दने अपन किसी भी अन्थमें अपना समय नहीं दिया। अतः 
उनके समयपर प्रमाणपूृष्रेक विचार किया जाता दै। न्यायसूत्रपर लिखे गय वात्स्या- 
यनके* न्‍्यायभाष्य और न्यायसूत्र तथा न्‍्यायभाष्यपर रचे गये उद्योतकरके नन्‍्यायवा- 
रिक, इन तीनोंका वक्त्वाथश्लोकबाच्तिक ( प्र २०४५, २०६, २८३, ३०६) आदिसमें नामो- 
ल्लेखपवंक ओर बिना नामोल्लेखके भी सविस्तृत समाल्नोचन किया है। उद्योतकरका 
समय ६०० ३० माना जाता है । अतः विद्यानन्द ३० सन्‌ ६०० के पववर्ती नहीं हैं । 

२. तत्त्वाथश्लोकवात्तिक (प्र० १००, ४२७) ओर अष्टसहस्त्री (प्र० २८४७) आदि 
प्रन्थेमिं विद्यानन्दने प्रसिद्ध बेयाक रण एवं शब्दाद्व॑तप्रतिष्टाता भतृ हरिका नाम लेकर 
और बिना नाम लिये उनके 'वाक्यपदीय” अन्थकी अनेक कारिकाओकों उद्धत करके 
र्वएडन किया है| भत्‌ हरिका अम्तित्वसमय इ० सन्‌ ६०० से इ० ६५० तक सनिर्णी 
है । अत: विद्यानन्द ई० सन्‌ ६५० के पवकालीन नहीं हैं । 

२ जामनि, शवर, कुमारिलभट्ट और प्रभाकर इन सीमांसक विद्वानांके सिद्धान्तों+ 
विद्यानन्दन नामोल्लेग्य और बिना नामोल्लेखके अपने प्राय: सभी ग्रन्थोंमें निरसन 
किया है | कमारिल भट्ट और प्रभाकरका समय इंसाकी सातवीं शताब्दी (३०६२४ से 

८०) है । अत. विद्यानन्द ३० सन्‌ ६८० के पश्चादर्ती हैं 
४, कणादके वशेषिकसत्र, और वेशेषिकप्तत्रपर लिखे गये प्रशस्तपादके* प्रशस्त- 
दर्भाष्य तथा प्रशस्तपादभाष्यपर भी रची गई ज्यामशिवाचायकी व्योमवती टीकाका 
ग्रन्थ कारने प्रस्तत आप्तपरीक्षा' आदिमे अश्रलोचन किया है। व्योमशिवाचायका समय 
० सनकी सातवीं शताब्दीका उत्तराघ (इ० ६५० से ७०० तक) बतलाया जाता है?। 
अतः विद्यानन्द ३० सन ७०० के पववर्ती नहीं हे 
धमकीत्ति और उनके अनगामी प्रल्नाकर तथा घर्मोत्तरका अपष्टसहस्ी (प्० ८१ 





अनन-नन नमन ना 


॥ इनका समय प्रायः इंसाकों तीसरी, चोथी शताब्दी माना जाता है । 

२ चीनी यात्री हत्सिंगने श्रपनी भारतयात्राका विवरण हं० सन ६६११-४२ में लिखा हे 
आर उसमें उसने यद्द समुस्लेख किया है कि भतृ दरिकी रूत्यु हुए ४० घ्ष हो गये! | श्रत भरत - 
हरिका समय ३० सन्‌ ६९५० तक निश्चित दे । देखो, अ्रकलझूअ० की प्रस्तावना । 


३ ये इसाकोी चाथी शतोके विद्वान्‌ माने जाते हें। २, ए० २४, २२ मे ब्योमवती पु० १४६ के 
'दब्यत्योपलक्षित समवायको द्रग्यलक्षण”ः माननेके विचारका खंटन किया गया है | तथा इसी प्रन्थ- 
फेपु० १०६, १०७ पर ब्योमवती पृ० १०७ से समवायलक्षणका समस्त पदकृस्य दिया गया ६ । 
दे प्रसेयफ० मा० प्रस्ता७ पु १३ | 


छ्८ अ्रप्तपरोक्षा-स्त्री पक्चटीका 


१२२, २७८), प्रमाणपरीक्षा (7० ५३) आदिम नामोल्लेखपवक खण्डन किया गया है। 
धमकीतिका ई० ६२४, प्रज्ञाकरका ई० ७०० और धर्मोत्ततकाा ई० ७२४५ अस्तित्वकाल 
माना जाता है" । अतः आए० विद्यानन्द ३० सन ७२४ के पश्चात्कालीन है । 


६. अष्ट्सहस््ती ( प० १८ ) मे मण्डनमिश्रका नामोल्लेखपृवक आलोचन क्या 
गया है ओर श्लोकवात्तिक ( प्र ६४ ) में मण्डनमिश्रके “ब्रह्मसिद्धि! ग्रन्थके आहरव्विधात्‌ 
प्रत्यक्ष" पद्मवाक्यको उद्धत करके कदर्थेन किया गया है। शह्ूृराचायक प्रधान शिष्य 
सरेश्वरके बृहदारण्यकोपनिषड्भाप्यवात्तिक (३-५ से यिथा विद्युद्धमाकाश? 'तथेदममलं बह्म' 
ये दो ( ४७३, ४४५व ) पद्म अप्टसटस्री ( प्र> ६३ ) में बिना नामोल्लेखक और अष्टसहस्त्री 
( पू० १६१ ) मे “यदुकर बृहदारश्यकवात्तिके! शब्दोंके उल्लेखपवक उक्त बात्तिकग्रन्थ से 

| € 'आत्मापि सदिद अह्य?, आप्मा अह्म ति परोच्य- ये दो पद्म उद्धत किये गये हें। मण्डन- 
मिश्रका' इ० ६५० से ७२० और सरश्यरमिश्रका इ० उदय से पर० समय समझा जाता 
है । अत: आए“ विद्यानन्द इनके पर्ववर्ती नहीं हे--स रश्वरमिश्रके प्राय: समकालीन है 
जैसा कि आगे सिद्ध किया जावेगा । विद्यानन्द के ग्रन्थोंमे सुरश्वरमिश्र (१० उदझ-८२८) 
के उत्तरवर्ती किसी भी ग्रन्थकारका खण्डन न होनेस सरश्वगमसिश्रका समय विद्यानन्द 
को पूत्राव्रध समझना चाहिए। 

अब हम आ० विद्यानन्दकी उत्तरावधिपर विचार कर ते हे -- 

१. वादिराजसूरिन अपने पाश्वनाथचरित , श्लोक भ्८ ) और न्यायविनिश्चय- 
विबरण* (:.शस्ति श्लोक २) से आ० विद्यानन्दकी स्तुति की हैँ । बादिगजसुरिका 
समय ई० सन १०२४ सनिश्चित हैं । अत. विद्यानन्द ई० सन्‌ १००४ के पृब्रवर्ती है-- 
पश्चाद्वर्ती नहीं । 

»., प्रशस्तपादभाष्यपर क्रमश चार प्रनिद्ध टीकाएँ लिखी गढ़ हे--पठली ठ्याम- 
शिवकी व्योमवती, दसरी श्रीघरकी न्‍्यायकन्दली, तीसरी उदयनकी #रणावली और 
चौथी श्रीवत्साचायकी न्‍्यायलीलावती | आ“ विद्यानन्दन इन चार टीकाओस पहली 
ब्योमशिबकी व्यासवत्ती टीकाद्ा तो निर्सन किया है, परन्तु अन्तिम तीन टीकाओंका 
उन्होंन निरसन नहीं किया । श्रीधरन अपनी न्‍्यायकन्दली टीका शकरसं> ६१३, 8० सन 
६६९ में बनाई है | अत श्रीधरक्रा समय इ० सन ६६१ है और उदयनन अपनी लक्ष 
णशावल्ी शकस८ ६०६ इ - सन ६८४ में समाप्त फी हे! । इसलिये उदयनका समय इ- 
सन ६८४ है अतरएव विद्यानन्द इ० सन ६८४ के बादक नहीं है । 


जज -3 ७ -++. मा या घना बन न 
अिनगएग-ग नम हनी 


१ देखा, घादन्यायका परिशिष्ट नें० १। २ देखो, इटती द्वितीयभागकी प्रस्ता- । ३ गापीनाथ- 
कविराज- अ्रच्यतः वष ३, अ््ू ४ पू० २४-२६ | ४ न्यायत्रिनिश्वयविवरणक मध्यम भी बादिरा- 
जसरिने बिद्यानन्दका स्मरण किया है, देखो इसी प्रस्तावनाक पू८ ३४ फा फटनोट । 

४ “अधिकदशोत्तरनवशतशाका-दे न्‍्यायकन्दली रचिता अ्रीपाण्डुदासयाचित भद्द-श्रो- 
अ्रोधरेरयम्‌ ।|-न्यायकन्द ० | 
६ देग्थो, न्‍्य[यदीपिका प्रस्ता> ए० ६६ । 


अ्स्तावना ४६ 


३, उद्योतकर (३० ६०० ) के न्यायवात्तिकपर वाचरपति मिश्र (३० ८४१ ) 
ने तात्पयटीका लिखी है । विद्यानन्दने तत्त्वाथश्लोकवात्तिक ( प्र० २०६, रेप३, २८४ 
आदि ) में न्‍्यायभाष्यकार और न्यायवात्तिककारका तो दर्शों जगह नामोल्लेख करके 
म्वण्डन किया है, परन्तु तात्पयेटीकाकारके किसी भी पद्वाक्यादिका कहीं भी खण्डन 
नहीं किया । हाँ, एक जगह ( तत्त्वाथश्लोक० प्रू० २०६ में) 'न्यायवात्तिकटीकाकार! 
के नामसे उनके ब्याख्यानका प्रत्याख्यान हो जानका उल्लेख जरूर मिलता है और 
जिसपरसे मुझे यह भ्रान्ति' हुई थी कि विद्यानन्दने बाचस्पति मिश्रक्री तात्पयंटीकाका 
भी स्वए्डन किया है । परन्त उक्त उल्लेखपर जब मेंने गहराई और सूच्मतासे एक-से- 
अधिक बार विचार किया ओर ग्रन्थोंके सन्दर्भोाका वारीकीस मिलान किया तो मुमभे 
वह उल्लेग्ब अप्रान्त प्रतोत नहीं हुआ | वह उल्लेख निम्न प्रकार है -- 

तदनेन न्‍्यायवात्तिकटीकाकार व्याख्यानमनुमानसूत्रस्य त्रिसृत्रीकरणेन प्रत्या- 
यात॑ प्रतिपत्तव्यमिति, लिट्ललक्षणानामन्वयित्वादीना त्रयंश पत्षधमत्वादीनामिव न 
प्रयोजनम ।! 

इस उल्लेखमे टीका? शब्द अधिक है और वद॒ लेखककी भूलस ज्यादा लिखा 
गया जान पड़ता हे-प्रन्थकारका स्वयका दिया हुआ वह प्रतोत नहीं होता। 
क्योंकि यदि ग्रन्धकारको 'टीका' शब्दक प्रदानस वाचस्पतिमिश्रकी तात्पयटीक 
विवक्षित हो तो उनका आगेका हतरूप कथन सड्भत नहीं बेठता। कारण, अन्बयी 
व्यनिरेकी और अन्वयव्यतिरंकी इन तीन हेतओंका कथन पक्षवमंत्व, सपक्षसत्व और 
जिपक्षादव्यावृत्ति इन तीन हतओंके कथनकी तरह न्‍्यायवात्तिककार उद्योतकरका 
अपना मत हँ--उद्योतकरन ही 'पुवच्छेपषवत!ः आदि अनुमानसत्रका त्रिसूत्रीकरणरूपस 
अ्याख्यान किया है अथात्‌ उन्हींन उक्त अनमानसत्रके तीन व्याख्यान प्रदर्शित किये हैं 
तात्पयटीकाकार बाचस्पति मिश्रने नहीं, वल्कि बाचस्पति मिश्र स्वयं उन ब्याख्यानोंको 
इद्योतकरका मत बतलाते है? । विद्यानन्दन दो-ग्क जगह और भी 'पूवबत! आदि 
अ्नमानसत्रके त्रिसत्रीकरणरूप व्याख्यानका उल्लेख किया है और उसका समालोचन 


“विद्यानन्दका समय”? अनेकान्त वष ६, किरण ६-७ । 

२ यथा--(क) 'त्रिविधमिति । अश्रन्वयी ब्यतिरेफी अन्वयब्यतिरेकी चर । तत्रान्वयब्यतिरेको 
विवश्चिततज्ञातीये।पयत्ता विपक्षावृत्ति', यथा अ्रनित्य शब्द: सामान्यविशेषवस्त्रे सस्यस्मदादिबाद्वा- 
करण प्रत्यत्तत्वात , घटवदिति | “** ।? -प्ृष्ठ ४६ | 

(ख) अश्रथवा त्रिविधमिति । लिड्डस्य प्रसिद्ध-सद्मन्दिग्वतामाद् । प्रसिद्धूमिति 
पत्ते ब्यापकम्‌, सदिति सजातीय5स्ति, अ्रसन्दिग्धमिति सजातोयाबविनाभावि ।-पृष्ठ ४६ । 

(ग) “अथवा ब्रिविधमिति नियमाथम्‌, अनेकधा भिन्नस्यानुम|नस्थ श्रिविय्नन 
पृतरंबदादिना संग्रह हति नियम दशयति ।?--प्ृष्ठ ४६ । 

३ यथा-तर्देव॑ स्वयमतेन सत्र व्याख्याय भाष्यकृन्मतेन ब्याचष्ट |! -प्ृष्ठ १७४७, 'स्थमतेन 
ब्याब्यान्तरमाद अथच।"'? पृष्ठ १७८, त्रिविधपदस्य तात्पयान्तरमादह् अथवेति ।! --एछ १०६ । 


४ तक्ताथशला० पएृष्ट २०२, प्रमाणपरौ* एह ७८ ! 


$० आप्रपरीकत्षा-रत्रोपन्नटीका 


किया है । उसपरसे भी विद्यानन्दको स्यायवात्तिककारका ही मत-निरसन-अभिप्रत 
मालूम होता है । अतः उक्त उल्लेखमे ग्रन्थकारफे द्वारा दिया गया टीका! शब्द नहीं 
होना चाहिये-प्रतिलेखकके द्वारा ही वह श्रान्तिसि अधिक लिखा गया जान पड़ता है | 
प्रतिलेवक न्यूनाधिक लिख जाना जेंसी भूल बहुधा कर जाते हैं। 

अथवा प्रन्थकारका भी यदि दिया हुआ 'टीका' धब्द हो तो उससे उन्हें तात्पयें- 
टीका व्विज्षित रही हो, सा बात नहों मालूम हाती; क्योंकि उनके उत्तरग्रन्थका 
सम्बन्ध न्यायवात्तिकस ही हे-तात्पयेटीकासे नहीं । अतः 'न्यायवात्तिकटीका” शब्दका 
'न्यायवात्तिककी टीका” एसा अथ न करके 'न्यायवात्तिकरूप टीका! ऐसा अर्थ करना 
चाहिए, क्योंकि न्‍्यायवात्तिक भी न्‍्यायसत्न और न्‍्यायभाष्यकी टीका ( व्याख्या ) है | 
इस तरह कोई असड्भ ति अथवा अमम्बद्धता नहीं रहती । अतर्व विद्यानन्दके ग्रन्धोंम 
वाचस्पति मिश्रका खण्डन न होनेसे व उनके पूववर्ती सिद्ध होते है। वाचस्पति मिश्रका 
समय इ० सन्‌ ८४१ निश्चित है | अत, विद्यानन्दकी उत्तरावधि ई० सन्‌ ८४० होना 
चाहिए । बाचस्पति मिश्रके समकालीन न्‍्यायमंजरीकार जयन्तभट्ट भी हुए है। उनका भी 
विद्यानन्दके ग्रन्थोमे कोइ समालोचन उपलब्ध नहीं होता। यदि विद्यानन्द उनक 
उत्तरकालीन होते तो वे न्‍्यायदशनके इन (वाचस्पतिमिश्र और जयन्तभट्र जेसे प्रमुस्य) 
विद्वानोंका भी प्रभाचन्द्रकी तरह आलोचन करते | 

इस तरह प्रबवर्ती ग्रन्थकारोंके समालोचन और उत्तरवर्ती ग्रन्थ कृता ओके असमा- 
लोचनके आधाग्स विद्यानन्द्का समय ई० सन्‌ ७४ से 2८ संत 4४५ निधारित होता हैं । 

इस समयकी पुष्टि दूस+ अन्य प्रमाशोस भी होती है और जा उस प्रकार ४ -- 

१, सुप्रसिद्ध तार्किक भट्राकलकझूदबकी अप्टशतीपर विद्यानन्दत आअष्रसहखी दीवा 
लिखी है । यद्यपि यह टीका आप्रमीमासापर रची गई 8 तथापि विद्यानन्दन अष्टसह स्ट 
में अकलद्डदेवकी अट्शवी॥ आत्मसात्‌ करके उसके प्रत्यक पदवाक्यादिका व्याख्यान 
किया है | अकलइड्ूदेवके ग्रन्थवक्योंका व्याग््यान करनेवाले सब अथम व्यक्ति आ» 
विद्यानन्द हैं| विद्यानन्दकी अकलड्डुदेवक प्रति अगाघ श्रद्रा थी और वे उन्‍हें अपना 
आदश मानते थे । इसपर से डा० सतीशच-द्र विद्यामप्रण , म. म. गापीनाथ कविराज 
जेस कुछ विद्वानोंकी यह भ्रम हुआ ४ कि अक्लड्रदेव अप््सहर्खाकार्के गुरू थ। 
परम्त ऐतिहासिक अनुसन्धानसे प्रकट है कि अकलझ्टदेव अप््रसहस्रीका र के गुरु नहीं 
ओर न अष्टसहस्त्रीकारने उन्हें अपना गुरु बतलाया है। पर हों, इतना जरूर हे कि 
व अकलड्डदेवके पद-चिह्नोंपर चले है और उनके द्वारा प्रदर्शित दिशापर जेनन्यायव! 
उन्होंने सम्पृष्ट और समृद्ध किया है | शअकलद्डुदेवका समय श्रीयुत पं८ केज्ञाशचन्द्रजी 
शास्त्रीने विभिन्न विप्रतिपत्तियोंके निःग्सनपवबंक अनेक प्रमाणांसे ३5 सन्‌ ६२० स ६८८ 
निर्णीव किया है! । अत विद्यानन्द इ० सन ६८० के उत्तरवर्ती हैं, यह निश्चित है । 


$ दखां, अच्युत ( मासिक पत्र पृष्ठ वष ३, अक ४ । 
« ठेंखा, न्यायकुमुद प्र० भा० प्रस्तावना | 


अ्रस्तावना ४ 


४. अप्टसहखीफी अन्तिम प्रशस्तिमे विद्यानन्दन दो पद्म दिये हे'। दूसरे पद्ममे 
होने अपनी अप्टसहस्त्रीकी छुमारसंनकरी उक्तियाँस वर्धेमानार्थ बतलाया है अर्थान 
कुमा रसेन नामके पववर्ती विद्वानाचायके सम्भवत' आप्रमीमांसापर लिग्वे गये किसी 
महत्वपणं विवरणसे अप्सहस््लीक अथको प्रवृद्ध किया प्रकट किया है । विद्यानन्द्क 
इस हल्लेग्बसे स्पष्ट है कि वे फुमारसनके उत्तरकालीन हैं। कुमारसनका समय ई० सन 
5८३ के कुछ वष पे माना जाता ह। । क्‍योंकि शकसं? ७०५, इ० सन्‌ ७८३ में अपन 
हरिवंशपुराणको बनानेवाले पुन्नाटसंघी द्वितीय जिनसनन इनका स्मरण किया हैं? । 
अत: विद्यानन्द ई० सन ७४० (कुमारसनके अनुमानित समय) के बाद हुए है । 

२, चूंकि पिद्यानन्द्स सर्पारचित कमारसेनका हरिवशपुराणकार ( इ० ७८३ ) न 
म्म* गा किया है, किन्‍त आ० विद्यानन्द्का उन्होंन स्मरण नहीं किया, इससे ग्रतोत होता 
हे कि उस समय कुमारसेन तो यशस्वी वृद्ध ग्रन्थकार रह होगे और उनका यश सबत्र 
पल गहा हांगा | परन्‍्त विद्यानन्द उस समय बाल हांग तथा ब अन्धकार नहीं बन 
सके होंगे । अतः इससे भी विद्यानन्दका उपयु क्त निधारित समय--३० सन्‌ ७७४ स इ० 

न ८००-प्रमाशित हाता है । 
४. आ* विद्यानन्दने तत्त्वाथश्लाकवात्तिकक अन्तम प्रशस्तिममपम एक उल्लेखनोय 
लिम्व पद्य दिया हैं:-- 
जीयात्मजनता55श्रय शिव-सुधा घारावधान-प्रभु , 
ध्वस्त-ध्वान्त-तति समुन्नतगतिस्तीब्र-प्रतापान्वित ! 
प्राजज्यो तिरिवावगाहनकृतानन्तस्थितिमौननत , 
सन्मागं,स्त्र तयात्सकों 5सिल-मल्ल प्रज्वालन-प्रक्षम: ॥? 

इस प्रशत्तिपद्ममे विद्यानन्दन 'शिब-मार्ग'--मोक्षमागका जयकार ता किया ही ई 
फकिन्‍त जान पड़ता हैं उन्होंने अपन समख्व गड्डनरेश शिवमार द्वितीयका भी जयकार 
एक यरशांगान किया है | शिवमार द्वितीय पश्चिमी गद्भवंशा श्रीपुरपष नरशका उत्तराधि- 
कारो ओर उसका पुत्र था, जो ३० सन ८१७ के लगभग राज्याघिकारी हआ था। इसन 
श्रत॒]बलगा लकी छोटी पहाड़ीपर एक वसदि बनवाइ थी, जिसका नाम 'शिवमारनदसददि! 
था | चन्द्रताथस्वामीवसदिके निदटः उक चद्रानपर कनडीमे मात्र इतना लेगस्ब अ्.ित 


“श्रीमदऊलद्भुशशघरकुलविद्यानन्द्सम्भवा भूयात्‌ । 
गुरूमा भांसालइकृतिर एम हस्री सतामृदध्ये ।। १ ॥ 
कष्ट -सहम्नी सिद्धा साउप्रसहस््रीयसत्र मे पृष्यात । 
शश्वदभीष्ट-सहस्री फुमारसनात्तिव्धेसानाथां ॥ २ ॥”" 
हून दो पद्योके मध्यमे जा कनडी पद्य मद्वित अष्टसहखीसे पाया जाता है वह अनावश्यक 
ञए अप, त प्रतीत होता हैं श्रार टपलिय वह अश्टसहस्त्रीकारका पद्म माठ्म नहीं होता |--सम्पा० । 
> न्‍्यायकुमुद प्र० प्र० पृष्ठ १५३ । 
३ आकूपार यशो लोके प्रभाचन्द्रोह योग्ज्वल्म । गुरा' कुमारसनस्य विचरत्यज ।त्मकम ॥' 
--दृरिवश १-५८ । 
४ गुरो कुमारपेनस्थ यशों अ्जितास्मकं विचरति? शब्दोंस भी यही प्रतीत होता है । 


श्र आप्रपरीक्षा-स्वों पश्षटीका 


है-- (शिवमारनवसदि”' । इंस अभिलेखका समय भाषा-लिपिविज्ञानकी दृप्रिसे लगभग 
८१० ई० माना जाता है! । राइससा. का कथन है? कि इस नरेशने कुम्मडब्राडमें भी 
एक वसदि निर्माण कराइ थी । इसस ज्ञात होता हे कि शिवमार द्वितीय अपने पिता 
श्रीपुरूपकी तरह ही जेनघमका उत्कट समथक एवं प्रभावक था। अतः अधिक सम्भव 
है कि विद्यानन्दने अपने शलोकवासिककी रचना इसी शिवमार द्वितीय गंगनरेशक 
राज्यकालमे की होगी ओर इसलिये उन्होंने अपने समयके इस राजाका 'शिव-स वा-घाराव- 
धान-प्रभ:” शब्दोंद्वारा उल्लेख किया है तथा 'सज्जनताउ5श्रय:?, 'तीब्रप्रवापान्वित.! 
आदि पदांद्वारा उसके गुणाका वणन किया है। उक्त पद्म अन्तिम प्रशस्तिरूप है, इस 
लिये उसमे ग्रन्थकारद्वारा अपना समय सूचित करनेके लिये तत्कालीन राजाका नाम 
देना उचित ही है। यद्यपि उक्त पद्ममें शिवमार” राजाका पूरा नाम नहों है-केवल 
“शिव! पदका ही प्रयोग है तथापि नामेकदेशग्रहणस भी पुर नामका ग्रहण कर लिया 
जाता है, जेस पाश्वेसे पाश्वनाथ, ग़मसे रामचन्द्र आदि । दूसरे, शिव” के आगे “प्रभु 
पद भी दिया हुआ है, जा राजाका भी भ्रकारान्तरसे बोघक है । तोस२, तीत्रप्रतापान्वित:? 
आदि पदप्रयोगॉस स्पष्ठ ज्ञात होता है कि वहाँ ग्रन्थकारको अपन समयके राज़ारा 
उल्लेग्व करना अभीष्र हैं ओर इसलिये शिवरप्रभु', शिवमारप्रभु' एक ही बात है । 
डफ सा ने भी विद्यानन्दका समय इ०सन ८१० बतलाया है” । सम्भव है उन्होंन 
श्लोकवात्तिककिं इस प्रशस्तिपद्यपरस, जिसमे शिवमारका उल्लेख सम्भाव्य हैं. 
विद्यानन्दका उक्त समय बतलाया हा | क्योकि गंगवशी शिवमारनसरशका समय हर ५ ८४० 
के लगभग माना जाता दे जेसा कि पहले कहा जा चका हैं । 
इस शिमारका भतीजा और विजयादित्यका लड़का राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथम ' 
शिवमारके राज्यका उत्तराधिकारी हुआ था तथा इ० सन्‌ ११६ के आसपास राजमद्दीपर 
मंठा था| विद्यानन्दन अपने उत्तर ग्रन्थोमे 'सत्यवाक्य' के नामसे इसका भी उल्लेग्ण 
किया प्रतीत होता हैँ । यथा-- 
(क) स्थेयाज्ञातजयध्वजाप्रतिनिधि प्रादयूतभूरिप्रभु , 
प्रध्वस्ताखिल-दुन य-द्विधदिभि: सन्नीति-सामध्यतः । 
सन्‍्मागंस्प्रिविध कुमार्गसथनो$हन वीरनाथ: श्रिये, 
शश्यत्सम्तु लिगोचरा 5नघथिया श्रीसत्यवाक्याधिपः ॥१॥ 
4 श पं >्५ 4 
(रख) प्रोक्त युकत्यनशासन विजयिमि: स्याहादमागोनुगे- 


१ देखो, शि० न० २५६ (४१२)। २ मेडिवल जेनिज्म पृष्ठ २४, २९ । ४ देखों, मेसर 
आर कुग प्रष्ट ४५ । ४ देखा, जेन सि० भा० वर्ष ३. किरण ३ गत बा० फामताप्रसादजोका लैस्क ! 
& गंगवंशमे होनेवाले कुछ राजाओकी “सत्यवाक्य' उपाधि थी | इस उपाधिकों धारण करने 
वाले चार राजा हुए हँ--प्रथम सत्यवाक्य है० सन्‌ ८१३ के बाद, द्वितीय सत्यवाक्य ई० सन्‌ 
८२७० से ६०७, तृतीय सन्‍्यवाक्य ईं० ६२० ओर चोथे सत्यवाक्य है० ६७७| यह मुझे बरा० 
ज्योतिप्रसादजी एम, ए, एल-एज्न, बी. ने वतलाया हैं जिसके लिये मे उनका आभारी हूँ । 


प्रस्तावना | 


विद्यान-दबुधरलइ कृतमिद' श्रीसत्यवाक्याधिपेः ॥ २॥ 
--युक्त्यनुशासनालक्लार-प्रशस्ति | 
(ग) जयन्ति निजिताशेषसवर्थेकान्तनीतय. । सत्यवाक्याधिपा: शश्षद्ठिद्यानन्दा मिनेश्वरा: || 
-प्रमाणपरीक्षा मछुलपय । 
(घ) विद्यानन्दें, स्वशक्त्या कथमपि कथित सत्यवाक्याथंसिद्ध्य |-श्राप्तपरी० श्लो० १२३ । 

विद्यानन्दके प्रमाणपरीकज्षा और युकत्यनशासनालझ्डारके प्रशस्ति-उल्ल खाँपरस 
ख्रा० कामताप्रमादजी भी यही लिखत हे" | इससे मालूम होता है कि विद्यानन्द गद्ध 
नरेश शिवमार द्वितीय (३० ८१०) ओर राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथम (३० ८१६) के समका- 
लीन है । और उन्होंने अपनी कृतियों प्रायः इन्हींके राज्यन्ममयमे बनाई है | विद्यानन्द- 
महोदय और तत्त्वाथरलोकवात्तिक तो शिवमार ट्वितीयफे और आमप्रपरीक्षा, प्रमाण- 
परीक्षा तथा युक्त्यनुशासनालडक्ति ये तीन कृतियों राचमल्ल॑ सत्यवाक्य प्रथम (इ० 
८१६-८३०) के राज्य-कालमे बनी जान पड़ती हे | अपष्टसहस्त्री, जो श्लोकवात्तिकके बादकी 
ओर आप्रपरीक्षा आदिके पूवेकी रचना हैं, करीब ६० ८१०--८१४५ में रची गई प्रतीत 
होती है । तथा पत्रपरीक्षा, श्रीपुर पाश्व नाथस्तोत्र और सत्यशासनपरीक्षा ये तीन रच- 
नाऑ इ० सन ८३०- ८०० में रची ज्ञात हांती हैं। इससे भी आ० विद्यानन्दका समय 
पुर्वीक्त ३० सन्‌ 5७४ से इ० सन ८७४० प्रमाणित होता है । 

यहाँ एक खास बात और ध्यान देन योग्य है । चह यह कि शिवमारके पूववाधिकारी 
पश्चिसी गड्गवंशी राजा श्रीपरूपफा शकसं ० ६६८, ४३० सन्‌ उऊ६घ का लिखा हुआ एक 
दानपत्र मित्रा ह जिसमे उसके द्वारा श्रीपुरफे जेन मन्दिरके लिये दान दिये जानेका 
उल्न स्व है" | यह श्रीप रका जेनर्मन्दिर सम्भवत' वहो प्रसिद्ध जेंनमन्दिर हे जदों भगवान 
पाश्वनाथकी अनतिशयपण प्रतिमा अघर रहती थी और जिस लक्ष्य करक ही विद्यानन्दन 
भ्रीपर पाश्वनाथस्तोत्र रचा था। श्रीप्रुषका राज्य-समय इ० सन उम्६ से इ० सन्‌ ७७६ 
तक बतलाया जाता हैं? | विद्यानन्दने अपनी रचनाओंमे श्रोपरुष राज़ा ( शिवमारके 
पिता एवं पवाधिकारी ) का उत्तरवर्ती राजाओं ( शिवमार द्वि०, उसके उत्तराधिकारी 
राचमल्न सत्यवाक्य प्रथम और इसके पित्ता विजयादित्य ) की तरह फाड़ उल्ले वर नहीं 
किया | इससे यह महत्वपण बात प्रकट होतो हैं कि श्रीपुरुषक राज्य-काल ( इ० सन 
$२६ -३० ७७६) से विद्यानन्द ग्रस्थकार नहों बन सके होगे और याद यह भी कहा जाय 
कि वे उस समय कुमारावस्थाको भी प्राप्त नहों हो सके होंगे तो कोई आश्वय नहीं है । 
अतः इन सब प्रमाणोस आचाय चिद्यानन्द्का समय इ० सन्‌ 5७५४ स ३० सन ८५८ 
निर्णीत होता है | 

यहाँ यह शंका की जा सकती है कि जिस प्रफार हरिवंशपुराणकार जिनसेन 
द्वितीय (ई$० उऊप३) ने अपन समकालीन वीरसेनस्वामी ( 2० ८१६ ) और जिनसेन स्वामी 





१ जन सिद्धान्तभास्कर भाग ३, किरण ३। २ देखों 0060१06 70 ]2[. श्रथवा, जन 
स्पि० भा० ४ फिरण ३, पृष्ठ १४८ का ८ नं० का उद्धरण | ३ देखो, श्री पयोतिप्रसाद जन एम« 
०० का लेख (380 #90 (१7४7७. १०, >व. १९.३ जुलाई १६४६। 


2 आप्रपरोक्षा-स्वोपल्लटोका 


प्रथम (३० ८३७) का स्मरण क्रिया है उसी प्रकार इतर आचार्योनें अपने समकालीन 
आचाय विद्यानन्द (६० ७७४-८४०) का स्मरण अथवा उनके ग्रन्थवाक्योंका उल्ले ख क्यो 
नहीं किया ? इसका उत्तर यह हे इन आचायोंकी वृद्धावस्थाके समय ही आ० विद्या- 
नन्‍्दका अन्थ-रचनाकाय प्रारम्भ हुआ जान पड़ता है और इसलिये विद्यानन्द उनके- 
द्वारा स्मृत नहीं हुए और न उनके ग्रन्थवास्योंके उन्होंने उल्लेख फिये है । इसके अति- 
रिक्त एक-दुसरेकी कायप्रवृत्तिसे अपरिचत होना अथवा प्रन्थकाररूपस प्रसिद्ध न हो 
पाना भी अनुलज्ञंखमे कारण सम्भव है । अस्त । 


४ (0 ७. 
(ज) आ० विद्यानन्दका कार्यक्षेत्र 


ऊपर यह कहा जा चुका है कि विद्यानन्दने अपनो प्रन्थ-रचना गन्जननरेश शिव- 
मार द्वितीय और राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथमके राज्य-समयसें की है । अतः आ> विद्या- 
नन्दका कायक्तेत्र मुख्यत गद्भवंशका गद्जवाडि प्रदेश रहा मालूम होता है । गक्लराजाओं- 
का राज्य मैसूर प्रान्तसे था। वर्तमान मैसरका बहुमाग उनके राज्यके अन्तर्गत था भर 
जिसे ही गद्नवाडि कहा जाता था। कहते है कि 'मेसरमे जो आजकल गड्ज डिकार (ग 
डिकार ) नामक किसानोंकी भारी जनसंख्या है वे गद्गनरशोंकी प्रजाऊे हो वंशज है? । 
ओर इसलिये यह प्रदेश उस समय “गद्भवाडि'के नामस प्रसिद्ध था। गज्लराजाओका राज्य 
लगभग ईसाकी चौथी शताब्दीसे ग्यारहवीं शताब्दी तक रहा हे। आठवीं शताब्दीमे 
भ्रीपरुषके राज्यकालमे गड्भराज्य अपनी चरम जउन्नतिको प्राप्त था । शिल्ानेयों और 
दानपत्रोंसे ज्ञान होता है कि इस राज्यके साथ जेनवमका घत्तिप्ठ सम्बन्ध रहा है । जेना 
चाय सिंहनन्दिन इस राज्यकी स्थापनामें भारी सहायता की थी । पृज्यपाद देवनन्दि आ- 
चार्य इसी गद्गजराज्यके राजा दुविनीत (लगभग ई० ४००) के राजगुरु थे । आश्यय नहीं, 
एस झेनशासन और ज॑नाचाये मक्त राज्यमें विद्यानन्दन अकेको बार विहार किया हो 
ओर निर्विष्नताके साथ वहाँ रहकर अपने विशाल ग्रन्थाका प्रशयन किया है। । अतः आ5 
विद्यानन्दका कार्ये्षेत्र गड्गवाडि प्ररेश (आधनिक मेसूरका बहमाग) समभता चाहिए 


उपमहार 
ऊपरकी पंक्तियांमें हमने सन्‍्थ और ग्रन्थकारके सम्बन्ध्म ऐतिहासिक इृष्टिस 
कुछ प्रकाश डालनका प्रयत्न किया हैं। इतिहास एक ऐसा विषय है जिसमें नवीज्न 
अनसनन्‍्धान और चिन्तनकी आवश्यकता बनी रहती हैं। आशा है बिद्वजन 5र्सी 
टरष्टिस इस प्रस्तावनाकों पढ़ें गे। इति शम । 


व्रीरमवामन्दिर, सरसावा रा 
आपादी कृष्णद्वितीया, बि० सं: २००४, +. 7: पेकखारालाल जन, कॉडिया 
४ जून, १६४७ 
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रण रंग 3 


जीया न्निर्स्त-निश्शेष-सब थेकान्त-शासनम्‌ । 
सदा श्रीवद्धमानस्य विद्यानन्दस्थ शासनम ॥ १॥ 


- अआप्तपरीक्षा । 


स जयतु विद्यानन्दों रत्नत्नय-भूरि-भूषणः सततम्‌ । 

तच्ार्थाणव-तरण सदपायः प्रकटितो येन॥ २॥ 

पिद्यानन्द-हिमाचल-मखपत्म-विनिगंता सगभ्भीरा | 
प्तपरीक्षा-टोका गज्लावव्चिरतरं जयतु ॥ ३ ॥ 


-आमप्रपरीक्षाटीका-अ्रशस्ति । 


श्रीस मन्‍त भट्राय नमः 


/ ( ८- #_ 6७५७ ९४८४ 
आमदाचायावद्राननदग्या मनवरगाचना 


 इर 
आप्क-परात्ता 
स्वापज्ञाप्रपरीक्षात्ठ कृति-टीकायता 


( हिन्दी-»नुबाद-सहित्त ) 


| पर भाप गुणन्तोजन | 
प्रवद्धा शपतक्वाथ-बाध-दीविति-मालिन | 
नमः श्रीजनचन्द्राय' माह-ध्वान्त-प्रभािदिन' ॥?॥ 


जा समम्त परदाय-प्रकाशक ज्ञान-फिरणोस विशिएठ है ओर मोहरूपी अन्वकारक 
प्रभदक है उन श्रीज़नरूप चन्द्रमाक लिए नमस्कार ही। || ? ॥। 

बाापाथ--इस मड्लाचरस्ण-कार्रिकाद्वाग श्रीजिनन्द्रक लिये चन्द्रमाकी उपमा 
दुकर उन्हें नमब्कार किया गया है । जिस ग्रकार चन्द्रमा ससम्त लॉकगत पदार्थाका प्रका- 
शत कग्नवाला है, उसी प्रकार श्रीसम्पन्न जिनन्द्र भगवान सूत, भावी ओर वतमान 
सम्पूण जीवादि पदार्थोके ज्ञाता और माहनीयक्मका नाश करनेवाल है । माहनीयकम 
बह अन्धकार हैं जिसकी वजहस आत्मा अपन निजम्बरूपका देख और जान नहीं पाता 
है । उस माहनीयकमका जिन महान आत्माआन नाश कर दिया है और ट्स तरह 
जिन्हान स्ज्ञता भी प्राप्त कर ली है, वे 'जिन' अथवा "जिनन्द्र या अऑरिहन्त' इस 
सेज्ञाद्ागा अभिहित होते है और उन्होंका परमात्मा भी करते है । तात्पथ यह कि 
कर्मारातीन जयतीति जिन ' अथातन रागजद्रेप-मोशाद कम-शत्रआपर जो पूरणत विजय 
पाल॑त हे उन्हें जेनद्शनम “जिन' कहा गया दे । 


१ चन्द्रप्रभजिनेन्द्रायः सकलतजिनसमुद्ाप बा | २ मोदरोउजाने गरागद्रेपादियवाँ से एम 
'वाल्य अन्धकारम्त॑ प्रतेदी विश्लेषणकर्ता तह्मे इ्यथ । ३ परम यदे मोक्ष मोक्षमार्ग वा रस्न- 
जयस्थरूपे तिष्ठदीति परमेष्ठी, मोक्ष मोक्षमार्ग बा ह्िथिता अइत्मिद्राचायवाध्यायसासबों तिशिशन्मान: 
रर गाषि नो 5 सिधीयन्त | 


आप्रपरी ज्ञा-सव्ो पन्चटी रा [कारिका २ 


हक 


[ परमेडिगुर स्तोतप्रया जनना सिधान 4 | 

६ $. रुूम्मास्पुन. परमेशटिन: ?े स्तोत्र «|म्त्रादों शास्त्रकारा: प्राहुरिस्यमिश्यीयसे-- 

जल ५ न्शा- द्त्प या आज 
श्रयाप्तागस्य सासाज्: प्रसादात्परमाप्यन: | 

कक नो री 
इत्याहुस्तद्गुखस्त।त्रं शास्त्रादं! मनिपुद्धवा: ॥२॥ 

६२, अयो निःछ यस परमपरं च॥ तत्र परं॑ सकक्‍लकम्माय्ग्रमोक्षलक्णनम्‌ 'बन्धटेल्थ भाव- 
निजराम्यां कूल्स्नकमंदिप्रमोक्चा मोक्ष! ? [ रूच्चा से. $६५--२ | इसि चचनातृ । वतो5परमाहन्लप- 
रूत्तयाम्‌ , “घातिकमंक्षयादनन्तचतुष्ट पस्वरूपतू।मस्यापर्रान ४ यस- रात । न चात्र कस्यचिदान्सविशेषस्प 
कृत्स्नकर्मप्रिमाक्षाइसिद्धः, साधथकप्रमाझस द्वादान । तथा छद्वि-- 

$ ३. कश्चिदात्मत्शिषः इृल्‍्स्नकमंमिविश्रमच्यन , ॥7्स्नवन्धटेत्यमाच -निजुरावच्वात । 


जल! किसी व्यक्तिवशपका नाम नहीं हे, बल्कि जो आत्मा डिस पृण बिक, 
सित एव सर्वोच्च आत्मीय अवस्थाका प्राप्क्‍्र लेता हैं वह 'जिना कहलाता हे । 
यहाँ ऐसे ही 'ज्ञिन परमात्मा” अथवा जिक-झसमुद या को अन्य कार श्रीविद्यानन्द स्वरासीने 
अपनी इस स्वोपज्न-टीका-सहित थयाफ्-परीक्षा नामक कृतिक आरमस्भमे स्सरण किया है 
ओर उनका संगलाभिवादन किया है । 

'जिनचन्द्राय” पदके प्रयोगद्रारा मगवान चन्द्र प भरी भी लमरयार किया गया प्रतीत 
टोता है और यह कोई अस्वाभाविक भी नहीं हैं, क्‍योंकि भगवान चन्द्रथम मे भ्न्धकारओे 
बिशफ्तया इष्टदेंव हो सकते हैं और उन्हे भी नम ' शब्दद्वारा अपना सम्तक भुका या ह््) 

५९, शड्आा-प्रन्थके आरम्भमें ग्रन्थ छार परमठ्रीका स्तवन फ़िस प्रयाजनसकरते है 

समाधान-- इसका उत्तर इस प्रकार है-- 

चूंकि परमेष्ठीक प्रसादसे मोक्ष-माग (सम्यरदशनादि) की सम्यक प्राप्ि और सम्प्रर 
ज्ञान दानों प्राप्त होते हैं । अतशव शास्पके प्रारम्भ मुनएुद्ठ र--सुव रा रा दि कीने पर मे छौ- 
का गुणख-स्तवन कहा है !।०॥ 

$ २, कारिकामे जो ओेय ? शब्दका प्रयोग है उसका निःप्र यस अयान सांक्ष ऋथ है । 
वह दो प्रकारका है--£ परनिश्रयस और २ अपरनि.श्रेयस | समस्त ऊर्मेका सव- 
क्षय होना परनि.श्रयस है; क्योंकि 'संवर और निज़गके द्वारा सम्यूण कर्मोके सर्वंधा छूट 
जानको मोक्ष” कहा गया है । ओर परमोशच्च अरहन्त अवस्थाका प्राप्त होना अपरनि श्रेयस 
है | कारण, घातियाकर्मके क्षयत जो अनन्तन्ञान, अनन्ददशन, अनन्तमुख और अनन्‍्त- 
वीयरूप अनन्तचतुष्टयरवरूपकी प्राप्ति होती है उसे अपरनि:श्रेयस माना गया है। यहाँ 
यह नहीं कहा जासकवा हैं कि किसी आत्माविशेषके सम्पूण कर्मोका सर्वधा क्षय होना 
असिद्ध है क्योंकि उसको सिद्ध करनेवाला प्रमाण मौजूद है | वह इस प्रकार है .-- 

3 ३.काइ विशेष आत्मा समस्त झमेसि सवंधा मुक्त टाजाता है, का रण संबर और 

निर्जरायात्‌ है । जो सम्पूण कमेसे मुक्त नहीं है वद एण संबर और निर्तराबान नहीं हे, 
ह शानदश नावरणमोदान्तरावाख्यानि चत्रारि कमा शतिकर्माण्युस्यन्त | २ संबर:। 
॥ द मोक्ष: पाठों नास्ति | 


कारिका २] परमेप्रिगुणम्तात्रतयो जन ३ 


यस्तु न कृत्सनकस भियिप्रमुन्यने स न कृत्स्नवन्धहेत्वआवनिजराबान्‌, यथा ससारो । ऊृत्स्लवन्धहेन्व- 
भावनिररावाश्च करिचिदृल्‍मविशेष, । ठस्मास्कृत्स्सकमेभिविश्रमच्यते । 


६४ ननु बन्ध ण्वान्मना सिद्ध स्तद्व तुश्च, इति कुता बन्धहेत्वभाववर्वम्‌ ? प्रतिषेघरय 
विधिपृव कत्वात । अन्धाभत्रे च का थ निजरा ? बन्‍्धफलानुभवन हि निजरा | बन्धाभावे तु कुलस्त- 
फकलानुमवनम्‌ ? अठ कृत्तन- निजरावखमप्यसिद्धम्‌। न चासिद्ध' साधन साध्यसाधनायाल्‍लम्‌ , इृति 
का. चत्‌ ! | 

६ &, सा5प्यनालोॉबिततत्त्य .* प्रमाण बन्धस्प प्रॉसद्ध । तथा हि--विवादाध्यासित 
ससखारी वन्वयान्‌ परएल्जत्वात, अलानस्तम्भागतहस्तिवत्‌ । परतन्त्रो5सा होनस्थानपरिग्रहवस्‍्वात्‌, 
कास्ट कपरनन्त्रतश्यापृहपरिप्रहवच्छो त्रियताह्मणवन्‌ । टीनस्थान हि शरोर॑ ठत्परिश्रहवाश्च ससारी 
प्रसिद्ध एव । कथ पुन शरीर हीनस्थानमांत्मनः ? इति, उच्यते, हीनस्थान शरोरम्‌, आत्मनां दु स्व- 
हच वात कस्यचित्काशाणहव तल: | ननु  देवशरीरम्य दु व्वहेतुत्वाभावात्पक्षा यापको * हेतुरिति चत्‌, न, 


प्‌ ससारी जीव । और सम्पूरा संबर तथा निजराबास कोई विशेष आत्मा अवश्य हैं 
लिय समम्त कमास मुक भी हाजाता है ।! 

५ ४ कट -जब आत्माऊफे कमबन्‍्ब ही अमसिद्ध हे और कमंबन्घके कारग् भी 
आमद्ध हटाना ही सिद्ध नही # तब यह केस कहा जञासकता है कि किसी आत्मातरि- 
पयक बन्यहतओका अभाव [(संबर) है क्योंकि अभाव सद्भावपूत्रक ही होना है । और 
इस तरह जब चन्‍्ध ही रसस्मव नही है तत्र निजरा भी किसकी ? कारग!, बन्धके फलका 
अनुमवन करना ही सिजरा हैं । झतराय्य जब बनन्‍्च नहीं तो उसके फलका अनुभवन 
(लिजरा। केस ? अत सम्पूणा निजगावान भी कोई आत्माविशष (सद्ध नहीं होता है और 
इस्र प्रकर हलके विशप्ा आयोग विशेष्य दोनो ही दल आमद्ध है । ऐसी हलतमे अमसिद्ध 
है, ला -यकी सिद्धि कर्नेसे रमूमथ नहीं है " 

४२७ सम/पात-नयह शत जिचारपुण नहों हे क्योकि बन्ध प्रमाणसे प्रापद्ध है । 
सुख- वबिचारम8्ध समारी आत्मा बन्वयक्त है क्योकि पराघीन हे, आलानम्तम्भ  (म्वंटा) 
का क्षाप्र हाथोकों तर” | आत्मा ग्रगाधीन हे क्योंकि हीनस्थानकों प्रहण किये हुए है 
कमगीडास अर्थ/न होकर बश्याक चरका प्राप्त हुए आंध्र ब्राद्मण  (क्रसाक्राण्डी ब्राद्य- 
गाॉँवशेप) की तरह | और यह प्रकट है. कि हीनस्थान शरीर है और उसे प्रहणः कर न- 
बला ससारी आउरम्ा प्रसिद्ध हैं 


चल 


_7+शरीर आस्माका टीनस्थान कस हे ? 


६ सामस्यादि, । २ झयधाध विचा>, । ३ बन्दीशह इकेस्यर्थ | ४ यरा श इते नन्चि त 
् पु ब् हल ष्च तक हर हक 
४ हेती'सामस्यन उन्नाव त्तित्व उ्तकदेरशव्रत्तत्व ता पक्षास्यायकत्यम्रिति भाव! | भमाग[सिद्व ल मात यावनत्‌ 
५८ इाथीकों ब्राधनका पे रा, र्सा था अजीर, देखो, “संत्षित टिन्दौशब्दसगर! प्रृ+> ११५ । 
२ गहयगोंका एक भद, देग्वो, में ७ हिन्दी-शब्दसागर प्र० १०१६ १ 
| द्‌ छतु। 2 मुसय चत्स्कत' । 


2 आप्रपरीत्ता-म्व१ ज्ञर्टीका [ कारिका २ 
तस्यापि मररे दु खह्टेतुत्वस्पिद्ध पत्रच्यापकत्वव्यछस्थानान । 


९ ६ तदव सक्षेपतो बन्वस्य प्रसिडा ?रुद्ध तुरपि सिद्ध, , तस्थराहेतकत्वे नित्यत्वप्रसड्भात, 
सता हेलुरहितस्थ निन्‍यन्वव्यवस्थित । “सदकारणवज्निस्यम्‌" [विशेषि ४--१--१ )इृति पर रमिधानान । 
तड् तुश्च मिध्यादशनाविरतिप्रमादकषराययोगविकस्पात्पशञ्नविय स्यात्‌ । बन्धों हि सक्तेपता द्वेघा, भाव- 
बन्धो ठ्रच्यवन्धम्चेति । तत्र भाववन्ध आधादग्रात्मक, , तस्य हेतुमिध्यादशनम्‌ , ' तद्धावे भावादभाचे 
चाभावान । क्चिदकआाधादिविषय हि आधादिविषयन्वश्नद्धान मिध्यादशनम्‌ , तस्य विपरीताभिनिवेश- 
लक्षणस्य सकलास्तिकप्रसिद्धन्वात ।  तस्य च सद्घाये बहिरड्भस्थ सत्यन्तरड्े द्रच्यक्रीाघादिबन्धे भाव- 
बन्धर्य सद्भाव तदभाव “चासद्भाव सद्ध एबात मिथ्यादशनहेतुका भावबन्ध ।तदह्दविरतिषद्दतुकश्च 
समत्पन्नसम्यस्दशनम्यापि कस्यचिदप्रकृष्ट' नजादबन्ध सत्यामबिरतों प्रतीयत णव | ततोष्ष्यप्रकृष्टो 


समाधान 





इसका उत्तर यह है कि 'शरीर हीनस्थान (निम्न कोटिकी अथवा निऋ 
जगह) है क्‍योंकि बह आत्मारे दु खका कारण हैं। जेसे किसीका वन्दीगृह | अधान 
जिस प्रकार (बन्दी) का करदखाना दु स्मद्रायक हाता हैं उसी प्रकार शरीर आत्माका 
कलेशदायक हू | 


शद्ा-देवाका शरीर दु खकारक नहीं होता । अनण्वय हेतु प्र पक्षसमे न गहनस 
पत्चाव्यापक हूँ अथान पक्षाव्यापक (भागासिद्ध) नामके दापस युक्त है ? 


सम।भान--नहीं देवोका शरीर भी मृत्युसमय दु खजनक होता है-शरीरकी जब 
व छाड्त है ता उन्हें उसस भारी दस्ब हाता हें | अत हनु 'पत्ञाव्यापक' नर्ती ह, 
पत्तब्यापक हीं हैं । 


५ ६, इस प्रकार सच्पमं बन्च सिद्ध है जानपर उसके हेतु भी सिद्ध हा जात हू 
क्योंकि बन्वके कारण! न साननपर उसे नित्य मानना पड़गा | कारण, जिसका काड़ 
कारण ( हेतु ) नहीं हाता ओर मोजद है वह नित्य व्यवस्थित किया गया हैं। दूसर 
दाशनिक विद्वान भी 'सन और कार्णरटितका नित्य' बतलात है । जनदशनमे बन्धक 
कारण पाँच हे-- 2 मिश्यादशन, २ अवबिरति, ३ प्रमाद, ४ कपाय और #४ योग । 
बन्धके सत्तेपम दो भेद है --एक भाववबन्च और दसरा ट्रब्यबन्च | उनमे भावबन्वका 
जा क्राधादिरूप हैं, कारण मिशयादर्शन है क्योंकि उसके हानपर वह होता है और 
उसके नहीं हानपर नहीं हाता है । ज्ञा क्रावादिका विषय नहीं है उसमे क्रोघादिविप- 
यत्वका श्रद्धान करना मिथ्यादशन है । कार्ण, सभी आ्तकोन विपरीत अभिप्रायको 
समिभ्यादशन स्वीकार किया है । सी इस याद्य कारण ( मिथ्यादश्शन ) के होनपर और 
छाभ्यन्तर कारण द्रव्यक्राधादिबन्चके होनपर भावबन्ध होता हे ओर इनके न होने पर 





+ बन्धरत आखब इत्यथ; । २ न्यून: । 
] दे तद्औाव भावादभात्र चाभावात । कृचिदक्राधादिविषये है कऋरोधाःदविषयत्वभ्रद्धान 
मिश्पादश नो इति पाठो नास्नि । 2 दे व! हति पाठ: । 


कारिका २] परमेिगुणस्तात्रप्रयोजन ५ 


भावबन्ध प्रमादहेतुकः स्यादविसत्यभावे5पि, कस्य्रचिट्वटिर्तस्थ सत्ति प्रभादें दादुपलब्धघे । नतो७5प्य- 
प्रकृष्ट कपायहेतुक सम्यस्दप्टदिर्तस्याप्रमत्तस्यापि कप्षायराद्धात्र' भावात । नतो<धप्यप्रकृष्ट व पुरक्षान- 
लक्षणा +]वबन्धों योशहितुक ह्ीणकघायस्यापि थागसद्भावे तत्सक्रावात | फ्वलिनम्नु योगसद्भावे5पि 
न भावबन्ध , ठस्य जीवन्मुक्त-वान्मोक्ष॒प्रसिह । न चेवसेकेक्टेतुक एवं बन्‍्ध , पृ स्मिन्पूव स्मिज्ञत्तर- 
स्यात्तरस्य बन्धहेठाँ सद्भावात | केब्रापहेतुको हि बन्धों योगहेनुकाऊपि । प्रमादहेतुकश्च योगकषाय- 
ह्तुको5पि । अविस्तिहेनुकश्च यारकषायप्रमादहेतुक प्रतीयल । मिथ्याद शनहेतुकश्च योगकषाय- 
प्रभादाविरतिहेतनक सिद्ध । हृति मिध्यादशनादिपश्चविधप्रत्ययसामध्योन्मिध्याज्ञानस्य बन्धहेतो. प्रसिद्ध 
घट प्रन्यया *पि बन्धो 5भिधथीयत ' | न चाय भावबन्धों उ5व्यवन्वमन्तर ण भवति, मक्कस्यापित न्प्रसडद्भादिति 
दृब्यबन्ध सिद्ध !। सोथपि मिथ्याद शनाविरतिप्रमादकषघापयागहेतुक एवं बन्धत्वात, भाववन्धवदिति 
मरिध्यादशनादिब न्धहेतु सिद्ध । 


नहों होता है, इस तरह मिथ्यादशन भाववन्धका कारण सिद्ध हैं। उसी प्रकार जिसके 
सम्यस्दशन पेंदा हो गया है उसके भी आंवरति ( विरतिरूप परिणामोके अभाव )के 
हानपर मिथ्यादशनस होनवाले भाववन्धकी अपत्ता कुछ न्‍्यून अविरतिहेतुक भावबन्ध 
होता हुआ संप्रतीन होता है| इसस भी कुछ कम भाव-बन्ध प्रमादक निमित्तस अवि- 
गति ने ग्हनपर भी होता हैं| कारगा, विसी विगत (छट गुणस्थानवर्ती मुनि) के प्रमादके 
पद भावरसे भावबन्ध देखा ज्ञाना है। प्रमादहत॒क भाववन्धथस भी कुछ अल्प भाववन्ध 
कपायक सद भावस हांता ह क्‍्योक ज्ञा सम्यग्ह्प्टि हैं, बिग्त ह और प्रमादराहत भा 
है उसके क्राधादि कपायके हानपर बह उपलब्ध होता हैं। और उससे भी कुछ हीन 
भावबन्ध, जा कि अज्ञानस्यरूप हैं, यागक निर्मित्तसे होता हें । कारण, कपायरहित आत्मा 
के भी याग ( मन. ब चन और काय सम्बन्धी हलन-चलन) के सद्भावमे योगहेलक भाव- 
बन्ध पाया जाता है । किन्तु , केवलाक यीगक ग्हनपर भी भाववन्ध नहीं होता, कारण 
ब जीवन्मुक्त हे और इसलिये उनके मेक्ष--बन्व्स सवा मुक्ति हो चुकी हैं | अत. उनक 
भावबन्ध नहीं होता | यहाँ यह नहीं समझना चाहिए कि एक-एक कारणजनित ही बन 
है क्योंकि पू्े पृव कारणके हानपर आग आगक बन्व-कारण अवश्य होते है । अतण्व 
जा कपायहतुक बन्ध # बह यागटलुक भी है ओर जो ग्रमादत्लुक हैं' बह योग तथा कपाय- 
जन्य भी एै । जा अविर्तिहनतुक हैं बह योग, कंपराय ओर प्रमादजनित है। तथा जो 
मिथ्यादशनहतुक है वह योग, कपाय, प्रमाद और अविरविहेतक भो स्पष्टत, सिद्ध है । 

मिथ्यादहशन आ।द पाच वन्वकारणाक सामभ्यस मिश्यादशनका सहभावी 
मिथ्पाज्ञान भी बनन्‍्वका कारण निद्ध हा जाता है और इसीलिये भावबन्धके छुह भी 
कारण कहे जाते है| यह भायबन्ध द्रव्यवन्वके बिना होता नहीं, अन्यथा मुक्त जीवोके 
भी भावबन्धका प्रमड्र आयेगा, इसलिय द्रव्ययन्ध भी सिद्ध हा जाता है और वह भी 
मिथ्यादशन, अविरति, प्रमाद, कपाय और योग इनसे ही उत्पन्न होता है. क्योकि 
बन्व हैं, जेस भावत्रन्व | इस तरह द्रव्यबन्वके मी सिथ्यादशनादि कारण हे । इस प्रकार 
आत्माके बन्ध और बन्चक कारण प्रसिद्ध है । 








| द तत्सक्लाबात | 2 द्‌ (विधीयत! | ७ द “सिद्ध: इति पाठा नास्ति । 


ध्ट आपररी क्षा-स्पोपज्ञटीका [कारिका £ 


६ ७, तदभाव * कुत सिदध्येत ? इति चेत्‌, तत्यतिपक्षभृतसम्यग्दशनादिखात्मीभावात्र । 
सति हि सम्यग्दशने मिथ्यादर्शन निवर्तत नद्विरुद्धत्वात्‌ | यथोंप्णस्प्श सति शीतम्पश इति प्रतीगम्‌ । 
तथैवाविरतिविरत्यां सत्यामपेति । प्रमादश्चाप्रमादपरिणता, कधाये5कघायताया, योगश्चायोगताया 
मिति बन्धहेत्वभाव. सिद्ध , “श्रपूवकमं णामास्रवनिरोध सवर ” [ त.स्‌ £--१ ] इति वचनान्‌ | 


६ ८, ननु च! “स गुप्तिसर्मिष घर्मानुपेक्नापरीषहजय चारिश्रेभ्यो भवत्ति!? [तच्वाथ स्‌ ४-२] 
इति सृत्रकारमत न पुन सम्यस्दशनादि+्प , इति न मन्तवब्यम्‌, गुप््यादीनां सम्यग्दशनाग्रात्सकत्वात ५ 
न हि सम्यग्दशनरहिता गुप्ल्याद्य, सन्नि सम्यग्ज्ञानरहिता दा नेषामपि ' विरत्यादिम्पस्वात | चारित्न- 
मेदा द्यं ते प्रमादरहिता कष्रायरहित5 चायोगतगारसमपि लभनन्‍्ते | तता न कश्चिद्ोष ! 

६ ७, शड्डा-बन्ध और बन्धके कारण मिद्ध हो भी जाये, परन्तु उनका अभाज 
कंस सिद्ध हो सकता है ? 

समाधान--इसका उत्तर यह हैँ. कि जब बन्ध और बन्धकारणोक प्रतिपक्षी सम्यग- 
शनादिरूपसे आत्माका परिशुमन होता है तो बन्ध और वन्धके कारणाका अभाव 
जाता है। सम्यरशन हानपर मिथ्यादशन नहीं रहता, क्योंकि बह उसका विराधी-- 
प्रतिपक्षी ( उसके सद्भावसे न ग्हनवाला ) है जिस प्रकार उष्शम्पशक होनेपर ठगद! 
स्पश नहीं होता | इसी तरह अविर/त बछिर्गात (संयम) के होनेपर नहीं रहती हैं । प्रमा: 
अप्रमादरूप परिशति, कपाय अब यायरूय परिणाम ओर योग अयोगरूप अवम्धाक शान 
पर नष्ट होजाते है | इस प्रकार वन्धहेतुओका अभाव अथात संबर सिद्ध होजाता ७ 
यही तत्त्वाथसृत्रकार आचाय उमास्वानिन कहा ह-- अनागत कर्मोकरा मक जाना सवर है 

६ ८. शद्“-संवर गुप्त, समित, वसा अनुपन्ञा, परीबहज्ञय और चारित्रत 


हाता है यह तत््वाथसत्रकारका मत अथान कथन हैँ वर सम्यमशना सलाह 
ऐसा उनका मत नहीं माल्म होता । रात्पय यह कि नत्त्वाथसत्रकारक कथनस जा रच 


प्रतिपादन ग्रमाशित किया गया है बह ट के नहीं जान पडता हे क्योंकि उन्‍्हटान गुत्स्यादि 
से संबर माना हैं, सम्यग्दशनादिस नहीं । 

समाधान--एसा मानना ठीक नहीं है क्योंकि जो गुत्त्यादि है ब्र सम्यददशन आदि 
स्वरूप हे--उनसे भिन्न नहों है ( ण्म्तुत गुप्रि आदि नता सम्यरद्शनगहित है और # 
सम्यग्ज्ञानरहिन है । कारण, वे विरति आदिरूप ह और विशति सम्यकर्चास्त्रि हे ज्ञ 
सम्यग्दशन और सम्यम्झानका सवधा अविनाभावी है तथा इस सम्यकचारित्रक्ष ह। 
मद थे गुप्ति वर्गेरह है जा प्रमाद तथा कयायरहिन हात हुए अशोग अवम्थास मे 
विशिष्ट हैं अथात्‌ योगरहित है | तात्पय यह कि गु त्यादिक सम्यम्दशनादिकस भिन्न नहं 
हैं और इमलिय सम्यग्दशनादिकस सबर प्रतिपादन करना अथवा गुप्ि, समिति आदि 
से संवर बतलाना एक ही बान हेदोनोका! अभिप्राय एक है, उसमे विरोेधादि कुछ भी 
दोप नहीं है । इस तरह हतुका विशेषणश अश सिद्ध है . 





१ बन्धहेत्वभाव: मंवर टत्यूथ: । 
] दे जि नास्ति | 8 'संबर इति शेप, हे टिपर्णियाट' | 'सम्यन्दशनादीना लि हू टियशिपाठ 


कारिका २] परमप्ठिगुशस्तोत्रप्रयोजन 5 


$ 8, कथमात्मन पृ्वोपात्कमंणां निजरा सिदध्यत * इति, अभिधीयते; क्चिदात्मनि 
फात्म्स्यत, पूर्वोपासानि, कमोणि निर्जीयन्ते लघां विपाफान्ततवात्‌ । यानि तु न निर्जीयन्ले तानिन 
विपाकान्तानि, यथा कालादीनि | विपाकान्तानि च कम/शि । तस्तान्निजीयन्ते । विषाकान्तत्वं नासिद्ध 
न्मंणाम्‌ । तथा हि-विपाकान्तानि कमोरणि, फलावसानन्तात, बीक्यादिवव। लेषामन्यथा नित्यन्वा- 
नुषट्टात्‌ । न च नित्यानि कमोणि, नित्यं तत्फलानुभवनश्रसद्वात । यत्र चात्मविशेषे श्रनागतकमबन्धहे 
ँवभावादपृथक्मा नुत्पत्तिस्तत्र पू्वोएसकरमंण। यथाकालमुपक्रमाध्च फलदानात्कान्स्न्यन निजरा प्रसिद्ध द 
ूत. कृत्स्नबन्धहेत्वभावनिजरावच्व साधन प्रसिद्ध वृत्म्नकर्मविष्रमोत्षा [साध्य] सांधयत्येव | तत- 
स्तछ्तक्षण पर निश्रयस व्यवनिष्टन । दथा 'अहनल्‍्यलक्षणमपर सुनिश्चितासम्भवदबाधकप्रमाणन्वाद, 
सुरूदिदत्‌! इति सर्वज्ञत्वसिह्ध)" निरप्य्न । 

५ 


४१०, श्र यसों मार्ग अर यामार्गा निश्र यसखापायों दच्यमाणलक्षणस्तस्य संसिद्धि'” सम्पाधिः 


६ ६, शबड्शा-आत्मासे संचित कक्‍्मरकी निजरा केसे सिद्ध होती हे ? 
स्माधान--इस तरह.--क्रिसी आत्मामें संचित कम सम्पृणारूपस निर्जीण ( नष्ट ) 
हो जात हैं, क्‍योंकि व विपाकान्त ( विपाक तक टश्य्नवाले ) है । जिनकी निजेरा नहीं 
हेतती व विपाकान्त नहीं हात, जेस कालाडिक | ओर विपाकान्त कम हैं, इसलिये उनकी 
निज्ञग जरूर हो जानी है। यहां यह नहों कहा हालवत्या कि कर्ममे विपाकान्वपना 
अमिद्ध है, क्योंकि उनसे विपाकान्तपना निम्न अनुमानस सिद्ध होता हे--क्म विपाकान्त 
0 ॥ कारशा, वे फल देने तक ही ठहरत है। जेस घान्य वगैरह | अन्यथा उन्हे नित्य 
मानना पढ़गा, पर कम निल्‍्य नहीं है, क्योंकि ऋत्य माननपर सर्देव उनका फलानुभवन्त 
हगा । अतग्व जिस आत्मा बशपसे बन्‍्बहेतुओआ--आख्रवोके अभावस नवीन कर्मोंकी 
उन्पन्ति मक सटे हैं अथान सतर हागया है| उसी आन्माविशेषमे सचित कर्माका नियत 
समयपर अथवा तपश्चया आदिस फत्त दकर सम्परगाव॒या झड़ जाना रूप निजंरा भी प्रसिद्ध 
मे और इन तरह 'संवर और निज़रावान' रूप हेतु लिद्ध होकर “समस्त कर्मोके सवथा 
नया रूप सो यकों अच्छी तरह सिद्ध करता हैं। अत समम्त कर्मोका सवधा क्षय 
ना परनि ध्रयस है! यह व्यवस्थित होगया। तथा अरहन्त अवस्थाका प्राप्त होना 
अपर्गन ध्रयस है, क्योंकि इसके हानसे काई बाधक प्रमाण नहीं है। जेस सुस्वादिकके 
मासनेमे काई वाघक नहीं है, अतए्य उनका अम्तित्त सभी स्वीकार करते है। इस 
वपरनि अ्रयसकी सप्रमाग सिद्धि आगे सवज्ञर्सिद्र प्रकरणम की जाबगी । इस तरह 
परान.श्रयस और अपरनि प्रयस ये दो भ्रयके भद सिद्ध हुए! 
४००, शक्षयक्रा जा माग है उसे अ्योमाग कहते हे और वह आगे कहा जानेवाला 
नि भ्रयसापाय--सम्यर्द शंन, सस्यमज्ञान ओर सम्यकचारित्र इन तीन रूप है । इस श्रयो- 
मागकी जो सम्यक प्राप्ति अथवा सस्यक ज्ञान है वही श्रेयोमागसंसिद्धि है। वह चूँ कि 


१ अचव ग्रन्थ सवशांतद्धिप्रकरर!ं । २ मिडनस्त्रिविधा डासत, प्रादुभोव:, अमिलषितप्राप्ति:, 
नपग्जामृशए न | तबरासतः प्रादभावल्रूणा पर्सा « नो गद्य त, कार व प्रक्र णा भावीत्‌ | शेपसिद्धिदय तु 
गह्यत्‌, जाकर इर गात्‌ | 


दे आप्रपरीक्षा-स्वोपल्नटीका [कारिका २ 


सम्यस्क्षप्तिवां | सा हि परमेष्ठिनः प्रसादाक्भवति मुनिपुद्नवाना यस्मात्तस्भात्ते मुनिपुद्नवा सूत्रकारादय ' 
शास्त्रस्यादं तस्य परमेष्टिनो गुणस्तान्रमाहुरिति सम्बन्ध । परमेष्ठी हि भगवान्‌ परमो 5हन्‌ * तत्मसादात्‌ 
परमागमाथ ' निशयो5्परस्य 'परमेधिनों गणधरद्‌वादे” सम्पद्मते, ' तस्माच्वापरपरसेटिन परमागमशब्द- 
सन्दर्भो * द्वादशाड़ इति परापरपरसेड्िभ्या परमागमसाथशब्दशरीरससिद्धिस्तद्विनेयमुस्यानाम्‌, तेभ्यश्व 
स्वशिष्याणामिति “गुरुपर्थ ? ऋमास्सूत्रकाराणां परमेष्ठिन प्रपादा्रधानभूत ' परमारथस्य श्र योमार्गस्य 
ससिद्धिरभिधीयते । प्रसाद पुन, परमेष्ठिनस्तद्िनेयानां प्रसन्नमनोविषयत्वसेव, वीतरागाणां  तुश्टिल ज्न- 
ण॒प्रसादासम्भवात्‌, कोपासस्भववत्‌ । लदाराधकजनेस्तु प्रसक्षेन मसनसोपास्यमानों भगवान्‌ प्रसन्न ? इत्य- 
भिधीयते, रसायनवत्‌ । यर्थव हि प्रसन्नेन मनसा रसायनमासेब्य तत्फलमवाप्नुवन्त सनन्‍तों रसायनप्र- 
सादादिदमस्माकमार ग्यादिफल समुत्पन्नम्‌” इति प्रतिपद्यन्त तथा प्रसन्नेन मनसा भगवन्त परमेष्ठटिनमु- 
पास्य तदुपासनफल श्र योमागोघधिगमलक्षण प्रा पद्यममानास्तद्िनिय जना “भगवत्परमेष्ठिन प्रसादादस्माक 


मुनीश्वरोंकोी परमंष्ठीके प्रसादस प्राप्र हाती है, इस्लिय वे सूत्रकारादि मुनीश्वर शाम्त्रक 
प्रारम्भमे परमेष्ठीका गुणस्तवन प्रतिपादन करते है | यह कारिका(२)का पदाथसम्बन्ध हैं | 
वास्तवमे जो भगवान अरहन्तदेव है वह परमेप्ठरी है और उनके प्र भादस परभागम 
( दिव्यध्वनि ) द्वारा प्रतिवादित अथका अवधारण ( भावश्वुतरूप सम्यकलज्ञान ) 
अपरपरमेष्ठी गणधरदेवादिको प्राप्त होता है और उन अउग्परमद्ठी ( गणवग्दबादिक ) 
से द्रब्यश्रवरचना अथान बारह अन्लोका निमाण होता है । इस तरह पर और अपर- 
परमेप्रियोद्ागा रचित भाव ओर द्रव्य दानों ही तरहके श्रुतकी प्राप्ति उनके अपन प्रमुग्त 
शिष्यो--आचायादिकोका होती है| तथा उनसे उनके अपन शिप्यो अथान्‌ प्रशिष्योंको होती 
है। इस प्रकार गुरूपरम्पराक्रम ( आनुपूर्ती ) से सृत्रकार ( तत्त्वाथसूत्रकार आचाय 
उमास्वाति ) अथवा सृत्रकाशा ( निःश्रयसप्रतियादक संत्स्चय्रिताओं ) का परतवर्ष्ठीफ 
प्रसादसे प्रधानभूत यथाथ मोज्ञ-मारसकी सम्यकप्राप्ति और सम्यकल्नान होना हैं, यह 


प्रतिपादित हो ज्ञाता हे । 


यहाँ यह और जान लेना चाहिय कि परभष्ठीमे जो प्रमाद-प्रसन्नतागुर्त कहा गया 
है वह उनके शिप्योंकरा प्रसज्लमन होना ही उनकी प्रसन्नता है, क्‍योंकि वीतगगोके नुष्स्था- 
त्मक प्रसन्नता सम्भव नहीं हे । जस क्रावका होना उनमे सम्भव नहीं हे । किन्तु आगरा- 
धक जन जब प्रसन्न मनस उनकी उपासना करते है तो भगवानको प्रसन्न! एसा कह दिया 
जाता है। जैसे प्रसन्न मनस रसायन ( ओपयि ) का सवन करके उसके फज्का प्राय 
करनवाले समभते हैं और शब्दठ्यत्रहार करते हैं कि रसायन ( दवाई ) के प्रसाद 
( अनुग्रह ) से यह हमे आरोग्यांदि फल मिला अथान हम अच्छे हुए!। उसी प्रकार 
प्रसन्न मनस भगवान्‌ परमप्ठीको उपा नना करके उसंक फल-श्रयोमागक ज्ञानका प्राप्त हुए 





१ तस्‍्वाथसृत्रकारप्रमतप्' । २ तत्ता शाम्त्रास्मे । हे अईत | ४ गशणघरदेबादे:। 
8 ग्रस्थर चनात्मक:, गशधरदवा हि द्रव्यागमध्ुतं द्वाइराज्लरू निबध्नाति विशिशज्षयोत्रामज्नि- 
तज्ञनसंयमधारकत्वात्‌ । ६ गुरुपरम्यरानुपृ््या, | ७ इच्छायबोयरूप: । 
] द्‌ परमार्थ! इति वराठ:। 2 मु पूथ!। 3४ द प्रधानागममागस्थ | 


कारिका २] परमेष्ठिगुणस्तोत्रप्रयो जन ६ 


क्ष योमागाधिगम. सम्पन्ञ ' इति समनुमन्‍्यन्ते । तत परमेष्टिन प्रसादात युत्रकाराणां श्र योसागम्य 
ससिद्ध यु क्र शास्त्रादा परमेष्ठिगुगस्तो?म्‌ । 

६ ११ “मड़लार्थ तत”' इत्येकेः, तेजुप्येच प्रष्ठचया । फि साज्नान्मक्ललाथ परमेष्ठियुणरन! वर 
परम्परथा था १? न तावत्साज्षात्‌ू, रदनन्तरमेव मड्जलप्रसद्भात, कम्यचिद्पि मद्धला ' नवाप्ल्ययागात । 
परम्परया चेत्‌, न किल्निदनिष्टम्‌ । परमेष्टिुणम्तोत्रादास्मविशुद्धि / विशेष प्रादुभंवत धमंविशेष स्वोनु 
साधयत्य * घमंप्रष्वस व । ततो मःः सुख सग॒त्पद्यत इति तद॒गुसास्तात्र मब्नलम्‌, मड़ लानीति मज़लम!' 
इति व्युत्पत्त- | 'मलं गालयतीति मद्नलम 7” दुति वा, मलस्याधमं लक्षश॒स्य परस्परया तेन प्रभ्वसनात । 
कवलं सस्पायश्रदान-जिनेन्द्राचनादिकमप्येव मट्ट लमिति न तदगुरणस्तोस्रमेव मज्लमिति नियम सिद-यत्ति 


9 १२, स्यान्मतस-सद्ठ क्षेयोमागंसम्पाप्तिजनित प्रशमसुम्ध तल्लात्यस्सात्परसेडिगुणस्तोश्रान- 


उनके शिष्यजन मानते हैं कि भगवान परमेष्ठाऊ प्रसादसे हमें श्रयोमागंका ज्ञान हुआ /! 
अत. परमेष्ठीके प्रसाद सूत्रकार अथवा सूत्रकारोंकों मोज्षमागंकी सम्यक प्राप्ति अथवा 
सम्यक ज्ञान हानेस उनके द्वारा शास्त्रक प्रास्म्भमे परमेष्ठीका गुगाम्तव्नन किया जाना 
बथा योग्य है 
* १५, शपरा--परमष्ठीका गुणम्तात्र मज्ञलके लिय किया जाता है -श्रयोमर्गका 
प्राप्र अथवा उस ऊ ज्ञानके लिये नहीं छझिया जाता! यह कुछ लागोका मत 
सम|ध'ग--ह मे उससे भी प्रछत है कि आप पर्मष्टीका गुणस्तवन साज्ञान मद्जलके 
लिये मानते हैं था परम्पग मड्लन लके लिय ? साज्ञान मद्गञलके लिये ता माना नहें 
जा सकता है अन्यथा परमंप्रीगुणम्तवन करनेके तुरन्त ही मन्नल्त-प्राप्रिका प्रसद्भ आयगा 
और हस तरह किसी भी स्तोताका मद्भल प्रापिका अभाव न रहगा। और यदि परस्परश- 
मज़लक लिये उस सानो तो इससे टसे काई आर्पात्त नही है. कक्‍्याकि परर्मष्ठीक गुगास्त- 
बनस आत्मास विशुद्धिविशप (अतिशय निर्मलता) उन्पन्न होकर बह स्लुनिकताके खमवी 
उन्पत्ति और अथबसे ( पाप ) के नाशका करती हैं औ फिर उससे मद्भ चधात सम्ब 
उत्पन्न होता हैं, इसलियं परमष्टीका गुणस्तवन मब्ल टँ, क्योंकि मद्गल' शब्दकी ठपुत्पात्त 
यौगिक अथ ) ही यह है कि ज्ञों मद्भ ( सुख ) का लाता है अथवा मल ( पाप ) को 
गलाता है वह मद्भल है । और य दोनों ही काय पन्‍्मप्रीक गुणस्तोत्रस होते है| इसलिय 
परमेष्ठीका गुसणाम्तवन स्वयं मड्भबल है । लेकिन इस प्रकार सत्पात्रदान, जिनन्द्रपूतन आदि 
भी मड्भल मिद्ध हात हैं, क्याकि धर्मकी उत्पत्ति और अधघमका क्षय उनसे भी हांता ए 
अर इसलियं यह नियम सिद्ध नहों होता कि 'परमंप्रीका गुणम्तवन ही मद्भल हैं और 
अन्य मज्नल नहीं है! । अत “मन्नल” शब्दकी ब्युस्पत्तिपरस इतना ही अथ इष्ट होना 
चाहिये कि परमेष्ठीका गुणस्तवन मदब्नल है ।! 'परमप्ठीका गुणम्तवन ही मड्गल है' एसा 
ही! शब्दके प्रयोगक साथ नियम करना इष्ट नहीं होना चाहिये । 
९ १२, शक्गा--'मद्ठ' शब्दसे श्रेयोमागकी सम्यक प्राप्रिस उत्पन्न प्रशम (कपायमन्द ना) 
रूप सुखका ग्रहण किया ज्ञाय और उस आराधक जिससे प्राप्र करे उसको मद्भनल कहा 


१ परमेधिगुशस्तोत्रम | २ ब्रशेषिकादस: । 
] द्‌ न नासति। : दे दिशुद्धि पाठ: । ४ मु से प >येत्र/ | 4 दे महूले! नाम्ति | 


१० आप्परीक्षा-स्वी पल्नटीका [कारिका २ 


दाराधक इति मएुल परमंष्ठिग॒एस्तात्रम | मलं घा धर योमार्गससिद्धां घिष्ननिभित्त' पापं गालयतीतसि 
महुख तदिति, नदेतदलुकूल नः. परमेष्टिगुएरताश्रस्य परममड़ छम्वप्रतिज्ञानात्‌ू । तदुक़स- 

“आ्रादौ मध्येडउदसान च मद्गल॑ भाषितं बुधे:। 

तजननेन्द्रगणस्तोत्र॑ 'तद्विध्नप्रसिद्धये ॥” [ घवला १-१-१ उद्धृत ] 

६ ५३, ननु अंघ भगधदगुणस्तांत्रः स्थयं महल न तु महलाथम्‌; इति न मन्तब्यम्‌, स्थजं 
महलस्यापि मड्लाथत्वोपपत्त ।यथदा दि मलगालनलक्षणं मइुलं तदा सुखादानलक्षशमज़्लाय तद्भध- 
सीति सिद्ध। मझलाथम्‌ । यदापि सुखादानलक्षण मन्मक़ल तदा पापयालनलत्तणमद्गलाय प्रभघतोलि 
कं न मह्लाथंम्‌ ? यदाउप्येतदुभयलत्तण मड्रब्|॑ तदा तु महलान्तरापेत्षया मम्न्‍नलाथ तदुपपच्त एव, 
*आनिःक्ष यसप्राप्त परापरमट्ल लसन्ततिप्रसिद्ध रित्यल घिस्तरेण । 

५ १४, शिष्टाचारपरिपालनाथम्‌, नास्तिकतापरिहाराधम्‌, निदम्चिष्नत शास्त्रपरियमाप्त्यथ न 


७... + अनननअगनततं.-3.3-क»--०-६०--२-- “०-+-4--०-६२० ७. “मीन... ३... «मम. ल्‍नन 


जाय । इसी तरह “समल' शब्दसे श्रयोमागकी सम्यक्‌ सिद्धि (प्राप्ति अथवा छान ) से 
विप्नोत्पादक पापकों लिया ज्ञाय ओर बह जिससे गलना है उसे मप्लल कहना चाहिये । 
ओर इस प्रकारस केबल परमर्री: ग़ुणस्तवसका मड्डल मानना एवं प्रतिपादन करना 
उचित हे ? 

समावान-यह हमार सवधा अनुकूल है । अथान हमसे प्रणत इष्ट ४ क्योंकि पर- 
गष्ठाक गुशस्तपनका सबसे बड़ा और उत्तम मद्भल माना गया हैं? । कहा भी है .-- 

"आदि, मध्य और अन्तस आनवाले विप्नाका नाश करनके लिय विद्वानान उक्त 
तीनों ही स्थानोयर सड्ड ल कहा है और वह मद्गज्ञ जिनट्रका गगास्तवन हैं ।” [पथ ?-१-१ 5 ] 

६६३५, श-इस तरह ता परम्रीका गुणस्तवन म्वयं मड्रल सिद्ध हुआ, बह 
मह लक लिय किया जाता है. यह सलिद्ध नहीं हाना १ 

समाधान--यह मानना टी+ 7: क्‍्याकि जा स्वयं मड्भल है वह मज्ञलाथ भी हा 
सकता है | इसका खुलासा इस प्र॥र है जय सज्जलका अथ मलगालन विवत्षित होता 
है तो सुखादानरूप मड्अलके लिय वह होता है और जब उराका अथ सुखादान टष्ट होता है 
तब वह पापयाह्मनरूप मंगलक लिये होता है। इस तरह परम्ठीका गुशस्तत्न मंगलके लिये 
क्या नहीं सिद्ध हासकता ? यदि मलगालन सौर सुस्वादान दाना एक साथ मंगलका अभे 
विदज्षित हो ता अन्य मद्धलाकों अपक्षा वह मगलके लिय सिद्ध हो जाता है, क्योकि 
जब तक निक्रयस (माक्ष) की प्राप्त नहीं हाती तब तक छाट-बड़ अनेक मंगल परमप्ठि- 
सुणस्ताताके लियें प्राप्त दात रघह्ते हूं। अत, इस सम्बन्धमे और अधिक विस्तार 
अावश्यक नहीं है । 

६ ४४. शईड्डा-शिप्टाचारपरिपालन, नास्तिकतापरिहार और निविध्न शास्त्री 
पृणताक लिय परमप्रीका गुशस्तवन किया जाता है, यह अमेक विद्वान मानते है | फिर 


१ शर्त वध्नागावप्रलिउचम । २ श्र थ्।+्ध्यथ्थ | 
२ “झा पंचणमायारों भब्बन्याव-्यणास्ग्तो | 
स्गलाणं थे रच्वसि पएट्र हाई मंग्ल 


कारिका २] परभेष्टिगुणग्तोत्रप्रयोजन १५ 


परमेष्ठिगुणस्तोअमित्यन्ये ', तेडपि तदेख तथेति नियमयिनुमसमर्था एवं, तप्श्चरणादेरपि तथासख- 
प्रसिद्ध ; १ । न हि ठप्श्चरणादि शिष्टाचारपरिपालनायथ न भवतीति शक्‍र्य वक्नुम्‌। यदि पुनरनियमसेन 
भगवद्गणसस्तवनशिष्टाचारपरिपालनाग्रथंमभिधीयते तदा रुदेव” शास्त्रादी शास्त्रकारे: कर्च- 
ब्यमिति नियमों न सिदृध्यति। न च ' क्च्ित्तज्न * कियते इति वाच्यम्‌ , तस्य शास्त्र *निबद्धस्थानिबद्ध- 
स्थ” वा वायिकस्य मानसस्य था विस्तरत- सक्षेपतों वा शास्त्रकारे रवश्यकरणाव | तदकरणे ' तपां" * 
तन्कृतोपकारविस्म रणाद्साधुत्वप्रसद्भात । साघूता कृतस्योपकारस्थाविस्मरणप्रसिद्ध ' | न हि कृत- 
स॒ुपकार साधवों विस्मरन्ति!"* [त रल्रों पृ.>,उ, ] दहृति वचनात । यदि पुन स्वयुरों संस्मस्णपूव॑ंक 
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डसे श्रयोमागेकी सिद्धि और मक्णनलके लिये कैस बतलाया जाता है ? सारांश यह कि मद्ढ- 
लके शिष्टाचारपरिपालन, नास्तिकतापरिहार और निर्विष्न शास्त्रपरिसमाप्ति ये तीन प्रयो- 
जन हैं और इन तीन प्रयोजनोको लेकर ही शास्त्रकार अपने शास्त्रके प्रार्म्भमे परमष्ठीका 
गुणस्तवनरूप संगल करत है| अतण्व अ्याोमागसंसिद्धिका मन्नलका प्रयाजन न बतला- 
कर इन्हीं तीन प्रयोजनाकोी बतलाना चाहिए ९ 

समाधान--उक्त शह्ढा ठीक नहीं हूँ क्योंकि यह नियम नहीं बनाया जासकता कि 
परमेष्टीका गुणम्तवन ही शिष्टाचारपरिपालनादिकके लिये है, अन्य नहीं,' कारण, 


हल 


तपश्चरणादिक्स भी शिष्टाचारपरिपालस आदि देखा जाता हैं । यह कहना सवधा 
कठिन हैं कि तपश्चरणादिकर्स शिष्टाचा/ परिणलनादिक नहीं हा सकता, क्योंकि बह 
सवप्रसिद्ध है । और यदि नियम न बनाकर--सामान्यरूपसे ही परमसंप्ठीके गुगम्तवनक।! 
शिष्राचागपरिपालनादिकके लिये कहा जाब तो “उसे ही शास्त्राग्म्भमे शाम्त्रकागाका करना 
चाहिय' यह नियम सिद्ध नहीं होता | तात्पयय यह कि परमष्ठीका गुणम्तवन शिष्टाचार- 
पररिपालनादिकर्क लिये ही किया जाता है' ऐसा न मानकर “उसके लिय भी किया जाता 
है! एसा साननसे हसे काई आपत्ति नहीं हे--इन प्रयोजनाका भी हम स्वीकार करत है । 
परन्तु मुख्य आर सबसे बड़ा प्र याज़न तो प्र यामागे-ससिद्धि ' है आर इसीस यहाँ (आप्र- 
परीक्षा कारिका + में) उसका कर्ठत उल्लेग्ब किया गया है । 

श<--कही ( किसी शास्त्रसे) पर मे ष्ठिगुणस्तवन नहीं किया जाना हैं ? 

सम।धान-- नहीं, बह परमप्रिगुगम्तवन शास्त्रमे निचद्ध अथवा अनिबद्र बाचिक या 
मानसिकरूपस विस्तार या संजपमे शाम्त्रकारोह्वारा अवश्य ही किया जाता है | यदि बे न 
करे तो उनक उपकारोको भूल जान अथवा भुला दनसे वे (शास्त्रकार) असाधु--#नन्न 
कहलाये जाग । पर “साधुजन कृत उपकारको कदापि नहीं भूलत--वे क्रतज्ञ हान है! यह 
स्वप्रसिद्ध अनुश्नति है क्योंकि कहा है'--साधुजन अपने प्रॉत किये दूसरोंके उपकार- 





१ एके आचायो. । २ शिष्टाचारपरिपालनादिप्रसिद्ध ., 4 ३ नियममकत्वा, एवकारमन्त- 
रेशेत्यय: । ४ भगवद्गुणस्तवनमत्र | ५ शास्त्र । ६ मगवत्गशुरूतवनम् । 3 श्लोकादिख्पेण रचितन्प 
८ श्लोकादिब पेणरचितस्थ | 5 भमबद तुणस्तवनाकग्श | १० शास्त्रक/गशाम | ११ पृर्णो-ब शलोक 
द्द्थं वर्तत--श्रभिमतफलसिट वर भ्युपाया मुबोध: प्रमबति सच शाम्त्रातस्थ चोलत्तिसप्तात । 

इति भवति से पृज्यस्तारसादप्रबुसभर्न ई ्ुतमयकार माधवों विस्सरथ्ति || 
--तत्वापश्लोक ० पु० २ उप इते । 


६२ आप्रपरीक्षा-स्वो पक्चटीका [कारिका ३ 
धास्त्रफरण मंधापफारस्तदि नेयानासिति मतम्‌ , तदा सिद्ध परमेष्टिगुणस्तोश्रम्‌ , स्थयुरोरेव परमेष्टि- 
गवात्‌ । तस्य गुम्ल्वेन संस्मरणस्पेव तदगुणस्तोंत्रत्यसिद्ध रित्यल घिवादेन । 

[ सृत्रकारो दितपरमष्टिगुणस्तोन्रस्य निगदनम ] 


६ ५६ कि पुनस्तस्परमंेष्टिनो गुणस्तोन्र' शास्त्रादो सूत्रकारा: प्राहुरिति निगधते-- 
० (३ रू ७ ५ ( 
माक्षमार्गंस्य नंतार भत्तार कमंभूसताम । 
ज्ञातारं विश्वतचानां वन्दे तद्गुणलब्धय ॥३॥ 


; ५६ अ्त्र मोक्षमा्गादिपदानामर्थ, '"पुरस्ताह्क््यते। वाक्याथस्त्च्यते | मोक्षमार्गस्य नेतार 
बममूस्ता भेत्तार विश्वतष्वाना जञातारमहं पन्‍्दे, तद्गुणलब्ध्यर्थित्थात्‌ ) यो यद्गुणलब्ध्यर्थी सतत 
चन्दसानों रृष्ट , यथा शस्त्रविधादिगुणलब्ध्यर्थी “शस्त्रधिद्यादिधिद तत्प्रणंतारं च। तथा चाह 





का नहीं भूलते हैं ।' और यदि यह कहा जाय कि अपने गुरुका स्मरण करके शास्त्रकों 
रचना हीं उनके शिष्योंका उपकार (उपकारोल्लेस्व) हैं ता शास्त्रर्म परमंष्टीका गुणस्तवन 
सिद्ध हो जाता हैं क्योंकि अपना गुरू ही ता परमेष्ठी ( आराध्य--वन्दनीय ) है और 
इसलिये उनका गुरुरूपसे स्मरण करना ही परमेष्ठीका गुणस्तोत्र हैं । अत- और 
अधिक चचा अनावश्यक हैं || २ ॥ 

« 9५, श4्- पररप्टीका वह गुणस्तवन कौन-सा है जिसे शास्त्राग्म्भमे सृत्रकारन 
कहा हैं ? 

समा उान--वह गुणस्तवन यह है-- 


मात्तमार्गस्य नतार भेत्तार कमभृूझूताम्‌ । 
कातार विश्वतष्थाना बन्दे नेदगयालब्धय ॥३॥ 


अथान्‌--जो मोक्षमार्ग (सम्यद्शेन, सम्यसज्ञान ओर सम्यकचारित्र) का उपदेष्ट 
है, कमपर्बतोंका प्रभेदक हैं और समस्त पदार्थोंका ज्ञाता हैं उसको में इन गुणवी 
प्राप्रिक लिय वन्‍्दना करता हूँ । 


४ १६, इस गुण स्तात्रमे आय हुए मोक्षमागांदि पदोंका अथ आगे कहा जावेगा। 
यहाँ सिफ उसका वाक्यार्थ प्रकट किया जाता है--मोक्षमागके नता, कमभूभ्रतोंक भत्ता 
आर विश्वनक्ष्वोके ज्ञाताका में बन्दना करता हूँ क्‍योंकि उनके इन गुणाको प्राप्त करन- 
का अमिलापी हैं, जो जिसके गुणाको प्राप्त करनका श्रसिलाषी होता है बह उसको वन्दना 
करता हुआ देखा गया हैं । जैसे शस्त्रविद्या आदि गुणोंका अमिलाषी शस्त्रविद्या आदिक 
ज्ञाता और उस विद्यादिके आविष्कताकों बन्‍्दना करता हुआ पाया जाता है। और 
मोज्तमागप्रण तत्व, कमभ रद्स्‍ दृत्व और विश्वतच्चनज्लातृत्व इन तीन गुग्पोंको प्राप्त करनेका 





श्ञ्म | 
4, ८, भु 'शार-! 


कारिका ४] स्तात्रोक्तविशेपण॒प्रयाजन १३ 


माक्तमागंप्रणेतत्व-कममृभ् ह तृत्व-विश्वतष्वजातृत्वगुणलब्ध्यर्थी । तस्मास्मोक्षमा्गस्थ नेतोर॑ कर्म- 
भूटता भत्तार विश्वत्त््वानां ज्ञातार बन्द इति शास्त्रकार शास्त्रप्रारम्मे श्रोता तस्य ध्याख्याता था 
भगवन्त परसेष्चिन परमपर था मोज्षमागंप्रणे दृत्थादिभिगु ण. सस्ताति, नत्मसादाष्छेयोमार्गस्य संसि- 
छे समथनात । 
[ स्तात्रोक्तविश प्रणाना प्रयोजनप्र काशनम ] 
४ १७ किमथ पुनरिद अगवतो5्साधारणं विशेषण माक्षमागंप्रणेतथ फर्मभूमद्ध तृत्व 
विश्वरुभ्वक्षातप्व चात्र' प्राक्त भगर्वद्धि हज 2 श््याह-- 
इत्यसाधारण प्राक्त विशपणमशपतरः' 
पर-सड्डाल्पताप्तानां व्यवच्छद-प्रसिद्ॉथ ॥४७॥ 
६४ ६८, परवेशेपिकादिभि. सट्डल्पिता परसइ्ढण्पितास्त च ते भ्राप्ताश्य परसइू्पिताप्ता 
महश्व॒रादय', तब्रामशेषतों ब्यवच्छेद्रसिद्ध्यर्थ यथोक्रमसाधारणं” विशेषणमाचार्ये: प्रोक़मिति 





कह +ौो. अन्‍ममन-नानाानान, ०-०0... आ अब 3 उन ना आओ ओओओ 


सभिलापी में हे, इस लिय मोक्षमागक नता, कम पवताक भत्ता और विश्वतत्त्वोंके ज्ञाता- 
की बन्दना करता हैं! इस तरह ग्रन्थके आरग्भमम अन्धकार, श्राता और उस प्रन्थके 
व्याख्यानकत्तागण भगवान्‌ पर और अपर-परमेष्टियाकी उक्त गुणांद्वारा स्तुति-बन्दना 
फस्ते है क्योकि उससे उन्हें श्रेयामागंकी सम्यकप्राप्ति और सम्यस्ज्ञान होता है, यह 
ऊपर अन्छी तरह समधित किया जा चुका है || ३॥ 

« ७ शा! ( अगली कारिकाका उत्थानिकावाक्य )--वउक्त स्तान्रमे जो भगवान- 
के मोक्षमागप्रणेतत्व, कम भुझ्द भेतृत्व और विश्वतत्त्वज्ञातृत्व ये असाधारण विशेषण 
(लक्षण) कह गये हूँ उन्हें सृत्रकारने किस लिये कहा है ? अथान उनके कहनेका प्रयोजन 
क्या हे? 

स्मभान--इसका उत्तर यह है.-- 

जा दसरों--एकान्तवादियोंद्वारा अभिमत--मान गये आप्त ( देव--परमात्मा ) 
है उनका वब्यवच्छेदर-व्यावृत्ति बतलानेके लिये तक्त स्तोन्नम मोक्षमागप्रणेतृत्वादि 
वबशापगा कष्ट 6॥| ४ ॥ 

इसका स्ुलासा विद्यानन्दस्वामी स्वय टीकाद्वाश निम्न प्रकार करते है--- 

४ ८. पर--जा बवेशेषिक आदि है उनके द्वारा कल्पित हुए जो महेश्व- 
रादिक आप्त हैं उसका सर्वथा ब्यवच्छेद करनेके लिए आचार्यमहोदयने 
उपयु क्त असाधाग्ण विशेषण «कट्दे हैं | नि.सन्देह ये तीनों विशेषण महेश्वर, 

म्तौत्रे मोक्षमागस्पत्यादी | २ शास्त्रकार ॥३ टलिदितरादत्तिल्ले सति तन्मातद़त्ति- 
लमतापारणत्वम--तक दौपिका । ४ सामस््येन | ५ छेदी निर!|करणम , नस्य प्रसिद्धि: प्रका- 
शनम्‌ , तदभेम । 

] < 'भमवद्धि/। 2 द 'शमित यथोक्‍्नेनति वाक्याथ:? रति वाठ: | 


१४ आप्रपरीक्षा-स्वापक्नटीका ([कारिका ५ 


बाक्यार्थ:। न हीदमीरवर-कपिल--सुगतादिधु सम्भवति, बराधकप्रमाशसद्भावात । भगवस्यहेंत्येव 
तत्पद्वावसाधनाथ्ाासाधारणविशेषणमिति घक्याम:ः | 
[ परामिमता तव्यवच्छेदस्य साथक्पप्रतिपादनम ] 
६ १६, ननु चेस्वरादीनामप्याप्तत्वे कि दृषणम्‌, थेन तद्व्यवच्छेदार्थभसाधारणं विशेषण * प्रोच्यल 
कि वाउन्ययोग 'व्यवच्छेदान्महात्मनि परमेड्ठिनि निश्चित प्रतिष्टित म्थात ? इत्यारेकायामिदमाह- 
अन्ययागव्यवच्छेदान्िश्चित हि महात्मनि | 
तस्योपदेशसामथ्यादनुष्ठान॑ प्रतिष्ठितम || ५ ॥ 
६२० भवेदिति क्रियाध्याहार । 
8 २१. ननु चाज्ान्येषामन्य ' योगब्यवच्छेदाभ।वे5पि भगवतः परमेष्टिनस्तत्वापदश्गदनुष्ठान 
प्रतिष्ठामियत्येंब *, देषघामविरुद्धभाषित्वादिनि, चेत्‌, न, परम्परविरूद्धसमयप्रणयनात्तत्वनिश्वयायोगात 


लता 





सन अं» 


कपिल और सुगत आदि किसीमे भी सम्भव नहीं है क्‍योंकि उनमे उनका 
माननमे बाधक-प्रमाण मौजूद है और भगवान अहन्तमे ही व प्रसिद्ध होते है और 
इसीलिए उन्हें असाधारण--अन्‍्योमे न पाये जानबाले--विशेषण कहते है । 

इस सबका विवेचन हम आगे करेग ॥७॥। 

8 ६६., २०, श्र! ( श्वी कारिकाकी उत्थानिका )यदि महेश्वरादिकको भी 
आफत माना जाय तो क्या दूषण है जिससे उनका ब्यवन्छेद करनेके लिये उक्त विशेषरण 
कहे जाते है ? अथवा, अन्योंके ब्यवच्छेदस अगहन्त प<मेप्ठीकों सिद्ध करके क्‍या प्रति- 
घष्ठित-प्रतिष्ठाको प्राप्त हा जायगा ? 

समाधान--इसका उत्तर यह हैं । 

अन्य--मसहेश्वरादिकका उयवच्छेद करके महात्मा-अरहन्त परस्मष्ठीका निश्चय- 
प्रसाधन करनेसे उनके तत्त्वोपदेशकी सर्म/चीनतात्मक सामथ्यसे उनका मोन्ञमागानुप्ठान 
अच्छी तरह प्रतिष्ठित हो जाता हैँ। अनण्य उपयु क्त गणस्तोत्रस उक्त विशषण दिये 
गये हें । 

$ २१, शट्टा--अन्या--महेश्वरा टिकीका ठयवन्छेद न करके भी भगवान-अ-टन्‍्त 
परमप्ठीका तच््योपदश--प्रामाशिकर उपदेश होनस उनका मोक्षमागानुप्ठान प्रतिप्यित 
हो जायगा, क्योंकि वे विरूद्धभापा--प्रसाण विरोधी कथन करनेवाले नहीं है, अतः 
महेश्वरादिकका ठ्यवच्छेद करना अनावश्यक और व्यथ है ? 








१ व्यवच्छेदों त्रिधा मिय्ुन--अपोगब्थव न्छेद:, अन्ययोगव्यवच्छेद', अत्यन्तायोगन्यबव-छुटश्र । 
तत्राईश्पतावच्छेदकसमानाधिकरण भावा प्र तियोयो गित्वमयो गव्यवच्छेद ,,_ यथा “शद्भ, पराएदर एबं 
इति | विशेष्यमिन्नतादात्म्यादिव्यवच्छेदो:त्ययोगव्यवच्छेद , यथा पराथ एवं धनुर्भर,' दति। उद्देश्य- 
नावच्छेद कब्यापक  भाबा प्रतियोगिलश्ञ/न्य न योगव्यवच्छेद: , यथा “'नील॑ सरोज मवत्येब' इति । स्पप्त- 
भद्ञिति० अत्रान्ययोगव्यवच्छेद प्रस्तुत, तनेव दि अहन्नेवास:” इति निश्रयात्‌ । ₹ अन्य? 
शब्दो:तिरिक्त: प्रतिमाति | ३ प्रानोट्ेलेय्थ: । 

| द्‌ “विशेषण” नास्ति । 


कारिका ४] ध्श्वर परीत्ा १४ 


तंदन्यनमस्थाध्युपदेशप्रामाण्यानिश्चयादनुष्टानप्रतिष्टनुपपत्त , । 

६ १९. ननु मोज्ञापायानुष्ठानोपटेशमात्र नश्वरादया विप्रनिप्चन्त '। ततो5हदुपदेशादिये- 
$वरादयुपदेशादपि नानुष्ठानग्रतिछानुपपतञ्षा, यदस्तद्च्यदस्छेदन परसेष्ठी निर्चीयत हृति कश्चित्‌;" 
'सोडपि न विशेषज्ञ, सम्यम्मिथ्योपदेशविशेषासाधप्रसद्ान्‌ । 

[ बेशेपिकामिमततन्व ररीक्ाद्वारे गे तदीयापतम्य परीक्षा ] 

६ २9, स्थान्मतम-वेशपिकेरमिसतस्याप्तस्थ निश्च यसोपायानष्टानापदेशस्तावत्समी ची न 
एव बाधकप्रमाणासा ल्‍त । “प्रद्धाविशेषपगहीत हि सम्यस्जान पेराग्यनिमित्तं परां काष्टामापन्न म- 
नयनि श्र यसहेतु  इन्युपदेश' । तत्र श्रहाविशेषस्ताधदुपादेयेपूपादयतया एयेपु टेयतयव श्रद्धानम्‌। 
सम्यरछान पुनर्यथाव स्थिताथ/धिगमलक्षणम्‌ । तद्घेनुकं॑ च पेराग्य राग-द्वेषप्रकय' | एतदनष्टान च 





समाधान--नहीं, परस्पर अथवा पूबोपरबिरोधी शास्त्रों एवं सिद्धान्तोंका प्रण- 
यन--प्ररूपण करनेसे तत्त्वका--यथाथंताका निश्चय ( निणेय ) नहीं (हो सकता हैं। 
अतएव महश्व॒रादिकाम किसी छकके भी उपदेशकी प्रामाशिकताका निश्चय न हो सकन- 
से अग्हन्त परमेष्ठीका भी मोक्षमागानुष्ठान प्रतिष्ठित नहीं हो सकता है । इसलिये 
अन्योंका ब्यवन्छर करना आवश्यक और साथक हैं | 


*+, शड।--मोक्षमागानुष्ठानके सामान्य उपदेशम महेश्वरादिककों कोई विवाद 
ना! हे । आत अड्न्तके उपदेराकी तरह मरश्वरादिकके उपदेशस भी माक्षमागानुष्ठानकी 
५तिप्ठा अनुपपन्न-असम्भव नहीं ह--वह महश्वरादिकके उपदेशसे भी बन सकती है तब 
इनका ब्यवन छठ करके परमप्टीका निश्चय करना उचित नहीं हैं ? 

«४ २०, समाघान-नहीं, अरहन्त और महश्वरादिकर्म जो भद है, मालूम हाता है 
इस शक्काकार सहाशयन लहीं सममक पाया हैं । यदि महश्वरादिकका ब्यवच्छेद करके 
परमेष्टीका निश्चय न किया जाय तो दोनोंके उपदेशसि सम्यक और मिथ्याका निशय 
नहीं होसकता हैं। अथाोन फिर किसी एकके उपदेशको सम्यक और दसरके उपदेशको 
सिथ्या नहीं बताया जा सकता है, या तो सभीके उपदेश सम्यक्‌ कहू जायेगे या 
मिथ्या वह जायेगे। पर एसा नहीं हैं। अत. अन्योका व्यवच्छेद करक पग्मष्ठीका 
निश्चय करना सवथा उचित हैं । 


४ २३. श३---वैशपिकान जिन्हें आप्र स्वीकार किया हैं उनका मोक्षमागानुष्ठानका 
उपदश ता सम्यक ही हैँ क्योंकि उसमें कोइ भी बाधकप्रमाण (विरोध) नही है । श्रद्धा 
विशेषस युक्त जा सम्यस्ज्ञान दे और जो वेराग्यमे कारण हैँ वही सम्यग्ज्ञान बढ़त-बढ़त 
जब सर्वोच्च सीमाको प्राप्त होजाता हे तो उसे ही वेशेषिकाके यहाँ परनि:श्रेयसका 
कारण कहा गया है । उपादेय-अहणयोग्य पदार्थामं उपादेयरूपसे और हेयों--छोड़नेयोग्य 
पदार्थोमे हेयरूपसे जो श्रद्धान-रुचि होती है वह अश्रद्धाविशेष है और जो पदार्थोका 
यथाथ ज्ञान है वह सम्यग्ज्ञान है तथा उस सम्यरक्ञानस हानवाला जो राग और द्वेषक. 

सवथा क्षय दे वह वेराग्य है और इन तीनोंकी ही भावनाका अभ्यास करना इनका 


१ सिदाद बुर्चन्ति। २ वैशेपिकादि:। ३ जेन उन्तर्यात सोउपीति। 


१६ आप्रपरीक्षा-स्वापन्नटीका [कारिका ५ 


तद्बावनाम्यास । ) वस्थेतस्थ नि श्र यसोपायानुष्ठानस्योपदेशों न॒॒प्रत्यक्षेण बाध्यते, जोघन्मुक्तेस्तत 
एप प्रस्यक्षत" केश्चित्‌* स्वयं संवेदनत ! पर * सहर्धायास ? विम॒त्र रनुमीयमानत्वात , 'जीदन्नेव हि 
पिद्वान्‌ संहर्षोगासाभ्यां विमुच्यतः इत्युपदेशन नानमानागमाभ्यों बाप्यन । जीवस्मुक्रितत्‌ परममु- 
के रप्यत एचानुणानात्सम्भावनोपपतो । न चान्यत्यमाण बाधक तदुपदेशस्थ, तद्वपरीलाथ- 
ब्यवस्थापकत्वाभावादिति । 


६ २४ तदपि ने विचारतमम्र , श्रद्धादित्रिशेषत्रिषयाणां पदाधोता यथावस्थिताथंत्वासम्भ- 
बात्‌ । द्वव्यादयों हि. प्रटपदाधास्तावदुपादेया सदात्मान. प्रागभावादयरचासदात्मानस्ते श्र यथा 
बेशेषिकेड्यावण्यन्ते दथा न यथाथ्थंतया व्यत तिष्ठन्ते, तद्ग्राहकप्रमाणाभावात । द्वव्य हि गुणादिभ्यों 
भिन्नमेकम , गुणस्चेतरेभ्यो भिन्न एक, कर्म चकमितरेभ्यो भिश्वम्‌ , सामान्य चेकम्‌ , घिशेषश्चेक 
पदार्थ , समवायवत यद्यभ्युपगम्यते तठा दब्यादय पट पदार्था सिद्ध्येयु.* । न च द्ब्यपदस्थे- 


नी नी. +-ननचच नै पपऑंजशिओज>. क+ 


अनुष्ठान है । सो इस मोक्तमागानुपष्ठानका उपदश न प्रत्यक्षस बाधित है क्योंकि जो जीव- 
न्मुक्त है व तो उसी प्रत्यक्ष ( म्वरसंवेद न-प्रत्यज्ष ) से जीवन्मुक्ति ( अपरनि:श्रेयस )प। 
अनुभव कर लेते है और दूसर (छद्मस्थ) राग-दपक अभावसे उसका अनुमान करत 

ओर यह उपदेश भी हैं कि जीवित अवस्थामे ही विद्वान राग ओर हेषसे मुक्त हाजाता 3 ।' 
और इसलिये अनुमान तथा आगमसे भी मोज्नमागोनुप्ठान बाबित नहीं हे, प्रत्युत सिद्ध 
ही है । इसी अनुष्ठानस जीवन्मुक्तिकी तरह परथ४मुक्ति भी सम्भब सिद्ध हैं।हसक 
अतिरिक्त और कोई भी प्रमाण उक्त उपदेशमे बावक नहीं हैं । कारण, उससे विपरीत 
विरुद्ध अर्थकी कोई प्रमाण ठ्यवस्था -प्रसाधन नहीं करता । तात्पय यह कि सभी प्रमाण- 
प्रत्यक्ष, अनुमान ओर आगस वेशपिकाद्ारा मान्य आप्रके उपदतुका समंथनल ही करते 
हैं, विरोध नहीं । अत कमस कस चेशपकाके आप्र--महेश्वरका ता उक्त बिश्गो द्वारा 
व्यवच्छेद नहीं होसक्ता हैं ? 


६ २४. मसाधघान--उपथु क्त कथन बिचारपुण नहीं हैं, क्योंकि श्रद्धाविद्वत ग्राद्ित 
विषयभूत ज्ञो पदाथ वेशेपिकाह्ारा स्वीका4 किये गये हैं व यथावम्थितरूपसे सिद्ध 
नहीं हात । उन्हेंने द्रव्यादि छुद्द पदाथेका तो उपादेय और सद्र प (भावात्मक) तथा प्रांस- 
भावादिकों असद्र प (अभावात्मक) वशित किया है । परन्तु वे बेस (उसरूपसे) सिद्ध 
नहीं होने । कारण, उनका साधक प्रमाण नहीं है । हो, यदि दठय गुणादिसे मिन्न और 
एक, गुग्य इतरपदार्थो्से भिन्न और एक, कम एक ओर इतर पदा्थोसे मिन्न, सामान्‍य एक 
और बविशप एक तथा भिन्न इस तरह समवायकी तरह उन्हें एक-एक और परस्पर भिन्न 
पदार्थ माने जावें दो द्रब्यादि छंद पदाथ सिद्ध होसकते है, परन्तु वैशेषिकोन न 





च् मन मु ह ः 

१ जीवन्मुक्त । २ जावन#कानन खवाथेरसम:प्र्मिस्न्यिय, । ३ रामद्रपी | 
५० कि 

] द्‌ टिप्यशियाठ, विशेशी१॥म्प! । 

32< बिदयु । 
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कों5थ परे रिप्यते गुशपदस्य क्मपदस्थ खासान्प्पदस्थ विशेषपदस्य जे, यथा समवायपदस्येक 
समवायों 5थ', इति कथ पधरट्पदा्थंव्यवस्थिति, ? 


९ >&€ स्थान्मतम--पृथिव्यप्तेजोवास्याकाणकालदिगास्मसनासि नव द्ब्याणि द्व्यपरदस्थाण 
इलि कथमेको द्वव्यपदार्थ ? सामान्यसज्ञाभिधानादिति चत , न. खामान्यसजाया सामान्यवद्धिषयस्व।- 
खदथस्य' सामान्यपदाथंत्वे ततों विशेषेष्व प्रवृत्तिप्रसद्भात | वृब्यपदाथस्येकस्यासिद्ध रुख । प्रथिव्या- 
दिपु हि. द्वव्यमिति संज्ञा द्वब्यत्थ सासान्यसम्बन्धनिभिन्ता । नत्र वद्रब्यवत्वमेक ने द्रव्य कित्चदेकमम्ति । 
दंब्यलक्षणसेकमिति खेत , तकिमिदानों द्वब्यपदा्थोउस्तु ? न चेलत युक्तम, लक्ष्यस्य द्वव्यस्याभाते 
सब्लक्षणानुपपे' । पृथिव्यादीनि लच्यारणि, क्रियायदगुणवन्‍्समवायिकारणम' [विशेषि० सु० १-१- 
)] इति व्ब्यलक्षण्ण यदि प्रतिज्ञायते, तदाउनेकत्र लक्ष्चे लखगा कथमेकमेव प्रयुयत ? नम्य * प्रति- 
ब्यय्सिटात । न हि यदिव प्रथिण्यां दृव्यल्नज्नगा तदेवोदिक्राटिप्यस्ति, तम्यासाधार्णरूपत्वात । 
यदि पुनद्ग ब्यलक्षणं प्रथिव्यादीना गणादिभ्यों ब्यवन्छेदकतया तावदसाधारणो धरम , प्रथिस्यादिष्‌ 
संवस्वषि सद्धावात्माघारण । केथमन्यथाउतिव्याप्त्यव्याप्ती लक्षगाम्य निर्माक्र्यते ) ससक्त्तत्नच्यव्य्रि घ्‌ 


कऋश. 


दी द्रव्य! पदका एक अथ साना हैं ओर ने 'गुण' पद, कम! पद सामान्य पद तथा 
विशप' पदका एक अथ साना हैं। जैसा कि रब्हाने समगाय' पका एक “समबाय 
अ्रथ॒म्वीकार किया है। ऐसी हालतमें उनके झट परताथाकी व्यवस्था कंस होसकती हे ? 
झ्रथान नहीं होसकती है । 

५ २५ श्दा- प्रथिवी, जल, अग्नि, वायु. आकाश, काल, दिशा, आत्मा और 
मन ये नव द्रब्ये द्रत्यपदका अथ हैं--द्रत्यपदाथ ते ? 

भमा ॥न-- यदि. ऐसा है तो एक दब्यपदाथ केस सद्ध रआा ? अथान हे 
ट्रब्याको द्रश्यपन्‍्का अ्थ माननंपर तक द्रत्यपदाथ सिद्ध नहीं हाता-+-नों सिद्ध 
टाते है। यदि यह कहा जाय कि द्रत्यसासान्यकी सज्ञास एक द्रद्यपदाल कहा जाता 
दे अथान सच द्रत्योंकी 'द्रदयथा यह समान्यसेंजा टै, अल उसकी अपन्नास एक द्रल्य- 
पदाथ माना गया हैं तो यह कहना भीडीक नहीं हैं क्योंकि सामान्‍्यसंजा सपमान्य- 
बाना--विशपाकी ही विषय करती £ और यदि उसका अथ सासान्यवदाथ स्वीकार 
किया जाय ता फिर 'द्रवद्य/ पदस विशपों -प्रश्चत्री, जत आददे द्रव्यविशपाम प्रब्रत् 
नहीं हासकती हैं क्‍योंकि जिस प्रदका जा अथ होना हे उसस उसीमे प्रयानि होता 
४ अन्यम नहीं । अतण्य द्रद्यसामान्यसंज्ञाका दह्यतन्वसामान्य अथ माननपर 
ट्रव्यत्वसासान्यसे ही उससे प्रवृत्ति हासकगी, प्रश्िच्यांदि विशषद्रत्यासे कंदाषि अहीं 
दीमसक्ती हैं। ड्रसर, द्ृब्यपदाथ एक सिद्ध नहों हाता, क्योकि प्रथिव्यादिकाकी जो 'उद्ख' 
पद सामान्‍्यसंज्ञा है वह द्रब्यत्वसासान्यक समस्बन्बस हें और इसलिये द्रकुेश-अ एक 
सिद्ध होगा, न कि एक द्रव्य । 

शट्-द्रत्यलक्षण एक हैं, अत. द्रव्यपराथ भा एक ही है ? 





*स्तुपरस्यख । < दब जतशण[ह्य । 
| दीप लव थे द्लि दर जत्यगि ३, | 34 मु ५ रस्तु५! ॥$. 


५प आप्रपरीक्षा-स्थापज्चटीका [कारिका ४ 


हि. व्यापकस्य लक्षणस्प्राब्यासिपरिहारस्तटलच्यभ्यश्च ब्यावृत्तस्यातिव्याप्तिपस्हार सफलेलचय- 
लक्तराजरमि्धायत नान्यथति मति , नदापि नको द्रब्यपदाथ सिद्धध्यात, द्रब्यलक्षणादन्यस्य 
लक्ष्यस्य दव्यस्थेकस्थासस्भवान ! नवापि प्रथिब्यादीनि? द्रच्याणग्यकलक्षणायागादेको द्वब्यपदाथ 
इति ध्वत न. तथापचारमात्रप्रसद्रात | पुरुषा यश्टिरेति यथा | यश्सिाहच्यालि पुरुषों यष्टिरिति 
कथ्यत न पुन सस्‍्वय यष्टिरित्युपचार प्रसिद्ध एवं था प्रथिव्यादिरनकों5पि स्वयमेकलक्षणयोंगादेक 
उपचर्यतल न तु स्वयमेक इत्यायानसम्‌। न चर लक्षणमप्यकम्‌ , प्रथिव्यादिष्‌ पःचसु क्रियावत्स्वेद 
'क्रियावदगुणवत्समवायिकारणम्‌ विशेध्वि० स० १-१-१२] दृति द्रव्यलक्षणस्थ भादात्‌, निकि- 
यप्वाकाशकालदिगात्मसु.._ क्रियावत््वस्थानावात । 'गणवत्समवायिकारणम इस्येताबन्सात्रस्य 


समाधान-यदि ट्रव्यलक्तगुका एक हानस द्रब्ययदाथ एक है ता क्या द्रव्यलत्षण 
द्रब्ययदाथ है ? पर यह बात नहीं € क्योकि लक्ष्यभृत द्रव्यक अभावम द्रव्यलक्षण ही 
नहीं बनता हैं । यदि यह कहा ज्ञाय कि प्रथिव्यादिक लक्ष्य है और “क्रियाबत्ता, गुण- 
बत्ता तथा समवायिकार्णता! द्रब्यलक्षगा है, अन लक्ष्यमत द्रब्य और द्रब्यलक्षश 
दानो उपपन्न हैँ ता अनक लक्ष्या-प्रश्वव्यादिकार्म एक ही द्रब्यलक्षण केस प्रयुक्त 
हॉसकता है क्याकि लक्षशा प्रतिब्याक्ति खिन्न हाता है | जा प्रथिवीमस टद्रब्यलत्षगा है वही 
यलतक्तरण जलेादिकाम नहीं हैं । कारण. वह असाधारगा होता । यदि यह माना 

जाय कि प्रथिव्यादिका जा ट्रृव्यलक्षण है वह प्रथिव्यादिककां गुणादिकल जुदा कराना 
? इसलिये ता बट अमसावाग्ग है आर प्रथव्याद नवास सभीम रहता ह इसॉलिय चह 
साधारणा हे | अन लक्षगा अलायारण और सावारगा दाना ही नरहका हाता 
अन्यथा लक्षगक अतिव्याप्रि और अबव्याप्रि दापका परिष्ठाग कस किया जासकना 
है | सम्पृणा लक्ष्यभूत बस्तुओमे लक्षणके रहनेस अव्याप्रिका परिहार और अलक्ष्यामे 
ने रहन-- उनसे लक्ष्यकों व्यावत्त कगनस अतिव्याप्रिका निराकरगा सी लक्ष्यलत्तण/जष 
विद्वान बतलान हैं । लक्षणकां असावारग और सावयागर्ग सान बिना अच्याप्रि तथा अति 
स्याप्रिका परिहार नहीं किया जासकता हे। खनन प्रशिवच्यादि नवामे एक ट्त्यलकज्षगा 
माननमें कोई आपक्ति नहीं है ? लेकिन एसा साननपर भी एक द्रब्यपदाथ सिद्ध नहों 
होता, क्योंकि इस तरह द्रत्यलज्षगा ही| एक सिद्ध हाता हैं लक्ष्यभृत द्रद्य एक सिद्ध 
नहीं हाता।... .,& हि नील कर 

शई। उाथट्यदि नवा दह्याम एक टद्च्यलत्तश रहता # इसानय ब एक 
ट्रब्ययदाध # । 

सम।धन--नहीं, इस तरह ता कब॒ल उपचारका ही प्रसंग आयगा । अथान 
मात्र ओरचारिकि एक द्र्यपदाथ सिद्ध होगा-वास्तविक नहीं । जेस लकड़ीवाल 
पुरपका 'लकडी', तागवालंका 'तागा' लकड़ी और तागके साहचय--संयाग्स उपचा- 
रत कह दिया जाता है। बाम्तवम तान लकदीबाला पुरुष लकड़ी है और न तागा- 
बाला तागा हे--बे दाना ही अलग-अलग दा चीजे है । उसी प्रकार प्रथिब्यादि अनक 
ट्रल्य भा एक लक्षगाके साहचय -्योगस उपचारत एक हे / चेस्‍तुत स्वयं एक नहाँ 
हूं, यह अगन्या मानना पढ़गा। दसर, लक्षुणा भी एक नहीं हे। प्रथवी आदि जा 


2 दे पृश्त्यादद्रप्य, । 
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सता १ उन्यस्य. ठग्यलप्ागास्य सद्भावाते लक्षणाद्रयस्य प्रसद्ि । लथा थे टड्यलतणाजययोगात 
दइावेघ दब्यपदार्थों स्थाताम 

$ २६ यदि पुनहयार्राप दव्यलक्षणयाद ब्यलनणस्वाविशेधादक द्वब्यलक्षसामित्युय्यते, तदा$४पि 
कि तद्‌ द्रब्यलत्षण योट्र व्यलत्तरात्वमेकम्‌ ? ने तावत ! सामान्यम्‌ नतस्य£ द्रव्य-गुरा क्रमाश्रयत्वात । 
न चेते व्रब्यलक्षणे द्वब्ये, स्वेशविधातात | नापि गुणा! " 'द्रव्याक्षयी ग्रगणशवान सयोगविभागेप्ब- 
कारणमनपेत्ष " [ बशेषि० स० १-०१-१६ ] इति गशलक्षशाभावात | प्रत्ययात्मकत्वात्त योगण- 
व्वमिति चेत्‌; न, प्रस्ययात्मनालंज्रणायों प्रथिव्यादिष्वसम्भवान, तयोस्तदसाघारणथ्रमत्वासम्भवात । 
एतेनासिधानात्मनोद व्यलत्तशयोगरात्त् प्रत्याख्यातम्‌ । नापि ते कमंणी परिस्पन्दात्मकत्वात, “एक 


पांच क्रियावान द्रव्य हे उनमें ही उपय क्त क्रियावता, गुणवत्ता कर समवायिकार 
गाता' रूप द्रब्यलक्षगा पाया जाता है और निप्क्रिय ज्ञी आकाश, काल, दिशा आर 
आत्मा ये चार द्रव्य है उनमे क्रियावन्ता नहीं पायी जाती हैं और इसजिय इन चार 
द्रब्योसि केवल 'गुणबत्ता ओर समवायिकारणाता' रूप एक अन्य द्रत्यलज्नश पाया जानेस 
दी ठब्यलक्षगा प्रसिद्र होते हैं| और उस तरह दा दब्यलज्लगास दा ही द्रब्यपदाथ 


मिद्ध हो सक्ग ! 


तय 


60 +दाना ही द्रह्यलज्नगाम एक द्रत्यनन्ञगत्व-द्रब्यलनज्नणापतना हैं 
अनणव उससे ब दाना एक हे+एक द्रत्यलक्षण है। अत उक्त मान्यतामे कोइ दाष 
नहीं ह ? 

समाधान--एसा माननसे भी दाप है, क््थाकि उन दा द्रब्यलज्ञषगंमि रहनवाला बह 
एक ड्रठ्यलक्षगत्व क्या है ? वह सामान्य हैं नहीं, कारण, सामान्य द्रव्य, गुण, और 
+मके आश्रय होता है और ये द्रव्यलक्षणा न द्रव्य # क्योकि द्रव्यलत्ष णाका द्रव्य मानने- 
पर कड़े द्रत्यस भिन्न द्रब्यल न्ञगा नहीं वन सकगा और द्रव्यलक्षणके बिना द्रव्यपदाथ 
कोड सिद्ध भी नहीं हा सकगा और दस तरह द्रत्यलज्ञगाका द्रव्य माननमे 'स्वष्ट- 
बिघात'--/ अपने मतका नाश ) नसामकादाप आता है | गुणा भी व नहों हासकत 
क्याकि 'जो द्रतव्यके आश्रय हो, स्वय गुशारगहिल हो और संयाग तथा बिभागाम निरपक्ष 
कारगा न हा | वेंशपि० छ: ““”-?5 ] यह गणलज्ञग उनमें नहीं पाया जाता हैं । 


सता 


#. $४) 


शद्ढा-+द्रत्यलतणा प्रत्यय ( ज्ञान ) रूप है अत उन्हे गुगा मान लिया ज्ञाय ? 

समाधान -नहीं, क्याकि यदि द्रत्यलन्ष्ोंका प्रत्ययरूप माना जाय ता प्रथिवी 
आदिम उनका रहना असम्भव हा जायगा। कारगण, प्रत्ययरूप टाॉना लक्षण उनका 
असाधारण वम नहीं है --ज्ञानाघिकरण आत्माके ही वे असाधारग वम बन सकते है | 
ढेस उपयु क्त ववचनस द्रव्यलक्षणाक्रो अभान--शबह्द रूप मानना भी खागडत हाजाता 
है, क्योकि अधिधानरूप दाना लतन्ञेंग प्रथिवी आदिस अठ्याप्र #--केबल शब्दाघिकररण 
आकाशम ही वे गह सकते हैं और उसीके व॑ असाधारग व कहलाय जायेगे। अन 
द्रव्यलज्ञगा गुण भी नहों कह ज्ञासकत । तथा ने कम भी नहों हैं, क्योकि वे क्रियारूप 


है क्रियावदिन्यादिदव्यलनागरत्‌ | २ ने वे नव इति शप, । 
| दे त। _> साम-ल्यम्प 7प्त दे रयाणवाद | ४ दे गुण | 4 दे दि्कयााद 2 सन्त वा नर । 


0 आप्रपरीक्षा-स्वा पक्षटी का [कारिका ४ 


दब्यमगण सेयागविभागष्यनयंक्षकारणम!” [ घेशघि० सू० १०६१-१७ ] हति कमलत्तरस्याभावाश्व । 
नया रेफह्रब्यस्थ नवचिधन्धप्रसड्राद द्रव्यलक्षणस्थ कृत! ट्ित्वमेकत्वं था ब्यवतिष्टत ? यता द्रब्यलक्षण- 
चसक नश्र प्रवत्त मानमकन्ध व्यवस्थापयल | तथापचरिताफचारप्रसड्रश्च, द्रष्यलत्तरत्वेनकन योगा 
दब्यलक्षणयारकत्वादक ट्रष्यलत्तगम . तन चोपचरितन द्रव्यलक्षणेनेफेन यागात्प्रधिव्यादीन्येका 
हरभ्यपदा्थ हति कृत पास्माथिफा द्ृब्यपदाथ कश्चिदक, सिदध्यंत 


« २७ यदघष्यभ्यधायि वशपिके प्रथिच्यादीना नवाना द्रव्यत्वनकनामिसम्बन्धादेकत्वमिमि 
डब्य नामक पदार्थ हति, तदपि न युक्तम परमारधतों द्ब्यपदार्थस्थेकस्थासिद्व ., तस्योपचारादेख 
प्रतिशत । 

५ #ं६ एतन चनुविशरनिगणाना गणस्वेनक्नामिसम्बन्धादकों गशपदाथ : पश्चानां सच कमंणा 
नहीं है। दसर. 'ज्ञा एक ही द्रव्यक आश्रय ह. स्वयं नि्गंण हूँ और संयाग तथा 
विभागांमे अन्य किसी कारगाकी अपक्षा नहीं रखता हैँ वह कम है यह कमलक्षण 
उनमे नहीं है । यदि द्रब्यलत्तरगोफा एक-द्रढ्य कहा जाय ना द्रव्यलक्षण नो तरहका 
हाजायगा फिर दो अथवा एक द्रत्यलक्षश कंस बन सकगा ? जिसस एक द्रत्यलक्ष॒गात्व 
जन दा द्रव्यलक्ष्णाम गहकर उनके एकत्वकी व्यवस्था करें । तात्पय यह कि कम्म एक-ाव 
र्यक आश्रय जंदा-जदा ही रहता हैं आर इसलिये उस #कट्रठ्य' कहा जाता है , 
अतएव यदि द्रव्यलक्ष गोंकझ। एकद्रस्य' रूप कम माना ज्ञाय तो प्रथिवी आदि द्रव्य नो है 
ओर इसलिय उन नोमे प्रत्यकम जुदा-जुदा दज्यलक्षग रहनस द्रह्यल क्षण नो शोजायेर 
दा टठ्यलक्तरगों अथवा एक टद्रस्यलक्षगाकी उपगाक्त मान्यता फिर नहीं बन सकती है 
तब एक ट्ररूयलज्ञगात्वस उन दा द्रब्यल जणाम एकत्व केस स्थापित किया जा सकता हैं 
तथा एसा माननमे उपचरितापचारका प्रसड़ भी आता है | एक द्रब्यलन्तगान्वक यांगस ता 
दा प्रब्यलन्नगोंमि एकला--एकपना जया गया और इस तरह एक द्रव्यलक्षण हुआ और 
इस उपचस्ति एक्र द्रठयलक्ञगास प्रथिवी आदिका एक द्रत्यपदाथ माना गया। अन, 
उपयु क्त मान्यतासे उपचसग्तिपचारका द्रपणा भी स्पष्ट है। एसी स्थितिसे एक वास्तविक 
खब्यपदाथ केस सिद्ध हैं! सकता # ? अथान नहीं ही। सकता । 

५०७५ शइ-प्रथित्री आदि नोमे एक द्रव्यत्वसासान्यका सम्बन्ध है अत उस 
द्रब्यत्वसामान्यस उनमें एकल्ब--एकपना है और इसलिये द्रठदय नामका एक पदाथ सिद्ध 
- जाना है ? 

भमाधान--यहे कथन भी ठीक नहीं ह. क्योंकि वास्तव एक द्रव्यपदाथ सिद्ध 
नहीं। हाता द्रत्यन्थसामान्यक सम्बन्ध्स ते एक द्रव्यपदाथ उपचारस ही प्रसिद्ध 
शात्ता है! 

८ “८, इस विवचनस चौबीस गुसराका एक गुणत्वके सम्बन्धस एक गणपदाथ 


ओर पाँच कर्माका एक कमन्वक सम्बन्धस एक कमपदाथ मानना या कहना भी खाण्डन 
जाता है. क्योंकि उस नरह गृरापदाथ और कमपदाथ वास्तविक एक सिद्ध नहीं 


तएरिका ४] इंश्वर-परीक्षा है 


कम त्येने फेनासिसस्वन्धाद के. फर्मपदार्थ हस्येतत्मस्यास्यानम , नथादाम्तवग्याफमंपढार्थाय्यवस्थिते । 
कर्थ चच सामान्यपदाथ एक सिदध्यत १ घिराघपदाथा वा 7 समवायपदा्थां वा / परापरसासान्यया 
स्रासान्याननरेणेकनामिसम्बन्धायागातू दिशेषाणा चति समयवाय एक पदाथ:ः स्थात । 

४ २६ यदि पुनयथहेंद्मिति प्रत्ययाविशेषाद्िशेपप्रत्यया भावादके समवाय तथा द्वब्यामिति 
प्रन्ययाविशेषादेको द्ष्यपदार्थ स्थात, गुण इति प्रत्ययाविशेषाद गुणपदाथ. कर्मेति प्रत्ययाविशेषा- 
+कमपदार्थ , सामान्यमिति प्रस्ययाविशेषात्पामान्यपदार्थों विशेष इति प्रत्ययाविशेषाद्रिशेषपदा् इत्य- 
मिधीयन 'तदाउपि वंशषिकनन्त्रव्याघातों द शक्य, परिद्दत्त म्‌, स्थाद्रादिसलस्थव प्रसिद्ध . । स्याद्व [- 
दिनां हि शद्धसंग्रहनयात्‌ “सन्प्रत्ययादिशेषाद्िशेषलिद्धाभायादक सन्मात्र तत्व शद्ध द्वब्यमिति मतम्र । 
6थवाश दे सग्रहनयादेक दच्यमेंकी गणादिरिति। ब्यवहारनयाक्त * यब्सत्तद्‌ द्वब्य पर्यायों वेनि भेद । 
यदद्ग॒ष्यं तज्जीचद्रब्यमजीवद्गच्यं च, यरच* पययोय सा5पि” परिस्पम्दात्मका5परिस्पन्दात्मकश्चति । 
सं 5पि सामान्‍्यात्मका विशेषात्मकश्धति | "स च द्वध्यादविष्वस्भूता ' विष्चग्भूता * वेति यथाप्रतीति- 


होते | दुसरे , यदि द्रब्यादिकी इस तरह व्यवस्था की जाय तो सामान्यपदाथ, विशप- 
पदाथ और समवायपदाथ ये तीनों एक-एक केसे सिद्ध हो सकेग ? कारण, परसामान्य 
ओर अपरसामान्यमें, विश्षपाम और समवायमें एक सामान्‍्यका सम्बन्ध नहीं है । 
ग्रताव ट्रब्यादिपदार्थाका एक द्रब्यत्वादिसामान्यके सम्बन्धस एक-एक मानना उचित 
«ही है । और इसलिय समवाय ही एक पदाथ माना जा सकता हैं क्‍योंकि वह स्वत 
(_क हैं, द्रव्यादि नहीं । 

«५ ०६, यदि यह कहा जाय कि जिस प्रकार 'इहदं --इसमे यह हैं! -इस प्रकार 
के. सामान्‍य (एकमस) प्रत्ययकें होनसे और विशेषश्रत्ययक न हानेसे एक समवायपदाथ 
माना जाता है उसी प्रकार 'द्रतव्यम!--द्रव्य--इस सामान्य प्रत्ययसं एक द्रव्यपदाथ 
गशा' इस सामान्यप्रत्ययसे एक गशणपदाथं, “कम” इस सामान्‍्यप्रत्ययस एक कम- 
प्रदाथ, सामान्य” इस सामान्य प्रत्ययस सामान्यपदाथ और 'विशप' इस सामान्य- 
प्रत्ययस विशपपदाथ माना जाता हैं, तो इस कथनमे वेशविकाक सिद्धान्तका विरशाव 
आता हैं जिसका परिहार (दर) करना अत्यन्त कठिन हैं क्योंकि इस प्रकारके कथनस 
स्थादठ्रादियों (जनां) के सतकी सिद्धि होती है। स्याद्रादियांक यहा ही शद्धसंप्रहनयस 
सन! प्रत्यय सामान्यके होने और विशेपमप्रत्ययके न होनसे 'सन्मात्रतन्‍्च शुद्ध द्रव्य है 
एसा साना गया हैँ और अशुद्धसंग्रहनयस एक द्रव्य है, एक गुण है. आदि माना गया 
ह | किन्‍ते व्यवहारनयस 'जां सत है वह द्रह्य हैं अथवा पयाय हैं इस प्रकार मद 
स्वीकार किया गया ह | जो द्रव्य है वह जीवद्रत्य और अजीवद्रब्यक सदसे दो प्रकार- 
का हैं और जो पयाय हैं वह भी परिस्पन्दरूप ओऔर अपरिम्पन्दरूप दो नरहकी हे । य 
दनों भी सामान्य तथा विशेषरूप है | सो य पयाये द्रतव्यस कथब्चिद दिन्न ओर कज- 





? गअप्यकभत: | २ एथकभृत॑, | 
| मुझ पे तथाव । ४ दे “नयमत्प्रों | ) दे “नयाच्च | | द “४ | 0 दे 'सीपरिस्प- 


न्दमक परिस्ण्य्दात्मस्चात | ७ ४ द्रिव्यादति्वस्मूश | 


श्२ आ।प्रपरीक्षा-स्वा उल्टी का [ कारिका ४ 


निश्चोयते सवंथा वाधकाभाव्रात । वेशपिकाणां नु तथाभ्युगमो ब्याहत एबं तन्व्रविरोधात । न द्वि 
तसतन्त्र सन्‍्मात्रमेव तत्वं सकलपःउर्थाना तश्नवान्तभावादिति नयाउस्ति ! 


६ ३० स्यान्मतम्‌--द्रव्यपदन सकलद्रब्यब्यक्रिभेदप्रभदाना सग्रहादका द्रब्यपाथ , गगा 
इत्यादिपदेन चेन गणादिभेटप्रभेढाना सग्रहाद गृणादिरप्येकेकपदार्थों व्यव्िष्टन । 


| "0 कि ० 
“बिम्तग्शोपदिष्टानामथानां ततक््वसिद्धय । 
समामनारि भधान के ० थ् दुब॒ (्‌ धा ति 
समासनाभिधान यत्संग्रह त॑ विदुबरु धा.।” [ ) इति । 
“प्रदाथधमसग्रह प्रवच्यते'' [प्रशस्तपा०भा,प्र $  इत्यन्न पदाथसंग्रहम्य धममसग्रहस्य चव व्यास्याना- 
इम्स्येब तथाउभिप्रायों वेशपिकाणासिति । 
6 गे बे प्‌ ज थे 
४५ ३१. तदष्यविचारितरम्यम , परमाथ तस्तथंकेकस्य ' द्वब्यादिपदाथस्य प्रतिष्टानुपपत्त । तस्थक- 
पदविषयत्वे नें कत्वोपचारात । न चोपचरितपदाय्थंसंख्याव्यवस्थायां पास्माथिकी पदार्थसरब्या समवतिष्ठते, 
अतिप्रसदड्ञात। न चकपदवान्यत्वेन ताब्विकमेकत्थ सिद्ध्यति, व्यभिचारात्‌ । सेनावनादिपदेन 


चिद अभिन्न प्रतीत होती है और इसलिये कोई बाधक न होनस उसी तरह बे निर्णीत की 
ज्ञाती है | लेकिन बेशपिकोंका वेसा सानना विरूद्ध है क्याकि उससे उनके सिद्धान्त 
(शास्त्र) का विराध आता हैं | कारण, उनके मतसे “सन्मात्र ही तत्त्व हैं, उसीसे समम्त 
परदार्थोका समावेश है?! एसा नय--उनका अमिप्राय नहीं ह । 

४ ३०५. शदट्+-द्विव्यपढके द्वारा द्रब्यक संमम्त मंदां और अभसद्ाका संमग्रट हान- 
से एक द्रव्यपदार्थ और 'गुगा' इत्यादि एक एक पढके द्वारा गूगादिक समस्त भेद और 
प्रभदोंका संग्रह होनसे गृणादि भी एक-एक पदाथ सिद्ध हाने हैं । 

“विस्तारस कह पदा्थाका एकत्व सिद्ध करमके लिये जी सक्तपस कथन करना 
उसे विद्वा्नोन सभग्रह कहा है ।” और प्रदाथंधर्मसग्रह प्रवच्यते [प्रशम्त भा पृ 5] अथान 
पदाथसग्रह और घममसंग्रहकीा कहेग-यहाँ परदाथसग्रह और वमसंग्रट टस लरह दा 
प्रकारक संग्रहका कथन किया भो गया है | अतः वेशपिक्राका बेंसा (समस्त पदार्थाका 
संग्रहादिकी अपन्ञा एकरूप आदि माननका) अभिप्राय है ? 

३ ३१, समाधान--उक्त कथन भी विचार न करनपर हैं सुन्दर प्रतीत होता हैं | 
कारण, वास्तवमें उक्त प्रकारस एक-एक द्रतव्यादिपदाथ प्रनिप्ठित नहीं होता --एक पदक 
बिपय हानस ही उपचारत., बढ एक कहलाया। और उपचारस मानी गई पदाथसस्या वास्त- 
बिक परदाथमसंख्या नहीं मानी ज्ञा सकती | तात्पय यह कि उपचारस सिद्ध योर परमार्थत 
सिद्ध पदार्थसि भारी भेद है ओर इसलिये एकपदकी विषयतास सिद्ध हुए द्रव्यादि एक- 
एक पदाथ परमार्थतः एक-एक सिद्ध नहीं हो सकते | अन्यथा, अतिप्रसंग दोप प्राप्त होगा 
अथान दूसरे मतोंकी परदाथसंख्याको भी यथाथ मानना होगा । दूसरे, एकपदके अथ 
पनस यथाथ एकता सिद्ध नहीं होती, क्योंकि वह व्यमिचारी है । 'सना', बन! आदि 

पदस हाथी आदिक और वर आदिक अनक पदार्थोकी प्रतीति होती है । सनलब यह 


.] 
| वे खिकम्प!। 
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ह ग््यातिघचाटिपदाथग् यान कस्य दान्यस्य प्रतीत: | 


६३२, ननु सेनापदवाच्य एक एवार्थः प्रत्यासक्तिवशेष सयुक्रसंयागाल्पीयस्थवलक्षणा हस्त्यादीना 
प्रतीयत, वनशब्ठन व घवादीना तादश ' प्रस्यासत्षिविशंष इस्यकपदवाच्यन्ध न ताप्विकीसेकता व्यभि- 
चरति । था चेंबमुच्यते--द्धब्यमिस्थेक, पदाथ' एकपदवान्यस्दान, यद्यदकपदवाच्य तत्तदक-* पदार्थों 
यथा सनावनादि , तथा च द्रव्यमिस्येकपठटवाच्यम्‌, तस्मादक पदाथ । एततन गणादिरप्येकः पदाथ. 
प्रसिद्ध दाहरस्यासाधस्योत्माधितों वेदिलब्य इति कश्चित । 


3४४ श्याईपि न विपश्चित , सनाशब्दावनकश्न हस्त्यादर्थ प्रतातिप्रवृत्तिप्राप्तिस् . । चन- 
शब्दा ववग्यदिरपलाशादावनेकत्नार्थ । यत्र हि शब्दान्प्रतीतिप्रवृनिप्राप्य समधिगम्यन्त* से शब्द- 
स्यार्थ प्रसिद्ध स्तथा वृद्ध व्यवहारान । न व सनावनादिशब्दास्प्रत्यासक्तिविशषे प्रतीनिष्रवृत्षिप्राप्तयो ५ नु भूय- 


कि 'सना' शब्दस हाथी, धाड़, सैनिक आदि अनक पदार्थाका बोध होता हैं. और 'वन' 
शब्दस धव, पत्लाश आदि अनक वृत्षपदार्थोका ज्ञान होता हैे--उनसे एक-एक अथ नहीं 
बा चवित होता । अनतएवं एकपदका अथपना इनक साथ व्यमिचारी हैं क्‍योंकि व अन- 
काथबोचक है. एकाथबाधक नहीं हे । 


४ ४०, गा--सिना शब्दका अथ एक ही पदाथ है, हाथी आदिकांसे जो संयुक्तसं- 
यागात्पीयरूब (घोडस संयुक्त 3ट है और उँटका संयोग हाथीस है और इस तरह इनमे 
विद्यमान अल्पपना--सकाच) रूप सम्बन्धविशेष है वह ही सना? पदका अथ है। 
टसी तरह 'वन शब्दस वबादिकोक़ा उक्त प्रकारका सम्बन्वविशेष ही प्रतीत होता है 
ओर बह भी एक ही पदाथ ह₹ै। अत एकपदका अथपना यथाथ एकताका व्यभिचारी 
नहीं हैं. और इसलिय हम कडत हैं. कि द्रव्य एक पदाथ है क्‍योंकि एकपदका वाक्य 
#. ज्ञाज़ा एकपदका वानच्य होता है बह बह एक पदाथ है। जैसे सना, वन आदिक | 
ओर द्रव्य यह एकपदका वान्य है, इसलिये एक पदाथ है ।' इसी कथनस गुर्गादि 
पटावथ भी उत सनावबनादिक प्रसिद्ध उदाहर्गास एक-एक पदाथ समझ लेना चाहिये ? 


$ ०३, भभाधान-न्यह प्रतिपादन भी सम्यक नहों हैं; क्‍योंकि 'सना' शब्दस 
हाथी आदि अनक अर्थ प्रतीति, प्रवृत्ति और प्राप्ति जानी ज्ञाती है। इसी प्रकार 
'बन' शब्दस धव, खदिर ( स्वर ). पत्ताश ( छवला ) आदि अनक बृतक्तादिक पदार्थामे 
प्रताति, प्रश्नाज्ञ और प्राप्रि देखी जाती है । और यह स्पष्ट हे कि ज्ञिस अथमे शब्दस 
प्रताति, प्रदत्त और ग्राप्रि य॒ तीनो जानी जाती हें वह शब्दका अथ हैं, क्‍योंकि 
एसा प्ृद्रजना ( बड़ा ) का व्यवहार है। लेकिन 'सना', 'वन' आदि शब्दस उल्लिखित 
मम्बन्धविशेषस प्रतीति, प्रवृत्ति और ग्राप्रि य तीनों ही प्रतीत नहीं हात, जिसस कि 
सना, वन आदिक शब्दोंका उक्त सम्बन्धविशेष अथ हाता। अतण्य इन शब्दांका 
सम्बन्धविशप अथ न हाकर हाथी आदिक और घव आदिक अनक पदाथ्थ अर्थ समभना 
चाहिय । 
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ते, यन स तस्याथ, स्थात । प्रत्पासत्तिविशिष्टा दस्थ्यादया धवादयां वा सनावनादशब्दानामथ हांति 
अत, सिद्धस्तत्य कपद्वाच्यो बमका 5थ | नतेन च कथमेकपदवाच्यत्व न ठयमिचरेत ? लथा गौरिति प्रदे- 
नेकन पश्वादेदशप्रकारस्यकादणशप्रकारस्य वा वाच्यम्य दशनानन व्यभिचारी हेतु ! 


९ ३४, कश्चिदाह--न गासित्यिकमेव पढ़ पश्वादेरनेकस्थाथस्थ बराचकम, सस्य प्रतिवाज्य 
भेदात्‌ | अन्य एव हि गोरिति शब्द प्रशोवोच्को5न्यरुच दिगादे., अथमेदान्छुब्दभेदव्यवम्थित । 
अन्यथा सकलपटा[थस्येकपदवान्यत्वप्रसद्धा दिति , तम्याप्यनिष्टानुषड्ज, स्यात , द्रव्यमिति पदस्पाप्यनकत्व 
प्रसड्रात । पथिव्यादनेकाथवाचकतन्वात्‌ | अन्यदेव हि प्थिव्या उव्यमिति पद प्रवत्त ते। अन्यदेबाष्पु 
तेजसि ?वायावाकाशे काले दज्यात्मनि मनसि चस्यक्रपठवान्यस्व द्रव्यपदाथमस्यासिद्ध म्यात । 

६ ३४. ननु द्वव्यत्वासिसम्बन्ध एको द्वव्यपदस्यार्थों नानक प्रथिव्यादि , तस्य प्रथिव्यादिशच्द- 
बाच्यत्वात । तत णकसेत द्रव्यपद नानेकमिति चत , किमिदानीं द्वव्यत्वाभिसस्वन्धा दत्यपदाध स्यात ? 
यदि यह कहा जाय कि उन्त सम्बन्धविशप्ल विशिष्ट हाथी आदिक और चव 
ब्यादिक पदार्थ सेना-बनादि शब्दोका अथ है और इसलिये उपयु क्त कोई दाप नहीं है तो 
एकपदका अथ अनक पदढ़ाथ सिंद्र हैं। तात्पर्य यह कि जब सम्वन्धविशपस 
विशिप्ट अनक पदार्थाकों सना-बनादि शब्दोंका अथ भान लिया गया तब अनेक पदाथ 
इन शब्दोंका अथ सुतरां सद्ध टाज्ञाता हैं। और एसी दालतमे एकपदका अथपना उससे 
साथ केसे व्यमिचारी न हागा ? तथा 'गौ' इस रक्पढके द्वारा पशु आदिक देश अथवा 
ग्यारह प्रकाग्क अथ म्पष्टत रखे जाते हैं ७ अत उसके साथ भी "कप्त्का अवपना 
टतु ब्यभिचारी है । 

४३४, श,-- गौ! यह एक ही पद पशु आदक अनेक असाका वायक+ नह /, 
स्योकि वह प्रत्यक वान्य (अर्थ ) क्री अपन्ना मिन्न है । दसरा ही 'गी शब्द पशुका 
वाचक हैं और दूसरा ही दिशा आदिकफा बाचक है। कारण, अयरका अन्नतास 
शब्दकी भिन्नता मानी गई हैं । यदि ऐसा न हो ला समस्त पदाथ भोएण्कपदक बाच्य 
हीजायग ? 

ममाधान--इस प्रकार्स कहनवाता-शा, जा इप्ठ नहीं। ह उसका, प्रसद्ध आयगी : 
काररा, द्रिव्य' यह पद भी अनक # जायगा. क्योंकि वह पथिवरी आदि अगथक अर्थाका 
आचक है। यह प्रकट है के दूरा ही 'ट्रठ्य' पद प्रश्चिवीमे प्रवत्त हाता है और दसरा 
टी जल, अग्न, हवा, आकाश, काल, हेश्प, आत्मा और मनमे प्रवन होता 2 । इस 
तरह एकपदका अधपना' द्र्यपदाथर्म असिद्ठ हाज़ायगा । 


» ३४, शा +द्ठ्यके साथ जो द्यत्वका सम्बन्ध है बह द्र-बपदका अथ है 
वृथिठ्यादि अनक उसका अथ नहीं है, क्योंकि प्रथित्री आदिक प्रथिबी आदि शचदोंद्रार 
अभिष्टित हात हैं । अत टद्रठ्यपद एक ही हैं, अनंक नहीं ? 

समाधान-यदि एसा कहा जाय ता यह बतलाय कि वह टदख्यस्वाधिरमस्थन्परूप 
ट्रत्यपदार्थ क्या हैं ? बह द्रव्यपदाथ तो हो नहीं सकता, क्योंकि बद द्ृठयस्थविशिए 
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न चायों द्रब्यपदाथस्तस्थ उष्यत्वोपलकितसमवाप्रपदायतदाल । एन गुतास्याभिसस्वन्धों गुण- 
पदस्पार्थ,, कमत्यासिसस्वनस्ध॒ कर्सददस्पत्य पदप्नतिब्पू इमू ,. गुगवामिसम्वत्वस्थ रुणस्वोएल- 
जिलपसमवायपदाथन्वात्‌ फर्मत्वाशिपम्वन्धस्थ च कर्मत्वोएललिक्समबायपद[वरय कथनात्‌ । न 
सेब खामान्यादिपदार्थ सिद्ध्यति, सातान्यादितवु. खसामान्यान्तराभिसस्स स्थस्थासस्भवा दित्यु- 
हर प्राक। 

६३६. एतन प्रथिवीत्वाथशिसम्बन्धात्पृथिदीत्यादिशब्दाथम्य व्यफ्ययान प्रत्यागयातम । 
न हि प्रथिवीस्वासिसम्बन्ध एथिवीशलवाच्य , प्ृशिदीयोपलदिनस्य समरवायस्य प्रशिवीस्वाशि- 
सम्बन्धम्य प्रशिदीशब्दनावचनात । ठत्यवदिशेषस्यथ प्रथिद्वीश-दनामिधानादरोष हति ऊत क 
पुनरसों वृज्षद्धपादिष्रथिद्रीभेदब्यतिरित्र. प्रथियीद्धव्यविशेव  एथिवीरि परदेन संणदाम्शश इन 
चेत , कथ पुन प्धिरीपदेनेकनरोकाथ संगृद्ते ? द्रब्यादपदनेवनि दुग्वधोधम । 


[ बंशेपिक स्युप्गतसर दस्प परीदरदा ] 


$ ३७ कश्चाय श्यग्रहा नाम  शब्दात्मक प्रत्यवान्म्कोध्यमका वा ? न साबच्छु-दान्मक , 


शत्दनानन्तानां द्रब्यदिद्दप्रसदाना प्रथिव्यादि मदप्रभेदाना' बा सयृश्वुमशक्यस्थात । रत्न 


सम्रवायपदाथ कहा गया हैं | इसी कथन गुगत्वके सम्बन्धका गंशपदका आथ, और 
+मत्वके सम्बन्धवा कसपदका अथ मानता खणिद्रत होजाता है. क्योक्ति गात्वका 
सम्बन्ध गुणत्वमें विशिष्ठ समवायपदाव झीर कमत्यका सम्बन्ध कत्ृत्वसे विशिष्ट 
समवायपदाथ प्रतिपादन किया गया है । और उस तरह माननेपर रूमास्पादि प्रदए्४- 
तो मिद्ध ही नहीं होसकत, क्योकि सामान्यावकाम दस किसी साम्ान्यका सम्बन्ध 
#स्भवब नहीं है, एसा हम पटले कह आय है । 


४ ३६ इसीस प्रॉथवीत्वके सस्वन्नस प्रथवा आदि शब्दोफे अथका व्यास-यस 
खगिदत हाजाता हैं, क्योकि प्रथवीत्वका सम्बन्ध प्रथ्रितवीत्वस विशिष्ठ समवायपदाव 
हैं. जा कि प्रथिवीशब्दस कथ्रिन नहीं होता । याद यह कहा जाय कि द्रव्यविशष प्रथ्य: 
शख्दल कथिन होता है. और इसलिय उक्त टाप नहीं है. तो बतलाये वह प्रथ्रिवीद्रत्य- 
ि शात्र चुत्त, खपषा ख्रा।द के प्राथवीबि- | पर के आनगिच्त आर त्त्या न १ याद यह कट 


पक 


फल 


जो प्रथिवीशब्दक द्वारा ग्रहण किये जान याग्य है वह प्रथिवीद्रत्यविशप हैं तो ७३ 
कर ब्रीशब्द कं न्‍ (६ ४५० हा न दे चल | च्जि * 
पधिवाशब्दक द्वारा अनक अथ कस ग्रहया क्य जाते हैं ? अगर कहे कि द्रब्यादिपढ 


ह्से द्रव्यादिकका ग्रटरश हाता हैं तो यह, सम्रकता अन्यन्त मुश्किल हूँ । तात्पय 
यह कि द्वव्यादियदृका जब अथ सिद्ध नहीं हुआ तब प्रथित्री आडि पदाका अर्थ लिए 
करनेके लिय उसका रृष्टान्‍्त देना असंगत है । 

६ 3७, और बतलाये यह सम्रह क्या है ? शब्दरूप है या हानरूप है अथवा 
अथरूप हैं ? शब्दरूप तो कहा नहीं जासकता, क्योकि शब्द के द्वारा द्रब्याद और 
बरशथित्री आदिके अमम्त मेद-प्रभदोंका संग्रह करना अशक्य दै | कारण, उनमे संकव-- 





] मु इथिव्यादिनदप्रभदाना' ३४ याढों त्रटि-, | 


२६ आप्रपरीत्ता-स्त्रो पल्चटीका [कारिका ४ 


सफेतस्य करा मः्णक्यत्वादस्मदादेस्तदप्रत्यक्षन्वात्‌ू । ऋ्मेश युगपह्ा प्रननुमेयत्वाक्ष । न चाप्रत्यक्षे5न- 
नुमेये वा सर्वधाउप्यप्रतिपन्नेड्थ सफेत शक्यक्रियोइस्त । सर्वज्ञस्तश्र सफेतयितु' समर्थो5पि 
नासवज्ञान! सकत2 ग्राहयितुमलमिति कुत. सकेत. ? न चासंकेतितेड्थ शब्द प्रवर्तते यत 
संगृह्मन्त+नन्‍्ता पदार्था येन शाब्देन स शब्दात्मा सग्रह. सिद्ध्यन । 


४ +८म मामृच्छब्दात्मक समप्रह प्रत्ययान्मकस्थवस्तु, खरूशुह्यान्तदथा येन प्रत्ययेन सम 
सम्नह इति च्याख्यानाधन तेषा संग्रहीतु शक्‍्यस्वादिति चत, कुत पुनरसो प्रत्यय, ? प्रत्यक्तादनुमा- 
नादागमाहा ? न तावदस्मदादिपसत्यक्षान , तस्थानन्तद्ब्यादिनमेटप्रभेदागों चरत्वात । नापि योगि- 
प्रत्यक्षातन, णांगिन एवं नत्सग्रहप्रसद्धान, श्रस्सदादीना तदयागात । न हि योगिप्रस्यक्षादस्मदादय 
सम्प्रतियत्ति, योगित्वप्रसझात । नाप्यनुमानात , अनन्तद्वृस्यादिलेदप्रसेदप्रतिबद्ानामेकशों 5नन्‍्त- 


'इस शब्दका यह अथ है! इस प्रकारका इशारा (आशभिप्रायिक क्रिया) सम्भव नहीं 
है | क्याकि वे हमार न तो प्रत्यक्षगम्य है और न क्रम अथवा ;अक्रमसे वे अनु- 
मानगम्य हैं| और जो न प्रत्यक्ष हैं तथान अनुभेय हैं, सवंधा अज्ञय है उनमे 
संक्त कग्ना शक्य नहीं है। यद्यपि सवन्न उन अनन्त पदाथमे संकेत करनमे समध 
हे नथा.प हम असवन्ञोंका बह उनमें सकेत ग्रहण नहीं करा सकता है । ऐसी हालतमे 
उनमे सक्रत क॑त बन सकता है ? और संकेतर हित पदार्थों शब्द प्रवत्त नहों होता, जिस- 
सकि जिस शब्दक द्वारा अनन्त पढ़ाथ ग्रहण क्यि जात है वह शब्दसूप संग्रह 
प्रतिपन्न ह।। 

. 2८ शी -यादि शब्दरूप संग्रद प्रतिपन्न नहीं हाता तो ने टी, किन्तु प्रस्य- 
यरूप सम्रट हा, कक्‍्योक्ति जिस प्रत्यय (ज्ञान) के द्वारा पदाथ ग्रहण किय जात है उस 
प्रत्ययरूप रुग्रह कहा गया» और इसलिये उसके द्वारा अनन्त पदाथोका अहर। 
किया जासकता है ? 

भमाधान--हम पूछुत हे कि वह प्रत्यय किस प्रमाणस जाना जाता है ? प्रत्य- 
क्षम, अनुमानस, अथवा आगमस ? हम लागोके प्रत्यज्ञषत ता बह जाना नहीं जाता, 
कक्‍्याकि हम लागोंका प्रत्यक्ष द्रबव्यादक अनन्त भदी और भदाके भेदों--प्रभदोंको 
विषय नहीं करता हें। तात्पय यह कि प्रत्ययरूप सग्रह द्रृत्यादिक ग्रनन्त सदा 
और प्रभदाम रहता, सा उसका ज्ञान तभी होसकता है जब द्रब्यादिक भद-प्रभेदोंका 
ज्ञान पहले हाज्ञाय, परन्तु हम लागाके प्रत्यक्षसे उनका ज्ञान नहीं होता तब उनमे 
रहनवाला प्रत्ययरूप संग्रह हमार प्रस्यक्षस कंस जाना जासकता हैं? यागिप्रत्यक्षस 
भी बह प्रनीत नहीं हाता। अन्यथा योगीके ही उक्त पढा्थोका सम्रह सिद्ध होगा, 
हम लोगाक नहीं । यह प्रकट है कि हम योगीके प्रत्यक्षसे नहीं जानते है। नहीं 
ता हस लोग भी योगी हो जायेगे । अनुमानस भी वह नहीं प्रतीत होता हूँ क्योकि 





 द् जि.। ४ दे संकाआईह?। 5 मु ल्दृन्यन्यव । 


कारिका ५] इश्वर-परीक्ता २५४ 


लिड्वानामप्रतिपर्तेरस्मदादि ! प्रत्यक्षात । _ अनमानान्तगत्तस्लिड्ञ प्रतिपतावनवस्थानषज्ञात प्रकृतानु- 
मानोदयायोगात्‌ । यदि पुनरागमात्सप्रहात्मक' प्रत्यय स्थात्‌, तदा युकक्‍त्यानुप्रहीताधयाउननर हीतादा ? 
न तावदाद्र पक्ष , तन्न युक्तरेदासम्भवात । नापि द्विदीयः, युक्त्या$ननग्ृही ठस्थागमस्य प्रामासयानि २ . | 
नद्विष्टो वाउतिप्रसड्रात । न चाप्रमाणक, * प्रत्यय, संग्रह . तेन सग्रहीतानामसंगृहीतक-्पत्वात । 


६ ३६, यदि पुनरथौन्‍्मक संग्रहो5भिधीयते तदा संगृद्यत इति संग्रह " , संग्रह्ममाण:ः सफल 5थ 
स्गत्‌ ।। से चासिद एवं तहंगवस्थापकप्रमाणाभावादिलि कथ तस्य व्याख्याने युज्यते ? यत 
“प्रदाधधर्मपग्रह प्रवच्यत'' [ प्रशस्तपा० ए० १ ) इति प्रतिज्ञा साधीयसीए्यते | सम्रशशात्रे तर 
कस्य महोदेयत्व साध्यते ?, असिद्धस्य स्वयमनपाधनत्वानुपपत्त । 


६ ४०, एतेन 'पदाथधमसंग्रह सम्यग्जानम' इति व्याख्यान प्ररिब्यूटसू, नदभावस्थ समथ- 
द्रव्यादि अनन्त भदों और प्रभदात सम्बद्ध अनन्त लिज्ञोका एक-क करके हम 
लागोक प्रत्यक्षसे ज्ञान सम्भव नही है। तथा अन्य अनुमानसे उत्तः लिड्रोका ज्ञान 
फरनपर अनवस्था दोष आता है और उस हालतमे प्रकरेत अनुमानका उदय नहीं 
हं।सक्ता । यदि आगमस मसंग्रहरूप प्रत्यय जाना जाता है, यह कहा जाय तो यह 
बतलाये कि वह आगम युक्तिस सहित है या युक्तिस रहित ? पहला कल्प तो ठीक 
नही है क्योंकि आगममे युक्ति असम्भव हैँ | दूसरा कल्प भी ठीक नहीं हे क्योकि 
पुक्तिगहित आगमका प्रमाण नहीं माना गया है । याद उस प्रमाण माना जाय तो दूसरे 
मताक युक्तिगहित आगम भी प्रमाणकाटिस आजाबग | इस तरह प्रत्ययरूप संग्रह भरी 
किसी भी प्रमाणसे प्रतिपन्न नहीं होता और अप्रामाशिक प्रत्ययस जो पदाथ गअहरग्ग 
किय जायेगे व अग्रहणाक ही तुल्य हैं। मतलब यह कि प्रत्ययरूप संग्रह भी प्रमाण 
रपपन्न नहीं होता और इसलिय उसके द्वारा उक्त पदाथोका संग्रह नहीं होसकता है । 


६ ३६. यदि अथरूप संग्रह कहा जाय तो “जा संग्रह किय जाये बह संग्रह है” इस 
अथके अनुसार सम्रह होने योग्य समस्त पदाथ संग्रह कहे जायेगे, लेकिन व अमिद्ध 
#_--ब मिद्ध नहीं है क्योंकि उसका साथवक प्रमाश नहीं है । एसी स्थितिसे 
समप्रहका उस व्याख्यान युक्त केसे हा सकता है, जिसस परदाथेसंग्रह और घम- 
सग्रहका क्हेग' यह प्रतिज्ञा सम्यक कही जाय । इस तरह जब संग्रहका अभाव है तो 
किसके महोदयपना सिद्ध करत हे ? अथान जब संग्रह असिद्ध हैं तब उसे महादय 
बतलाना असगत है, क्योक्रि जा स्वय असिदट्ठ है बह अन्यका साधक नहीं 
होसकता है । 


६ ७४०. इस उपरोक्त विबचनसे यह व्याख्यान कि 'पदाथयमसंग्रह सम्यग्जान हैं' 
निरएत हो जाता है, क्योंकि संग्रहके अभावका समथन किया जा चुका हैं । इसी तरह 





| मु रस्मदायप्रत्यज्ञात्‌ याठ:। 2 दे प्रामाणिक । ४ मु स पे स्यमत्यमाधन-बोवारनत ,' | 


१ “पदाधभर्म: सयक्यत दि पदाथघममसंग्रद उत्युक्रम'-ज्योमबती प्ू० २० (ज) | 


न्य आप्रपरी ज्ञा-स्वो पक्षटी का [ कारिका ४ 


नाम | महतो नि.भ्र यसस्याभ्युदयस्प चोदयो5स्मादिति सहोदय हल्के.दु ब्याख्णन"' बन्ध्यासुत- 
संभाग्यादिदशनभिव प्र ज्ञावतासुपद्दारास्यदसा भायते । 


५ ४५ तथ्व द्रव्यादिपदाधाना यथावस्थिताथत्वाभावात्न नद्धिषय सम्यय्लानम्‌ | नापि हेया- 
पादयब्यवस्था यनापादयेयूपादयर्थन हेयेष च हेयत्वेन श्रद्धान श्रद्धावशेष , तत्पू्वक च बेराग्य 
तद भ्यासभावयानुष्ठान नि.श्रे यसणारण सिद्ध्येत । तरसिद्धों च कथमर्ह्दपरदेशादिवेश्यरोपदेशादप्य- 
नघान प्रतिणित स्थान ? ततस्तदच्यदच्छेदादव महात्सा निश्चेसच्य कृषप्पेल-सगतब्यवच्छेद्राटियति 
से गिपरसन्‍्ययोंगब्यवच्उेदान्महात्सनि निरिचित शसामध्योदन शान प्रतिप्टित स्थादिति | 


३ ४०, पुदन “प्रशम्य हलुनीश्दर स॒ुनि कणाउमनवत [ “शस्तरा्‌० ४० ५ ] टरति परापर- 


महांदय' का यहे व्याख्यान कि महान--सिश्रेयस ( मोक्ष और अभ्युदय- 
स्वरा ) का उदय जिससे होता है बह महँ।दय है ।? बन्ध्याऊे पुत्चऊे सोभाग्यादि बणेनकी 
तरह विचासर्दानक समक्ष हँसीक चोग्य जान पढ़ता हैं । 

«४ “2, इस प्रकार वेशषिकाक यहां द्रव्पादि पदालक्ो ज॑सा माना गया है वैसे व 
व्यवस्थित नहीं होते और इसलिय उनके ज्ञानकां सम्यर्ज्ञान नहीं साना जासकता है । 
ओर न उस्स हय तथा उपादयको व्यवस्था बनती है, जिससे कि रपरादयाम उपादयरूपस 
और हृथाम हेयरूणल हानवाला श्रद्धानरूप अद्वाविशप ओर श्रद्धाविशपप्रवक दानबाला 
देगग्य. जो कि बार-बार चिन्तन और अनुष्टानस सम्पादित होता हैं, मोक्तके कारण 
सिद्ध हात । और जब ये तीना असिद्ध है ता असरहन्तक उपदेशकी तरह महेश्बरके 
इक्दशस भी अनुप्टान प्रनिष्ठाको केस प्राप्त हो सकता है ? अत महेश्वग्का निगकरणा 
करके ही आप्रझा निःचय करना टीक हैं। ऊसा कि कपिल, सुगत आहिका निराकरण 
करदे यांप्रता निश्चय क्या जाता है । अ्रतग्व यह ठीक ही कहा गया हे कि दूसरोका 
निर:ब रए करके ही आप्रका निश्चय होता है और आपके निष्चिन हा जानेगर ही रसऊे 
हपदपनी तमाणानार मोक्षनमाग प्रॉनिप्ठित होता है । 

भाव - बेंशपिवोनि द्रव्यादि पदार्थोक ज्ञानकों रसम्यस्थान, श्रद्धानफोी अद्वाविशप 
ओर अभ्यासभावलानुष्ठानकों चेराग्य बश्णित किया है और इन नीतोंणा सोक्षका कारण 
बताओया 5 । परन्त इनफ आधार बत उक द्रब्यादि पदा्थाकी तथोक व्यवस्था प्रमागस 
प्रतिपन्न नहीं हाती है । दसर, उसमे अनक दाप भी आपन्न होत हैं| जंसाकि पहले परी- 
क्ञाएवबक दिखाया जा | एसी टालतमे उक पदार्थक ज्ञानकों सम्य्ज्ञान, श्रद्वानक 
भ्रद्धाविशप ओर अभ्यासभावनानुपष्ठानका वेराग्य और तीनॉको सॉज्ञका कारण प्रतिपादन 
करना अयऊठ है| अतण्य उक्त पदार्थाका उपदेशक महेश्वर आप नहीं है और इसलिये 
उसया व्यवच्छेद कम्क आप्रका निशचय करना सवधा उचिन है, क्योंकि आप्रके 
उपदर्शकी प्रमाणनाम ही माक्त-माग प्रतिष्ठित होना है । 

- ४०, इस उपयु क्त कथनस 'जगतक कारण भें हर बरको अर उनके बाद मे 
कराद मुनिकों पणाम करता हूँ ।' [ प्रश« प्र« १ ] यह अ्रशस्तपादका पर और अपर 





2 “सर तदयः स्वरगायिव्गकब रुटम्माक्ठत वात सहादय इंययुक्त:"--व्योमबती परू० २० (च) | 


कारिका ५] दृश्बर-परीक्षा घर 
गुरूनमस्फार वर रामपास्तम्‌, इंश्वर-कशादयोराप्तत्वच्यवच्छे दात्‌ । तयोयंभावस्थिनाथज्ञानाभावात्तदुप- 
दशाप्रामास्णव्स्यल घिस्तरेण । विग्दधध्वाना क्ञानु कभमश्रृभ्ृता मेत्त रेद मोकुमागंगप्रणयनोपपणे- 
ग्नघनिश्ययात्‌ । 


[ आपस्य कमंसृमद्भेतत्वर्मासड्ठ मित्याशड्डने ) 


हे «_. 0 
तत्रासिद्ध म्ुुनीन्द्रस्य भतत्व॑ कमेभूभताम्‌ | 
जप [4 शी र्‌ 
ये बदन्ति विपयासात्‌ , 
६ 4३ रूख लघु मोक्षमागप्रणेत्रत्द-कम्नूभृक्त तत्व-विश्दतक्वज्ञा तस्पेण कमभलतां से बमसिद्' 
मुर्नान्तस्य, विपर्यासात तदभेत बाव क्सनूस्दद्रसम्भवात्सदाशिवस्थ ये त्रदन्ति योगा , 
के ७. 
तान्‌ फन्यंद्र प्रनत्माह ॥६! 
« ४४ नान प्रत्यव वच्यमाण्प्रकारेण प्रचच्महे प्रददाम इत्यथ । 


| उक़ण ,या, सयुक्पा नेरकरएम | 


प्रमद्भर सवतस्वन्नस्तपां लावस्प्रमाणत; 
मदाविध्वस्तनिःशपबाधकास्ग्वसुखादिवत्‌ ।!७॥ 


४». यदि नाम विश्वनष्वज प्रमाणास्यत्ंदाबिध्वस्/बाधथकादान्मसुस्णदि वदल्सिद्धो यागानां 
के ला, हे 5 4 र्‌ चल वि ्रौँ 
गुरुआका नमस्कार करना निराइत हाजाना है, क्योकि इश्वर और कणादकां पदाधौंका 
यथाथ ज्ञान नही है और इसलिये उनका उपदेश अप्रमाण 3 | अत' श्रब और विस्तार 
नहीं किया जाना है, क्योंकि विश्वत्तन्वोंके ज्ञाता और कमपर्वताके भेदनकताम ही 

माज्षमागका उपदशकपना उपपन्न धानस उसीम आप्रपना प्रमाणित होता है ॥४।। 


|, ६ हरे. शर्त माक्षमागंका उपदेशकपन, विश्वतक्त्वोंका ज्ञातापन, और कम- 
पवताका भदनकतापन इन तीन विशेषशोंमेसे आप्रसे कर्मपवर्तोंका मेदनकत्तापन असिद्ध 
है. क्‍योंकि आप्रके कमपर्वतोका अमाव होनेसे वह उनका भेदनकत्ता नहीं है | तात्पय यह 
कि आप्त (इम्बर) के जब कम ही नहीं हैं तब उसे उनका भेत्ता ( सेदन करनेवाला ) बतत- 
लाना संगत नहीं है और इसलिये उक्त विशपण आमप्रमे म्वरूपासिद्ध है ? 


३ ४४ ममाघान--उन ( नैयायिक और वेशपिकों ) की यह शह्ज् युक्तिपुक्त नहीं 
है, कयोंकि-- ॥६॥ 
उनके यहाँ समस्त बावकाभावरूप प्रमाशस अपने सुस्यादककी तरह आप्र 
दर रो हि हे 
सकपदार्थों का ज्ञाता अधान सर्वेज्ञ प्रसिद्ध है । 


९ ४४. शद्रा--यटि समम्तवाधक्राभावरूप प्रमाणमे अपने सुखादिककी तरह 
हमारे यहा (योगोके) आप सदपदार्थोका ज्ञाता अधानू सवक्ष प्रसिद्ध है, तो इससे आप 


३० आप्तपरीक्षा-स्वो पज्ञटी का [कारिका £ 
तथापि किमिष्ट' भवतां सिद्ध भवेदि ्याह--- 
अर आर | कि पे 
ज्ञाता या वरवतचाना स भत्ता कम भूभताम | 
हक] हे था १ वतचज्ञ 
भवत्यवान्यथा तस्य परतचजशेता फकत; २ |॥|८॥। 

ह ४६, इति स्याह्/दिनामस्मःक कमंभृभद्ष तत्व मुनीन्द्रस्थेष्ट' सिद्ध / भवतीति वाक्याथ । 
तथा दहि---भगवान परमास्सा कमभूसुतां सेत्ता भवन्येव, विश्वनच््वानां ज्ञातृत्वात्‌। यस्तु न कमंभूभ्टता 
भेत्ता सन विश्वठच्वानां ज्ञाता, यथा रथ्यापुरुष , विश्वतत्वाना जाता च भगवान्‌ निबोधबाधात्सिद्ध ,* 
तस्मात्कमभूभ॒तां रेत्ता भवत्येवरेति कवलब्यत्तिरेकी हेतु , साध्याव्यभिचारात्‌। न तावदयमसिद्ध प्रति- 
वादिनों बादिनों वा, ताभ्यामुभाग्यां परमात्मम स्वजष्वसाधनात्‌ । नाप्यनेकान्तिक., कान्स्न्यतो 
देशतो वा विपक्षे वृत्यभावात्‌ । ठत एवं न विरुद्ध । 

६ ४७, नन्वय कालात्ययापदिष्टस्तदागमबाधितपक्षनिट०/नस्तर प्रयत्नन्वात । मर्देव मुत 
सदवेश्वर पूर्वस्या कोटेसु कात्मममियाभावात्‌" [यगद,भाष्य १-२४ ] इत्यागमात्महेश्बगस्य सर्वे- 


(जनों) की क्‍या इष्टमिद्धि हाती है. ? 

समाधान--जों सवपदार्थोंका ज्ञाता होता है वह क्गपचतोंका भदनकता अवश्य 
होता है । यदि बह कमबबतोंका भदनकतां न हो तो उसके सवपदार्थोका ज्ञाताएन केसे 
बन सकता है ? तात्पयय यह कि यद्वि आप आप्रको रूवज्ञ मानते हू तो कम पवतोंक 
मेदनकता भी उसे अवश्य मानना पड़ेगा, क्योंकि कम्पठतोंको नाश किये बिना सवजञ्ना 
नहीं बनती है । 

४०६ अतण्व आपके मसबन्नाभ्युपगमस आप्रगे हम जेनाक इप्ट कमपतर्तों३ 
भ्रदनकत्ता पनकी सिद्धि होती है। इसका खुलासा दस प्रकार है - 

'भगवान परमात्मा वर्मपवर्तोंके भेदनकता अवश्य हात हैं क्योकि बे सवज्ञ है । 
जो कर्म पर्व नोंका भेदनकता नहीं होता वह मर्वेज्न नहीं हता, जेस गलीमे फिग्नेवाला 
आबारा पुरुष (पागल) और भगवान परमात्मा समस्तवाधकाभावरूप प्रमाणस सबञ 
सिद्ध हैं । इसलिये वे कमंपवनोके भ्रेदनकत्ता अवश्य है।' यह केबलू्यतिरेकी हतु है 
और साध्यका अठयमिचारी-ठ पतिग्कव्याप्रिबिशिष्ट है । यह हतु बादी अथवा प्रतिबादी 
किसीके लिये भी अमिद्ध नहों हैं. क्योकि दोनाक द्वारा परमात्माके सबज्ञता सिद्ध की 
गई है । तथा अनेकान्तिक भी नहीं है क्योंकि एक देश अथवा सम्पू्ण दशसे विपक्षमे 
नहीं रहता है | अतण्व न विरूद्ध है | 

६ 9७, शद्टा-प्रम्तुत हतु कालात्ययापदिप्ट अथान बाधितविषय नामका हेत्वाभास 
है | कारण, आगमस बाधितपतक्षनिर्देशके बाद उसका प्रयोग किया गया है । “सदा 
ही मुक्त है, सदा ही ऐश्वयस युक्त है क्योंकि जिस प्रकार मुक्तात्माओंक पृषव-- पहली 
बन्धकोटि रहती हे उस प्रकार इश्वरके नहीं है [ तथा जिस प्रकार प्रकृतिलयोंके उत्तर-- 
आगामी बन्धकोटि सम्भव है उस प्रकार इश्वरके उत्तर बन्धकोटि भी नहीं है |” इस 





]द प्रसिद्ठ | 2 मु निर्माभबोधसिद्ध: । 


ऋरिका ८] इश्वर-परीक्षा ३१ 


दा! कर्मशामभावधासिर् 2स्तद्ध तृत्वस्थ बाधश्रसिदों । सतां हि कमंणा कश्चिद्भेत्ता स्यान्न पुनरसता- 
मित्यपर ? । 

३ ४८, सा5पि न परीक्षाइत्षमानस , तथातद्वाधकागमस्याप्रमाणत्वात्तदनुआहकानुमाना- 
भावात्‌ । 

[ झआातत्य प्रवपत्षपुरम्मरं कममहृक्न तृ-वप्रसाननम ] 

६ ४६, ननु च नेश्वराख्य: सर्वक्ष कमंमुन्ता भेत्ता, सदा कमंमलरमस्पृश्स्वान । 
यस्तु कमंसूखता सेसा स न कर्ममल, शब्वदस्पृष्ट , यवेश्वरादन्यों सुवात्मा, शश्वदस्पृष््च 
कर्मंमलभंगवान्महे श्वर., तस्मान्ष कर्ममून्टतां भेरेव्यनुमान प्रकृत्पक्बाधकागमानुप्राहकम्‌ । न 
चात्रासिड  साधनम्‌ । तथा हि--'शब्वत्कमंमलेरस्पृष्ट. परमास्मा5नुपायसिद्ध-चात्‌* ।यस्तु न 
तथा स॑ नानुपायसिद्ध,, यथा सादिसु क्ात्मा | अनुपायसिद्धश्च सर्वेज्ञों भगवान | तस्मात्कमंमल, 
प्रर्वास्पृष्ट.” इत्यता5नुमानान्तरात्तत्सि ३ रिति ददन्त प्रत्यार 


आरमसे महेश्वरके सदा ही कमका अभाव सिद्ध है और इसलिये उससे इश्व- 
रमे कमपवतोंका भेदनकतापन बाधित है | निश्चय ही विद्यमान कर्मोक्ा ही कोई भेदन- 
कता हाता है, अविद्यमान कर्माका नहीं ? 

४८, समाधान--नहीं, हेतु झा बाधक उक्त आगम अप्रमाण हे, क्‍योंकि उसका 
अनुग्राहक--प्रमाणताको ग्रहण करनवाला--अनुमान नहीं है 

५६, श्टा-'इश्वर नामका सवज्ञ कमंपवतोंका भदनकता नहीं है, क्‍योंकि 

सदा ही कममलासे अम्प्रष्ट ( रहित ) है । जो कमपवतोंका भेदनकतां है वह सदा 
कममलोीस अस्प्रष्ट नहों है, उस टेश्वर्स भिन्न मुक्त जीव । और सदा कर्ममलास अस्पष्ठ 
भगवान परमेश्वर है, इसलिये कर्म पवताके भदनकता नहीं है।' यह अनमान प्रम्तत 
पत्त-बाथक आगमक प्रामाग्यकां ग्रहण करता है । इस अनुमानसे साधन असिद्ध नहीं है । 
वह इस तरहस--भगवान 4रभात्सा सदा कममलंसि असम्पृष्ट हे, क्योंकि अनुपायसिद्ध 
हं-- उपायपृत्रक ( तपस्यादि करके ) मुक्त नहीं हुए हैं । जा १ ममलॉसे सदा अम्प्ृष्ट नहों 
हे वह अनुपायसिद्ध ( बिना उपायके मुक्त हुआ ) नहीं हैं, जेंस सादि--तपस्यादिकके 
द्वारा कर्मोका नाशकर मोक्ष ( मुक्ति ) का प्राप्त करनेबाले--मुक्त जीब। और अनुपाय- 
सिद्ध सर्वज्ष भगवान हैं, इसलिये कमंमलोस सदा अस्पष्ट है । इस दसरे अनमानसे 
डक्त अनमानगत माघन सिद्ध हैं ? 

उक्त कधनका निराकरण-- 

समाघ।न--आचाये उक्त शक्रारूप कथनका सयुक्तिक निरकरण करत हुए 
कहते है :-- 

काई सर्वज्ञ हमेशा कर्मोंस अस्प्रट्ट नहीं है, क्योकि वह प्रमाणस अनुपायसिद्ध 
प्रतिपज्ञ नहीं होता । 

२ प्रचत्न॑ विनेव मुक्त । 


रा. 5» बी न. ब्ल्ट 
] द 'सदा?। 4 द मिद्ध : | 3 दे 'इति पर: 4 द ठ | ० द पअ्रत्याह:”। 
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९ न्‍ 
नाम्पष्ट: कममिः शश्वद्विश्वरश्वा 'एस्ति कश्चन । 

हि ए / 
तस्यानुपापासदूस्थय सन्रथाउनुपर्पात्तत! ॥॥6॥|| 

६ €०, न ब्नुपायसिदत्वे कुतश्चित्रमाणादप्रसिद्दध तदवलातल्कमंशि शश्यदश्यश्ट वे ' 
साधन सिद्धिमध्यास्त | ददसिद्धा वे न कमभूथन्ने तृत्याभावस्ततः सिद्ध्यधि । बेनेद्स'उुमा व 
प्रस्तुतपत्तबाधकारमस्यानुगआहक  सिद्ष्यत्‌” तत्पामात्य* साधयेतू । न चाप्रमागभुतेल्ागघन 
प्रकृत, पत्ता बाध्यते, हेतुश्व कालात्ययापदिष्ट स्यात्‌ । 

[ ईश्वरस्थ जगत्कत्‌ व्वस।घन पृवपक्तः ] 

६ ४१. नन्‍्जीश्वरस्थानुपायसिदल्खमनादित्वात्साथ्प्त । तदनादिदन ला सनकरणा स- 
बनादी निर्ित्तकारणत्वादीश्दरस्थ । न चतटसिदम्‌ , तथा हि--ततन् भुवनकरणादित विताइफश् 
बुद्धिमस्निमित्तकम्‌ , कायस्वात्‌ । यत्काय तद बृ्धिमन्नि।भत्तक दृष्टम, यथा वस्व्रादि | फापष बेड 
प्रकृतम्‌ । तस्माहृद्धिमत्रिमित्तकम्‌ । योध्सो बुद्धिमांस्तद्वतु स इेश्वर इसि प्रसिद्ध खाबन तट- 
नादित्व॑ साधयत्येव । तस्य साठित्वे तत. पूर्व! तन्वाद्य व्यतिविराधात्‌ , तदत्पसती वा तंदयक्रिमज्षि- 
मित्तत्वाभावप्रसज्ञात्‌ । यदि पुनस्ततर पृवमन्यव॒ुद्धिमश्षिभिनकत्वमिष्यते तदा नता5प पुच्रप्तन्थ- 
वुद्धिमन्रिमित्तकस्वमिष्यत तदा तते।5पि पूरे मन्‍्यत्रु दि मक्िजित >न्यमित्यनादीश बर छत्तीय खिठ खेल । 


४०, जब अनपायसिद्धपना केसी प्रमागने सिद्ध नहीं ह ता उठ॥+ बफ। 
कर्मोस सदा अस्पृष्टपना' हतु सिद्ध नही हो सकना है और जब वह असिद्ध है ता उस 7 
कमपव तोंके भेदनकतापनका अभाव सिद्ध नहीं ४/वा, जिससे प्रकृत अनमान प्रम्तु- 
पक्त-बाधक आगमका अनआाटक-पापक होता हुआ 2, के प्रामाएणयका सिद्ध +?। और 
अप्रम ण॒भूत आगमके द्वारा प्रकृत पत्त बाधित नहीं सकता है. जिससे कि देलु का 
त्ययापदिष्ट-बधितविषय नामका हेत्वाभास होता । 

४ ४१, श4_--ईश्वर अनादि है इसलिये व अनुपायसिद्ध है और अनार 
इमलिय है कि वह शरीर, इन्द्रिय, जगत आदिम नरत्तकारण होता हें! तथा उसका 
यह शरीरादिकमे निमित्तनारण होना अमिद्ध नर्टी --प्रमाण-सिद्ध हे | इसका खुलासा: 
इस प्रकार हैं;-- 

शरीर, जगत और इन्द्रिय आदिक विचारस्थ पदार्थ बुद्धिमात निम्मिस« पा 
जन्य हें क्‍योंकि काय है, जो काय हाता है वह बद्धिमास निरमित्तकारगंध जन्य देखः 
गया है, जैसे वस्त्रादिक | और काय प्रकृत शरीरादिक है, इसलिये बुद्धिमान नि्मिन- 
कारणजन्य हैं।जो बद्धिमान उनका कारण है बह इश्वर है। तात्यय यट हि जिस 
प्रकार वस्त्रादिक काय जुलाहा आदि बुद्धिमान निमित्तकारणेंसे पैदा होने टुए देसे जान 
है और इसलिये उनका जुलाहा आदि बुद्धिमान निर्मित्तकारण माना जाता है उसी प्रकार 

शरीर, इन्द्रिय, जगत आदि पदार्थ भी चूंकि कार्य हैं, अतएव उनका भी कोर्ट चुद्धिमान 





१ सवेजञ;। २ आगमस्य प्रमाश्यम । 
3 ल्वसामन । 2: मुंस पे द्येत्‌। हे मु पूरे । 


हि 
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न चैषा युक्निमती, पूथेश्वर॒स्थानन्तस्थ सिद्धावुधरसकलेश्व र॒कल्पनाधेयर्थ्यातू , तेनैव. तन्‍्वादि- 
कार्यपरम्पराया' सकलाया निर्माणात्‌ । तठो5पि पृथ्॑स्थानन्तस्थ महश्वरस्य सिद्धी तस्य वैयथ्योत्‌ । 
अन्यथा परस्परमिस्छाब्याघातग्रसज्ञान्‌ । श्रनेक्श्वरफारण[क |त्दापरोश्च जगतः । सदृरमपि गरवा- 
ध्नारिरेक एयेश्वरों $नुमन्तब्यः । “स पूत्रेषासषि ! गुरु, कालेनानवच्द्रेठात”* [ योगद० १-२६ ] 
दृति, तम्य जगन्निमिचत्वसिद्ध रनादित्वमन्तरेणानुपपत्ते “रिस्यनादित्वसिद्धि । ततो न कम- 
भूभता भेता मनीन्ठ, शब्बत्कमंभिरम्ष्टत्वात | यम्नु कमभूभतां रेषा सन शश्वस्फम भिरस्पृष्ट. ि 
यथोपायान्मु₹ । शश्वत्ममंसिररण्ट्श्च भगवान । तस्मातन्न कंभूलता भेचा | शउ्वस्फर्मसिरस्एशे- 
$परावनपायसिदत्वल । यस्तु ने तथा सर नानपरायसिद्धः । यथा सोपायसुक्रात्सा । अनुपाय- 


रु] बप्कन्थ्भण दस पक 7 नलननभ ५ <किन्मे 


निर्मित्तकारण अवश्य हाना चादिय और जो उनका बद्धिमान निर्मित्तकारण हं वह इंश्चर 
है। इस प्रकार सिद्ध हुआ यह सावन इश्चरके अनादिपनको सिद्ध करता हैं। 
यदि उसके सादिपना हो तो उससे पूष शरीरादिककी उत्पत्ति नहीं बन सकेंगी। 
यदि उसकी उ स्परात्त माना जोयगा ता उन बुद्धिमाननर्मित्तकारणताका अभात्र 
मानना पड़गा। अगर यह कहा जाय कि इससे पहले उन कार्योकों हम अन्य 
बुद्धिमाननिमित्तकारग जन्य मानते हे तो उससे भी पहले अन्य बुद्धिसाननिर्मित्- 
कारगाजन्य मानना पद़ेंगा और उससे भी पहले अन्य बुद्धिमान निर्मित्तकारणजन्य, 
ओर इस तरह अनादि इश्वसर्परम्परा सिद्ध हागी। लेकिन यह युक्त नहीं हे, कारण 
जब प्रववर्ती अनन्त ( अविनाशी ) उम्वर सिद्ध हाजायगा ता उत्तरबर्ती समस्त इश्वरोंकी 
कल्पना ठयथ है । क्योंकि बढ़ प्रवजती अनस्त इंश्चर ही शरीरादिक सम्पूण कार्योका 
उन्पन्न कर देगा और यदि उससे भी पहले अनन्त इश्वर सिद्ध हो तो उक्त अनन्त 
उश्वर्की भी कल्पना व्यथ ह। अन्यवा, परस्परमे इच्छाओका व्याघात ( विगेध ) 
हागा | अथाव एक दसरेकी इच्छाएँ आपरुस टकरायेगा प्रोर स्वच्छानकल काय नहीं 
दा लकेगा, क्योकि उसी एक कायका एक इश्यर अन्य प्रकाग्रों उत्पन्न करना चाहता है 
ओर दृलरा किसी अन्य प्रकारस बनाना चाटता है और इस तरह दोनोंमे परस्पर 
इन्छाव्याघात अवश्य हागा। दूसरी बात यद € कि जगत अनक इंश्वर्कारणक प्रसक्त 
दोगा, जा के सझ्डत नहीं है । अतण्व बहुत दूर जाक! भो एक ही अनादि ईश्वर मानना 
चाहिए। “बह प्रवत्रनियाक्रा भी गरु हैं, क्योंकि किसी काले उसका विच्छाद नहीं 
है । | यागद ८ १-६६ ] यागदशनके इस सृत्रवाक्यस भी उक्त प्रकारक इश्वरका समथन 

हाता है। दसर, इश्वरके नि्मित्तकारणपनकी सिद्धि अनादिपनाके बिना नहीं 
बन भकती हैं, अतः अनादिपना सिद्ध हाजाता हैं। अतएय 'मुनीन्द्र-भगवान 
परमात्मा कमंपव्तोंक भद नकर्ता नहीं है, क्योकि सदा ही कर्मास अम्पृष्ठ है। जो कम- 
पयताका भेदनकता हे वह सदा कर्मो्त अम्पृष्ट नहीं हैं. जेरोे उपायस सिद्ध 


| 


हुआ मुक्तजीव। और सदा ही कर्मास अम्प्रष्ठ भगवान है, इसलिये कमपवतलोक 
भदनकता नहीं है | बढ़ सदा कर्मास अम्प्ट है, क्योंकि अनुपायसिद्ध है 


१७७७७णएणाा्ओं 


हैं. 


सर दर (पर्वपामय | 2 मु सन +क%ालनातिच्छुद'तू! । है दर «सः | 4 रू टू ” | 
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सिद्धश्चायम । तस्मात्सदा कमंभिरस्थृष्ट' | अभ्रनपायसिद्धों बयमनादित्वात्‌ । यस्तु न तथा स नानादि., 
हइनादिश्वायम्‌ । तस्मादनुपायसिठझः । अ्रनादिय तनुकरण  भुवानटिनिमित्तत्वातू । यस्तु 
नानादि स न तनुकरणभुवनादिनिमित्तम्‌! यथा परो मुक्रा्मा । तनुकरणभुवनादिनिमित्त च 
भगवान्‌ | तस्मादनादि।| तनुकरण भुवनादिनिमित्त ? तु तस्य तन्वादेबु दिमज्नि मित्तत्वसाधनात्‌ । तन्वादयों 
बढिमश्षिमित्तका. कायत्वात । यरकाय तदबुद्विमश्निमित्तक दृष्टम्‌, यथा पस्त्रादि । काय च तन्वादयों 
विवादापन्ना: । तस्माद बुद्धिमश्रिमित्तका इत्यनुमानमाला$असला कमभूभूतां भेतारमपास्त्येव” ।न 
थेद॑ कारयस्वमसिद्धम , तन्वादेधघादिप्रतिवादिना' कार्यत्वाभ्यनुज्ञानात्‌। नाप्यनेकान्तिकम्‌ , कस्थ- 
व्ित्फायस्याबुद्धिमन्रिमित्तस्यासम्भवाद्विपक्षे वृत्यभावात्‌ । न चेश्वरशरीरेश व्यभिचार., तदसिद्ध - 
रीश्वरस्यथाशरीरत्वातस॒। नापीश्वरज्ञानेन, तस्य नित्यत्वात्कयत्वासिदं: । न चेश्वरेच्छुया, 
नस्थेष्छाशक्तरपि नित्यत्वात क्रियाशक्रिवत्‌ । तेत णव न विरुद्ध साधनम्‌ , सथथा विपक्े सम्भ- 
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जो सदा कमोसे अस्प्रष्ट नहीं है, बंद अनुपायसिद्ध नहों हैं, जैसे उपायपृथंक 
मुक्त होनेबाला मुक्त जीव । ऑर अनुपायासद्ध भगवान हैं, इसलिये सदा ही कर्मांस 
अम्प्रष्ट टे । भगवान अनुपायमिद्ध हे क्योकि अनादि हैं! जो अन॒पार्यासद्ध नहीं है वह 
अनादि नहीं है, जेंस इश्वरसे भिन्न मुक्तात्मा। और अन।|दि भगवान है, इस कारण 
अनुपायसिद्ध है। भगवान अनादि हैं क्योकि शरीर, इन्द्रिय, जगत आदहदिके निर्मित्त- 
कारण हैं। जा अनादि नहीं है बह शरीर, इन्द्रिय, जगत आदिका निर्मित्तकारशा 
नहीं है, जेस दूसरे मुक्त जीब | और शरीर, इन्द्रिय, जगत आदिके निमित्तकारण 
भगवान हैं, इस कारण अनादि हैं | भगवान शरीर. इन्द्रिय, जगत आदिके निमित्तकारर्ण 
है, यह बात भी शरीरादिककोी बुद्धिमान नि्मिन्कार्णजन्य सिद्ध करनसे सिद्ध है । 
शरीरादिक बद्धिमान निम्मित्तकारणाजन्य हे, क्‍योंकि कार्य है। जा कार्य होता है बह 
बुद्धिमान निमित्तकारणजन्य देगा गया है, जंस वम्त्रादिक | और कार्य प्रकृत शरीशरदिक 
हैं, इस कारण बुद्धिमान निमित्तकारगाजन्य है|” यह प्रस्तुत निर्दोष अनुमानसमृह 
कमपव नतोंक भदनकताका निराकग्ण करता हैं| तात्पय यह कि बक्त अनुमानोस आपम्रक 
कम पवतोंके भेदनकतापनका अभाव प्रसद्ध हैँ | प्रस्तुतम 'कायत्व” ( कार्यपना ) 
हेतु अमिद्ध नहीं है, बादी और प्रतिवादी दाना ही शरीरादिककों कार्य स्वीकार करते 
है। तथा विपक्षम न ग्हनल अनेकान्तिक भी नहीं है, क्योंकि कोड काय एसा नहीं है 
जा ब॒द्धिमान निर्मित्तकार गुजन्य न हा, अथान बिना बद्धिमानक उत्पन्न द्वीजाता हां। यदि 
कहा जाय कि देश्वरशरीरक साथ हतु व्यभिचारी हैं ता बह ठीक नहाँ, क्योकि इश्वग्क 
शरीर नहीं है, वह अशरीरी ह। इसी प्रकार टश्वरज्ञानक साथ भा हतु व्यांभचारी नहों 
है. क्‍योंकि उश्वरक ज्ञानकी नित्य माना गया हे, अतण्व उसके कायपना असिद्ध है | 
इश्बरकी इच्छाके साथ भी कायत्व” हतु व्यभिचारी नहीं हैं, क्‍योंकि इश्वरकी इच्छा- 
शक्तिकों भी निस्य स्वीकार गया है। जिस प्रकार कि उसकी क्रिया--प्रयन्न--शक्तिक्री नित्य 
स्वीकार फिया है । अनण्व हेनु विरूद्ध भी नहीं है, क्योंकि विपक्षम हतुका सवधा 
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वाभावात्‌ । न चाय कालात्ययापदिष्टों हेतु, पत्रस्य प्रत्यक्षादिप्रमाशेनाब्राधितत्वात्‌ । न द्ि 
तन्वादेबु द्विमभ्रिमित्तत्वं प्रत्यक्षेण बराध्यते, तस्यातीन्द्रियतया तदविषयलात्‌ | नाप्यनुमानेन, 
तस्य तद्विपरीतसाधनस्थासम्भवात्त | 

8६ ४२, ननु 'तनुभुवनकरणादयो न वुद्धिमन्निमित्तका दृष्टकत कप्रासाददिविलक्षणत्थात, 
श्राकाशादिवत्‌,' हृत्यनुमानं पत्तस्थय बाधफमिति चेत, न, असिद्धत्वात, सब्तिवेशादिविशिष्त्वेन 
दृष्कत कप्रा | सादाय्यविलक्षणस्वात्तन्वादीनाम्‌ू । यदि पुनरगृहीतससयस्य कृतबुद्ध्युष्पादकत्वाभा- 
वात्तन्वादीनां दृष्टकत्‌ कविलत्तणशत्वमिप्यते तदा कृत्रिमाणामपि मुक्राफलादीनामग्रहीतसमयस्म 
कृतबद ध्युनुत्पादकत्वादब द्धिमसिसि त्तकत्वप्रसड: । न॑च हृष्टकत कत्वादष्टकत कत्वाभ्या यदिसरि- 
मित्तत्वेतरत्वसिद्धि ” साधीयसी, तदविनाभावचाभावात्‌ | न हाटश्टकठ्‌ कल्वमबद्धिमजसिमित्तत्वैन 
ब्याप्तम्‌ , जीशप्रासादादेरदष्टकत्‌ कस्यापि बुद्धिमज्ञिमितलखसिद्धे रिति न दृष्टकत्‌ कविलक्षणस्वभबुद्धि म- 


अ्रभाव है । तथा वह कात्तात्ययापदिष्ठट भी नहीं हैं, क्‍योंकि पत्त प्रत्यज्ञादिक किसी भी 
#मागसे बाधित नही हैं। प्रकट हैं. कि शरीरादिकक बुद्धिमान निमित्तकारणजन्यपना 
प्रग्यक्षसे बाधित नहीं है, क्‍योंकि वह बुद्धिमान निर्मित्तकारण ( इश्वर ) अतीन्द्रिय-- 
इन्ट्रियगम्य न--हानसे प्रत्यज्ञका विषय नहीं है। अनुमानसे भी वह ( पक्ष ) बाधित 
नहीं है। कारण, विपरीन--( शरीरादिककी अबुद्धिमन्निमत्तक ) सिद्ध करनेवाला 
अनुमान नहीं हैं । 

६ ४7, शद्टा--शरीर, जगत और इन्द्रियादिक बुद्धिमान निमित्तकारण जन्य नहीं 
हैं. क्योंकि दृष्टकत के मकानादिस--जिन मकानादिक कता देखे जाते हैं उनसे--भिन्न है. 
जैसे आकाशादक ।' यह अनुमान पत्नका बाधक है अथात इस अनुमानस आपका 
उपयु क्त पक्ष बाधित है और इसलिये कार्यत्व' हेतु कालात्ययापदिष्ट हेत्वाभास है ? 

समाव'न--नहों, उक्त हतु असिद्ध है क्योकि शरीरादक रचनाविशेषविशिष्ट 
हानसे टृष्टकतू के मकातादिस अन्न है--सिन्न नहीं है। यदि कहां जाय कि जिसने 
सक्रेंत ग्रहण नहीं किया उसका कृतब॒द्धि उत्पन्न न करनेस शरीरादिक दृष्टकत्‌ कॉस भिन्न 
है तो बने हुए मोती भी उक्त प्रकारक ब्यक्तिकां कुतब॒ुद्धि उत्पन्न न करनेस अबुद्धिसन्ि- 
मिन्तोक--बिना वुद्धिमाननिमित्तकारणके जन्य--होजागग । दसरी बात यह है कि जिनके 
कता देखे जाये उन्हें बुद्धिमाननिसिन्तकारगाजन्य और जिनके कता न टग्ब जाय उन्हें 
अचुद्विमाननिरभित्तकारण॒जन्य ( बिना बुद्धिमाननिमित्तकारगाक उत्पन्न ) सिद्ध करना 
उचित नहीं है, क्योंकि उनका उनके साथ अविनाभाव नहीं है। निश्चय ही अरष्- 
कतू कता ( कनाका नहीं देखा जाना ) अबुद्धिमज्रिमित्तता--( बुद्धिमानकारणाजन्यता-- 
बुद्धिमाननिमित्तकार्णसे जन्य न होना ) के साथ अविनाभूत नहीं है अथात अरष्ठ- 
कत्‌ कताकी अनचुद्धिम ज्ञमत्तताके साथ व्याप्रि नहीं हे, क्याोके पु.।न सकरान आदिक 
कतो नहीं देखे जाते है फिर भी व बुद्धिमाननिमित्तकारणा ( मनुष्यादि ) जन्य मान 
जाते हैं। इसलिये जिन मकानादिके कता देखे जान है उनसे भिन्न हैं' इस हेतुद्वारा 
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किमित्तत्व॑ साधयेत्‌ । यतो 5नुमानबाधित. पक्त. स्यात कालात्ययापदिष्टं च साधनममिघोयेत ?। नाप्या- 
गरेन प्रकृत' पछ्तो बाध्यते तत्साघकःयेथागमस्य प्रसिद्ध . । तथा हि--- 


विश्वतश्चज्ष ' रुत विश्वतों मुखा' विश्वतों बाहु*रूत विश्वतः पात * । 
सम्बाहुभ्यां" धमति* सम्पतत्रैद्यावाभूमी जनयन्‌ देव एक: ॥” [श्वेवाश्वत० ३।३] 
ट्रति श्र तेः सह्ाचात । तथा व्यासबचन च-- 
“अज्ञो जन्तुरनीशी 'डयमात्मन:ः सुखदु खयो:। 

हश्वरप्रेरितों गच्छेत्‌ स्वर्ग वा श्वश्रभव* वा ॥।? [महाभा० वनपर्व ३०२८] 
६ $३. दृति पत्स्थानुग्राहकमेव न तु बाधकम्‌। ततों न कालात्ययापदिष्टो हेतु', श्रवा- 


बित्पजनिदेशानन्तरं प्रयुकृत्वात । नत एवं न सत्प्रतिपत्त , बाधकानुमानाभावादित्यनवद्य 
झ्ारयत्व ” साधने तन्वादीनां दश्धिमज्निमित्ताक]-व साधयत्येथ । 


बद्धिमाननिमित्तकारण उन्य नहीं हैं? इसका साधन नहीं हो सकता ४ । और जिससे 
पत्ते अनुमानवाधित होता ओर हेतु कालात्ययापरदिष्ट कहा जाता । 


आगमसे भी प्रकृत पक्त बात नहीं होता प्रत्युत बह उसका साधक है। 
बह इस प्रकार है .-- 

“कोई एक परमात्मा प्राणियोके पुएय ओर पापके अनसार परमाणओंद्वारा 
सस्‍्वंग और प्रथवी आंदिकी रचना करता है, जो विश्व-चक्षु-प्रणंदर्शी हैं, 
विश्वमुख-प्रण वक्ता हैं, विश्ववाह-सर्वसामध्य सम्पन्न हैं और विश्वत' 
पातू--समरब्पापक हैं ।” [ श्वता० ३३ | यह श्रति-प्रमाण उक्त पक्षका साथक हैं| तथा 
ब्यासका भी कथन हैं कि-- 


“यह अज़् ओर शक्तिहीन प्राणी अपन सस्-द खड़े अनसार इश्यर-प्ररित होकर 
म्बग अथवा नगकको जध्ता हैं ।"' [| महाभारत, चनपव, अध्या८ 3० क्रो ० मय ] 


६ ४३, यह ऊथन भी उक्त पत्षका परोपक है, बाधक नहीं है! अतण्व हेतु 
कालात्ययापर्िप्र--बा थित। वपय लामका हेत्याभास नहीं है, स्योकि उत्यक्षादि प्रमाणोंसे 
अबाधित पक्ष-निर्दे शके बाद उसका प्रयोग हुआ है। और इसीलिय सत्प्रतिपक्ष नामका 

हत्वाभास भी नहीं है, क्याक्ि प्रतिपक्षी अनमानका अभाव हे--सद्भाव नहीं है| इस 
तरह 'कार्यत्व” हेतु पूर्ण निदोप है और इसलिये बह शारीरादिककों बुद्धिमाननिमित्त- 
कारणजन्य अवश्य सिद्ध करता हैं । 
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६ ४४, यदप्युच्यते केश्चित्‌*--ब दिमन्निमित्त[कत्वसासान्ये साध्ये तन्धादोनां सिदुसाधनभने- 
कतदुपभोक्‍तृवछिमब्रिमित्त. क वसिद्द। तेवा तद्दृष्टनिमित्तत्वात्तद व््टस्थ चेतनारुपत्वात्‌, चेतनायाश्च 
बद्धित्वादठ॒ुडिमन्निमित्त[क]त्वसिह रिति, तदप्यसारम्‌ , तस्वाद्युपभोवतृप्राशिनामदष्टस्य ध्मोधर्मसंज्ञक- 
स्य चेतनत्वासिद्य रबृद्धिवात्‌ू । अथग्रहण हि बुद्धिश्वेतना । न च धर्मो5थंश्रदणमधर्मो बा तयोब॒ हू - 

रन्यत्वात्‌ प्रयत्नादिघदिति नानेकब॒द्धिमन्षिमित्त[क]त्वं तन्‍्वादीनां सिद्ध्यति । यत. सिद्धसाधन 
बुद्धिमक्षिमिर्चाक ]त्वसामान्य साध्येडभिधीयते ! । 

६ ५९. नलु च वस्त्रादि सशरीरेणासचेजेन च बुद्धिमता कुबिन्दादिना क्रियमाणं दृष्टमिलि 
तन्वादिकायंभपि सशरीरासवंज्षवुद्धिसन्षिमितं सिद्ध्येदितीष्टविरहसाधनादिसम्ड साधनम्‌ | सर्व- 
के नाशरीरेश क्रियमाणस्थ फस्यचिद्स्त्रादिकायस्यासिद्ध श्व साध्यविकलमुदाहरणमिति कश्चित, 
सोऊप न युरुवादी, तथा सति” सवानुमानोच्छेटप्रसड्रात्‌ । तथा हि--साग्निरय प्वतों घूमवच्चा- 


४५७, शर--अस्तुत अनुमानमें यदि आप शरीरादिककों सामान्य ( जिस किसी ) 
बुद्धिमाननिर्मित्तकारणजन्य सिद्ध करते दे तो सिद्धभाधन है, क्योंकि हम शरीरादिकको 
उनके भोक्ता अनक बुद्धिमाननिमित्तकारणजन्य मानते ही है। कारण, शरीरादिक 
तद॒पभोक्ता प्राशियोके अश्ट्रसे उत्पन्न होते हैं और अरृष् चंतनारूप हे तथा चेतना 
बुद्धि है और इस तरह शरीगदि बुद्धिमाननि म्तकाग्णजन्य स्पष्टतः सिद्ध हे ९ 

समाधघान--यह कथन भी निस्सार है, क्योंकि शरीरादिकर्के उपभोक्ता प्राणियोंका 
ज्ञां थम और अधम् नामफ़ा चर्ष्टठ है बह चेतमारूप नहीं है । कारण, वह बुद्धि नहीं है । 
अगर ण--(अ पकी जातता)-ऊा नाम बुद्धि है और उसे ही चेतना कहते हैं । किन्तु 
वर्म अथवा अधमम अथंग्रटण नहीं है, क्योंकि वे दोनों बुढ़िसे भिन्न हें, जिस प्रकार 
प्रयत्नादि बुद्धिसे भिन्न है । अतः शरीरादिक अनक चुद्धिमाननिमित्तकारणजन्य सिद्ध 
नहीं होत, जिससे शरीरादिकक्रों सामानन्‍्यबुद्धिमान-निमित्तकारणजन्य सिद्ध करनमें 
मिद्धमाधघन कहा जाय । 


६ ४४, शह्वा--वस्त्रादिक सशरीरी और असवज्ञ बुद्धिमान्‌ जुलाहादिद्वारा 
वनाये गये देग्व जाते है अनतएव शरीशादिक काय भी डन्त रृष्टान्तके बलसे सशरीरी और 
अमव॑ज बुद्धिमान'नमित्तकार्णजन्य सिद्ठ दंगे और इसलिये साधन इष्ट--( अशरीरी 
सबज्ञ ) से विरुद्धडऋ-सशरीरी और असवंज्ञ बुद्धिमाननिर्मित्तकारणको सिद्ध करनसे 
विरुद्ध नामका हत्वाभास है दथा सबन्न ओर अणरीरी बुद्धिमाननिम्ित्तकारण द्वारा 
किया गया कोई वस्त्रादि काय ने होनेस उठाहस्ख साध्यविकल हे अथानू उदाहरण 
( वम्गादिकान ) में साथ्यका अभाव है ? 

तथात्ाब-- उक्त कथन युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि उक्त प्रकारसे तो सभी श्रतु- 


नहर हे क्रो ८ 
मानोंका उच्छेद्र (नाश ) होजायगा--कोई भी अनुमान नहीं बन सकेगा। इसका 
खुलासा इस प्रकार है --यह पवत अग्निवाला है, क्योकि धूमवाला है, केस महानस-- 





१ जनादिनि: । 
। मु धायते!। 2 मु 'शतरि सास्त। 


३८ आप्रपरीक्षा-स्वोपज्लटी का [कारिका ६ 


न्महानसवदिस्यत्रापि पथतादा महाननपरिटे्टस्थेव' खादिरपालाशायग्निनाउग्निमस्थस्यथ सिद्ध विरु- 
हसाधनाद्विरुद्ध साधन स्यात्‌। तार य्रग्निना$ग्निमस्वस्थ पर्यतादी साध्यस्थ सहानसादाबभावषात्‌ 
साध्यविकलमुदाहरणमप्यनुषज्येत । 


8 १६. यदि पुनरग्निमत्वसामान्य देशादिविशिष्ट. पवंतादी साध्यते इति नेश्टपिरुद्ध 
साधनम्‌ | नापि साध्यचविकलमुदाहरणम्‌ , महानसादावषि देशादिविशिष्टस्याग्निमत्वस्थ सद्भावा- 
दिति मतम्‌ , तदा तन्वादिष बृद्धिमज्निमित्तत्वसासान्य तन्वादिस्वकायविनिर्माणशक्रिविशिष्ट साध्यत 
इति नेष्टविरुद्धसाधनों हेतु. | नापि साध्यविकलो दृष्टान्व., स्वकार्यविनिमोणशक्िव्रिशिष्टस्थ 
युद्धिमज्िमिचत्वसामान्यस्थ साध्यस्य तत्र सद्भावात्‌ । सिद्ध चर बुद्धिमक्षिमित्तत्वसामान्ये किमय 
बुद्धिमान हेतु सशरीरो5शरीरो वेति |वप्रतिपचों तस्याशरीरत्वं साध्यतं, सशरीरत्वे ब्राधकसब्रावात्‌ ! 
तच्छुरी'रं हि न तावज्ित्यमनादि, सावयवत्वादस्मदादिशरीरचत्‌ । नाप्यनित्य सादि, ततुस्पत्ते 
पूव मीश्वरस्याशरीरत्वसिद्ध : | शरीरान्तरेण सशरीरत्वे5नवस्थाप्रसड्भात। तथा किमसों सर्नजो$सव जज! 


|. 2०-००_.>००+--*-20- एलन अब 2 


( रसोइेका घर )।! इस अनुमानद्वारा यदि पबंतादिक्म महानसगत खेर, पलाश 
आदिकी अग्नि जेसी ही अग्नि सिद्ध की जाती हैं ता इप्र--(तृगादिककोी अग्नि ) स 
विरुद्ध--( खेर, पलाश आदिकी अग्नि ) को सिद्ध करनेस “धूम? हेतु विरुद्धनामका 
हत्वाभास कहा जायगा तथा पबता.डकरम जो तृणादिककी अग्नि सावनीय है वह महा- 
नसादिकमे नहीं हैं, अत एवं उदाहरण ही साध्यावक्रल। हा जायगा और इस तरह 
यह अनुमान भी उपपन्न नहीं हो लकगा । 


६ ४६, यदि यह माना जाय कि 'रवतादिकर्स पवरतीय, चत्वरीय, महानसीय आदि 
दशादिविशषयुक्त सामान्य-अग्नि सिद्र को जाती है, इसलिये साधन हष्रविमुद्ध 
साथक नहीं है अथात विरूद्र हत्वाभास नहीं हैं और न उदाहरण साव्यशन्य है 
क्योंकि सहानस आदिसे भी महानसोय, चत्वरीय आदि दशादिविशप युक्त सामान्य- 

ग्नि मौजूद रहती है।' तो शरीराहिकासे भी अपने शरीरादि कार्या॥आ रचनेकी 
शक्तिसे युक्त सासान्‍्य बुद्धम्रान निमित्तकारगकी सिद्धि की जाती है. इसलिये प्रकृत 
कायत्व! हंतु इप्से विरुद्धकों सिद्ध करनवाला अथात्त विरुद्ध हत्वाभास नहीं है और 
ने हृष्टान्त साध्यशन्य है क्योंकि अपने कार्याके रचनकी शक्तिसे युक्त सामान्‍य 
बुद्धिमान निर्मित्तकारणरूप साभ्य वम्त्रादि हृष्टान्तस विद्यमान रहता हे। इस तरह 
सामान्यत, बुद्धिमान्‌ निम्त्तकारणके सिद्ध हाजानेपर और उसमे “बह बुद्धिमान 
कारण क्या शरीरवान्‌ है या शरीररहित हैं' इस प्रकारकी शंका होनपर उसे हम 
अशरीरी--शरीररहित सिद्ध करत हैं क्योकि सशरीरी--शरीरबान माननेमे अनेक 
ब्राथाएँ उपस्थित होती हैं। कारण, वह शरीर नित्य एवं अनादि तो बन नहीं सकता 
क्योंकि वह सावयव (काय) है जेस हम लोगाका शरीर | अनित्य एवं सादि भी वह 
नहीं बन सकता है क्योंकि उसकी उत्पत्तक पहले इंश्वर अशरीरी है ।|यटि अन्य 





] स खिदिरखक्षाशा- 


कारिका ६] इश्वर-परीक्षा ३६ 


वेति विदादे स्वक्षत्व॑ साध्यते । तस्थासघज्षत्वे समस्तकारकप्रयोक्‍तृत्वानुपपरोस्तन्वादिकारणत्वा- 
भावप्रसब्राव । तन्‍्वादिसकलकारकाणां परिक्षानाभावे5पि प्रयोकक्‍्त॒त्वे तस्वादिकायंब्याधातप्रसड्रात्‌ । 
कुबिन्दादेवस्थ्रादिकारकस्यापरिज्ञाने तद्ब्याधातवत्‌ । न चरवरकार्यस्थ तनुकरणभुवनादे: फदा- 
चिदू ब्याघातः सम्भवति, महंश्वरसमीद्धितकार्गस्थ यथाकारफसड्ाातं विचित्रस्यारश्टदे- 
रब्याघातदशनात । 


६ ५७ यदष्यभ्यधायि-तनुरकणभुवनादिक नेकस्वभावेश्वरकारणकृत विचिन्रकायत्वात्‌ | 
यद्विचित्रकाय तन्नेकस्वभाषफारणकृत दरृष्टम्‌ , यथा घटपटमुकुटशकटादि । विचित्रकार्य व प्रकृतम्‌ । 
तस्माक्ञ कस्वभावे श्वर व्यकारणकृतमिति; तद्प्यसम्यक्‌ , सिद्धसाध्यतापत्त: । न हाय कस्वभावमी शव- 


दूसरे शरीरसे उस सशरीरी- शरीग्वान कहा जाय तो अनवस्था दोषका प्रसद्भध आता 
है क्‍योंकि पूब-पूत्र अनक शरीर कल्पित करना पड़ेग और इस तरह कहीं भी अवस्थान 
नहीं होसकेंगा। तथा “वह बुद्धमान कारण क्‍या सर्वज्ञ है या असवज्ञ है” इस तरहक 
विवाद (प्रश्न) होनेपर उसे सत्रज्ञ सिद्ध करते हे, क्योंकि यदि बह असवेज्ञ होगा तो वह 
समस्त कारका (कारणा) का प्रयोक्ता-सन्दर ओर उचित याजना करने बाला--नहीं 
होसकता है और जब प्रयाक्ता नहीं होसकेगा तो वह शरीरादिकका कारण नहीं बन 

कगा | यदि उस शरीगदि कार्योके समग्र कारकाका परिज्ञान न होनेपर भी प्रयोक्ता 
माने तो शरीरादि काय निरुद्ध भी उत्पन्न हाजायग अथांत शरीरादिके समस्त कारकोका 
ज्ञान न हानेस उसके द्वारा शरोरादिककी रचना वेडोल, अव्यवस्थित, सन्दरताहीन और 
प्रकृतिविरुद्ध पुण त. सम्भव है । जिसप्रर्ार जुलाहा आदिको बस्त्रादिके समस्त कारकोंका 
ज्ञान न हानपर वस्त्रादि काय भद्द , असुन्दर और अक्रमतन्तुविन्यासवाले उत्पन्न होते 
है । और यह निशचत है कि इश्वरके बनाय शरीरादिकायोंमे कभी भी वेडौ- 
लपना अथवा असुन्दरता सम्भव नहीं हे क्यग्रोंकि महेश्वर्के इच्छित कायके 
जितने आवश्यक कारण है उन सबसे विभिन्न प्रकारके पुण्य-पापादिका अविरोध-सह- 
कारित्व देखा जाता है। अथात्‌ इश्वरद्वारा रचे जानवाले कार्यामें यथावश्यक सभी 
ऋरणाका सद्भाव रहता है ओर उसमे विभिन्न प्राणियोंके अ्रदृष्ट (भाग्य) आदिका 
सहकार है, अत एवं इश्वर्सप्टि विरुद्ध उत्पन्न नहीं होती। इसलिये परिशेषानु- 
मानस यह मिद्ध हुआ कि उक्त शर्रागादका जा बुद्धिमान्‌ निर्मित्तकारण है बह स्वज्ञ 
ओर अशरीरी है--अल्पज्ञ और शरीरधारी नहीं । 


( ५७, शद्रा--'शरीर, इन्द्रिय, जगत आदिक एकस्वभाववाले इंश्वर-रूप 
कारशासे जन्य नहीं है क्‍्योक्ति विभिन्न काय है | जो विभिन्न काये होते हैं 
वे एकम्व भाववाले कारगसे जन्य नहीं होत, जेस घडा, कपड़ा, मुकुट, गाड़ी आदि । और 
विभिन्‍न काय शारीरादिक हे। अतएव एकस्वभाववाले इंश्वररूप कारणसे जनन्‍्य 
नहीं है ९ 

समाधान-- यह शह्ला भी ठीक नहीं है, क्योंकि इस प्रकारके माननमें हमे सिद्ध 
साधन है | नि.सन्देह शरीरादिकका जो हमने इश्वर नामका निर्मित्तकारण माना है वह 


४० आप्रपरीक्षा-स्त्रोपश्चटीका [कारिका £ 


राण्य॑ तन्वादेनिमित्तकारणमिप्यते तम्य ज्ञ।नशक्लीज्छाशक्रिक्रियाशक्रिश्रयस्वभाववात्‌ । तनुकरण- 
भुवनाद्य पभोकक्‍्तृप्राणिगणारष्टविशेबय चित्यगाह कारित्वाश् विचिश्रस्वभावोपपत्ते' | घटपटमसुकुटादिफार्य- 
स्थाए तन्निदशनस्य तदुत्पादनवितानेच्हाक्रियाशफ्रिबिचित्रतदपकरणसचिवेनेकेन पुरुषेण समुत्पादन- 
सम्भवात्माध्यविकलतानुषज्ञात । ददेव कार्यत्व ! हेतुस्तनुकरणभुवनादेबद्धिमन्लिमित[क]श साधय- 
स्येव सकलदोषरहितस्वादिति बेशेपि ॥. समभ्यमंसत? । 

[ ईश्वग्ध्य जगन्कग ल्वनिरासे उत्तरपत्न: ] 

६ €८ ते5पि न समज्जसवाच ; 'तनुकरणभुवनादयों बुद्धिमज्निमित्तका.? इति पक्तस्य ब्याप- 
कानपलम्भेन बाधितत्वात्‌ कार्यत्वादिति” हेतो कालात्ययापदिष्टस्वाच्च । तथा हि-तन्वादयों न 
वुद्धिमन्षिमित्तकास्तदन्वयब्यतिरेकानुपलम्भात्‌ । यत्र यदन्वय्ब्यतिरेकानपलम्भस्तन्र न तप्निमित्तकत्थ 
इष्टमू , यथा घटघटीशराबोदरचनादिषु कुबिन्दाद्यन्वयव्यतिरेकाननविवायिष्रु न कुबिन्दादिनिभित्त- 
एकस्वभाववाला नहीं है। उसको हमने ज्ञानशक्ति, इच्छा गकि और क्रियाशक्ति इन तीन 
म्वभावविरिष्ट स्वीकार किया है। दूसरे, शरीर, हन्द्रिय, जगत आदिक भोगनवान 
प्राणियाक जा नाना प्रफार्के अहृष्टव्िशाप हैं उनके निर्मित्त एएं सहका हिट्यरों भी शव: 
नाना स्वभावोंकी उपपत्ति हो जाती है । घड़ा, कपड़ा, मुकुट आदि कार्योंक्रा जो उदाहरण 
प्रदर्शित किया गया है वे भी अपने उत्पादक ज्ञानशक्त, इच्छाशनत्चक और क्रियाशक्तिरूप 
नाना सहकारी कऊरणाक साट्चयलस विशिष्ट एक पुरूषत्र द्वारा उत्पन्न किय जाते £ ओर 
इसलिये उता उदा६रण साम््यशुन्य ही जायगा। 

इस प्रकार 'काय त्व' हेतु शरोर, इन्द्रिय, जगत आदिको टइंश्वामप वुद्धिमाल 
निर्मित्तकारणजन्य अवश्य पिद्ध करता है क्‍योंकि वह समस्नदोपरहिलत हे अथान 
पुणानः निदोप है, ऐसा वेरापिक मतानुयायी प्रतपरादग करते है ? 

उपयु क्त इश्चरके ज़गत्कतू त्यका सयुक्तिक निराफरण - 

६ ४८, परन्तु उनका बह प्रतिपादय समीचीन नहीं हैँ । कारण, शरीर, इन्द्रिय 
जगत आदिक काय बवह्धिमान निमित्तवारशजन्य हैँ! यद पक्ष ठयपकानुपलम्भ- 
( शारीरादिक काय का वद्धिमान्‌ निमत्तकारणके साथ अ्न्वय-वब्यतिरकका अभाव) से 
बाधित है और इसलिय कार्यत्थ' ( कार्यपना ) हेतु काह्यत्ययापदिष्ट हत्वाभास है। 
वह इस प्रकारस ई- 

शरीरादिक बद्धिसाननिरमित्ततारणजन्य नहीं है क्योंकि उनका उसके साथ 
अन्वय-व्यतिरका अभाव हैं। अथोत शरीरादिकका बद्धिमाननिर्मित््कार्णमक्र साथ 

अन्वय और व्यतिरक नहीं है और अन्वय-व्यतिरंकके द्वारा ही कायकारगाभात्र सुप्रतीत 
होता है। जिसका जिसके साथ अन्वय-ब्यतिरंकका अभाव हैं वह उस जन्य नहीं हाता 
दगवा जाता है, जेसे जुलाहा आदिका अन्वय-ब्यतिरेक न रखनेव्राले घढ़ा, छोटा घड़ा 
( चयया या रटकी घड़ी ), सराब ( सकारा ), उलीचना ( पानीकों निकालनका भिट्ठीक 





] द प कायत्वहेतव! | 2 दे समस्यसता, स समम्वसमंत्र | ४ मु [ए नाई । 


कारिका ६ ] इश्वर-परीक्षा ४१ 


कत्वम्‌ । बुद्धि मदर्वयव्यॉनिरेकालपेल+भश्च तन्वादिपु । तम्मात वुद्धिमेल्षिम्िचकस्वासति ब्यापकान- 
पतलम्भ., तत्कारएकत्वस्य तदन्वयव्यतनिरेकोपलम्भन ब्याप्तत्वात्‌ कुदाल्कारणक सय घटादे कुलालान्दय- 
व्यतिरेकापलस्भप्रसिद्धो । सत्रत्र बाधकाभाचात तम्य तद्व्यापकत्वध्यदस्थानातू ।! न चायमसिद्ध , 
तन्‍्वादीनामीश्व रच्यतिरेकान्पलग्भस्थ प्रमाशसिद्धत्वात | स हि न तावत्कालब्यन्रिक', शाश्वति- 
कत्वादीश्च रस्य कदाचिदभावासम्भवात्‌ । नापि देशव्यतिरेक , तस्य विभुलेन क्रचिद्भावानपपत्ते- 
रीएवराभावे कदाचित्कलित्तन्वादिकार्योभावानिश्चयात्‌ । 


६ &६, स्यास्मतम--महंखरसिसक्तानिमित्तत्वात्तन्वादियायस्थायमदापघ दृतति, तदप्यसत्यम्‌ , 
तदिच्छाया नित्यानित्यच्िकल्पद्ध यानतिवृत्ते. तस्या नित्यले व्यतिरका सद्धि , सबदा सद्भावाभन्वादि- 


एक बतनविशेष ) वगैरह जुल्ाता आदि निमित्तकारगाजन्य नहों हैं। और ब॒द्धिमान- 
निर्मित्तकारणके अन्बय-त्यतिम्का अभाव शरीरादिकक साथ हैं, इस कारण 
शरीरादिक वद्धिमाननिमिक्तकारणाजन्य नहीं हें ।! इस प्रकार व्यापकानुपत्म्भ सि 
होता हैे। अथांत प्रकृत अनुमानस शरीरादिक कायम साथ वद्धिमाननिमित्तकारगा- 
हेश्वर्का अन्वय-व्यतिरेक नहीं बनता है । और यह निश्चित हैं कि जा जिसका कारगा 
होता हे उसका उसके साथ अन्वय-व्यतिरेक अवश्य पाया जाता है । जेसे कुम्हारस उत्पन्न 
टानवाले घडा आदिक्मे कुम्हरका अन्वय-व्यतिरंक स्पष्टत प्रसिद्ध है। सब जगह 
बाधकंके अमावसे अन्वस-व्यतिरक कार्यक व्यापक व्यवस्थित होते है ! प्रकृतमे व्याप- 
कानुपत्रम्भ आमद्ध नहीं है, क्योंकि शरीरादिकाम इश्वरक व्यतिरककरा अभाव ग्रमाणस 
सिद्ध हैं । वह व्यतिरेक दो प्रकारका है--(१) कालव्यतिरक और (०) देशब्यतिःक | 
सा ५#तम न ता कालब्यतिरक बनता हैं क्योकि इश्वर सदा रहनवाला अथान नित्य 
होनस किसी कालमे उसका अभाव नहीं _ ओर न देशव्यतिरेक बनता है, क्थोकि 
वह विभ्ु हैं अत' उसका किसी देशमे भी अभाव नहीं हैं । एसा नहों हँ कि, 
अमुक काल अथवा अमुक देशमे इश्वग्के न होनेसे शरीरादिक काय नहीं हुआ-- ओर 
इसलिये किसी काल अथवा किसी देशमे इखरके अभावस शरीरादिक कार्योके अभावत्रा 
निश्चय करता असम्भव हैं । अत व्यतिरकका अभावरूप व्यापकानुपत्तम्भ सुनिश्चित 
है। तात्पथ यह कि जब ईशक्षर नित्य और व्यापक हैं! तो किसी काल अथवा देशमे 
इश्चवरका अभाव बतलाकर शरीरादि कार्याका अभाव प्रदर्शित करनारूप व्यतिरक 
नहीं बन सकता है | अताएय व्यतिरेकाभावरूप व्यापकानुपलम्भसे पक्ष बाधित है 
और कारयत्व? हतु कालात्यथाप/दष्ट ( बाघितविषय ) न'मतरा हेत्वाभास है । 


६ ४६, यदि कहा जाय कि शरीरादिक काय इेश्वरकी सर्प्रि-इच्छास उत्पन्न होते है 
और इसलिये उसके साथ व्यतिरक बन जायगा, अतः उक्त दोष नहीं है तो यह कथन 
भी सक्भत न्न्त नहीं है, क्योकि इश्वरकी इच्छामे भे। नित्य और अनित्यके दा विकल्प उठत 
है | अथान्‌ इश्वरकी वह इन्छा नित्य है अथवा अनित्य ? यदि नित्य है तो इंश्वरफी 
तरह उसकी इच्छाक साथ भी व्यतिरंक असिद्ध है--नहीं बनता है, क्योंकि उसका सः 
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कार्योत्प्तिप्रसज्ञाद । नन्‍्वी धरच्छाया निन्‍्यत्वे5पि असवंगतत्वाद्ब्यतिरेक' सिद्ध एव, क्च्िस्महेश्वरसिसू- 
ता पाये तन्‍्वादिकारयानुत्पतिसस्भवादिति छेत , न, तह शे व्यत्रिकाभावसिद्ध । देशान्तरे सदा तदनु- 
पपचे कायानुद्यप्रसड्गात । अन्यथा तदनिम्यत्वापत्ते. । अनित्यवेच्छा5रित्वति! चेत्‌, सा तहि सिसक्ता 
महश्व रस्यांत्यनच्यमाना सिसृक्षार न्तरप्रांवका यदीष्यत तदा5नवस्थाप्रसड्रात ? परापरसिसृक्षोत्पत्तावेब 
महश्वरस्योपक्षीयशक्रिकत्वात्मकृततन्धादिकार्यानदय एव” स्यात्‌ । यदि पुन; प्रकृततन्वादिकार्योत्पत्तो 
महेश्वरस्य सिसक्षोत्पद्यते साउपि नत्पर्व सिसत्षात हृत्यनादिसिसुक्षासनतत्ननिषस्थादोषमास्कन्दति 
सवेत्न कायकारणमसन्तानस्यानादित्वसिद्ध बीजाऊुर।दिवदित्यनिधीयत तंदा युगपन्नानादेशेष तन्वादि- 
कायस्योन्पादों नोपपद्य त, यत्र यस्कार्योत्पत्तये महेश्वरसितक्षा तगश्नेच ठस्य ' कायस्योत्पक्तिघटनात । 
न च यावत्स देशेष यावन्ति कार्यांणि सम्भूष्पनि त्ववन्त्य सिसृक्षास्तस्येश्वररस्थ सकृदुपजायन्त इति 


जा जा 


सड़ाव रहनसे शरीरादिक कार्योंकी उत्पत्ति होती रहेगी । अधान किसी भी कालमे इश्वरकी 
नित्य इच्छाका अभाव न हो सकनेस उसके अभावसे शरीगदि कायके अभावरूप व्य- 
तिरकका प्रदर्शन नहीं हो सकेगा । 
खगर कहो कि इश्वरकी इच्छा नित्य होनेपर भी अव्यापक है । अत, कालव्यति- 
रेक न बननेपर भी देशव्यतिरंक बन जायगा, क्योंकि किसी देशमसे महेश्वगकी सृष्टि-च्छा 
न हानपर शरीरादिक कार्यांकी उत्पत्ति न होना सम्भव है ता यह कहना भी ठीक नहीं 
है । कारण, जहा इश्वरकी खष्टि-इच्छा मौजद है वहाँ व्यतिस्कका अभाव सिद्ध हैं 
तथा दसर२ देशमे -जहों इश्वरकी स॒प्टि-इच्छा मोजद नहीं € दहाों-- इश्वरकी सर्प्रि-इन्छा- 
का हमेशा अभाब बना गहनेसे कभी भी शरीरादि कार्योाब्री उत्पात्त न हो सकेगी और 
अगर होगी तो इश्वरकोी सर्ट्रि३ल्‍्छाकी सतरां अनित्य मानना पढ़गा, जाकि नित्य इखरे- 
च्छा माननवालाक लय अनिष्ठ हैं । 
यदि 'महखरन्‍्छा अनित्य है यह माना जाय ता वर मह्खरकी दतछा अन्य इच्छा- 
प्॒क उत्पन्न हागा आर एसी हालतम अनवबस्थादाप आवबगा। अथात बह इच्छा भी 
अन्य पर इच्छास उत्पन्न हागी और वह इच्छा भी अन्य पुव इच्छास इस तरह कहीं भी 
अबस्थान न होगा । ओर दूसरी-तीसरी आदि इच्छाओंके उत्पन्न करनमें ही महेश्वरके 
लग रहनपर प्रकृत शरीराद काव कभी भी उत्पन्न न हो सकेंगे । 
यदि कहा ज्ञाय कि प्रकृत शरीरादिक कार्याक्रों उत्पन्न करनके लिये महख्वग्क जो 
सिमतन्षा उत्पन्न हांती हैं वह सिसक्षा पृव सिमुक्षास उत्पन्न होती हैं, इस प्रकार अना- 
दिसिस ज्ञापरम्परा माननस अनवस्था दापष नहीं आता, क्योंकि सर्भी मतामें कायकारण- 
परम्परा अनादि मानी गई है, जैसे बीज और अइडकुरकी परम्परा अनादि स्वीकार की 
गइ है तो एक-साथ नाना जगह शरीगदिकोकी उत्पक्ति नहीं हो सकती है, जहाँ जिस 
यको उत्पन्न करनेक लिय महश्वरकी इच्छा उत्पन्न होगी वहीं वह शरीरादिक कार्य 
उत्पन्न होगा । और यह कहा नहीं जा सकता कि समस्त देशामे जितने काय उत्पन्न 
होनेवाले है उतनी सिसज्ञाएँ महेखरके एक साथ उत्पन्न हो जाती है? 


]परस्तिः । 2सपमु अ्रसइः?। 3 द्‌ नुदबश्च'। 4 मुस प"तत्र तस्थेव!। 
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वक्‍्तु' शक्यम्‌, युगपदनेकेच्छाग्रादुभावविरों वात, अस्मदादिवत्‌ । यदि पुनरेकेव महेथरसिस्षा युग- 
पतन्नानादेशकायजननाय ? प्रजायत इतीप्यने तदा क्रमतो5नेकतन्वादिकार्योत्पत्तिविरोध., तदिच्दाया: 
शश्वदभावात | 


६ ६० अध मतसमेतत्‌ू--य्रत्र यदा यथा यत्कायेमुत्पित्प तत्र तदा तथा तदुत्पादनेच्छा 
महश्वरस्थेकेव तादशी समुत्पद्यते | ततो नानादेशेप्वेकदेशे च ऋमेण युगपदञ्च ताइशमन्यादश च 
तन्वादिकाय प्रादुभवज्न विरदध्यत इति, तदष्यसम्भाव्यम्‌, क्चिदेकम्र प्रदेशे समुत्पन्नाया 
सिसुज्ञाया दविष्टदेशेष्‌ विभिज्नेष नानाविधेषु नानाका्ंजनकस्वविरोधात्‌ । अन्यथा तदसजशतस्वे5पि 
देशव्यतिरेक्रानुपपत्त : । यदि हि यददेशा सिसृक्षा रददेशमेव कार्यजन्म नान्यदेशमिति व्यवस्था 
स्थात, तंदा देशब्यनिरेक सिद्ध्येज्ञान्यथति सिसुत्ञाया न व्यतिरेकापलस्भो महेश्वरदत्‌ । व्यतिरेका- 
क्योंकि एक-साथ महेखरक अनेक इच्छाओंकी उत्पत्ति असम्भव है, जेसे हम लोगोंके 
एक-साथ नाना इच्छाएँ उत्पन्न होना असम्भव है। अगर कहे कि 'एक ही महश्वर- 
न्छा एक-माथ नाना-देशवर्ती शरीरादि कार्याकों उत्पन्न करनेके लिये पेदा होती है” तो 
क्रमस अनेक शरीरादि काय उत्पन्न नहीं हो सकते, क्योंकि वह महंश्वरेच्छा हमेशा 
नहीं हा हे | अथान इश्वरेच्छाकों अनित्य होनेसे क्रमशः नानाकाय उत्पन्न नहीं हो 
सकत ह | 


९६८ श्र - जहा जब जेसा जो काय उत्पन्न हाना होता हैं वहाँ तब बेसा 
उस कायको उत्पन्न करनकी महेश्वरके एक ही बेसी इच्छा उत्पन्न होती है। इसलिये 
नाना जगह और एक जगह क्रमस और एक साथ वैसे और अन्य प्रकारके शरीरादिक 
कार्योके उत्पन्न होनमे कोट विराध नहीं हैं । मतलब यह कि मह्श्वरके एक बिशेष जातिकी 
इन्छा होती है जो सत्र यथाक्रम ओर यथायोग्य ढगस शरीगादिक कारयोंफ़ी उत्पन्न 
करती रहती है। अत विभिन्न जगहोपर क्रमश: या युगपत शरीरादिक नानाकार्यकि 
उत्पन्न होनसमें कोइ बाधा नहीं हैं ? 

समाधान-यह भी अमसम्भव हे, क्योंकि किसी एक जगह उत्पन्न हुईं महेश्वग्न्छा 
दरवती विभिन्न नाना ज्ञगहोम नानागरीराहि कार्योक्रों उत्पन्न नहीं कर सकती हूँ। 
यदि करेगी, तो अवच्यापक होनपर भी देशव्यतिस्क नहीं बन सकेगा अथान किसी 
देश इच्छाके अभावसे शरीरादि कायोका अभावरूप व्यतिरक प्रदर्शित नहीं किया 
जा सकेगा, क्योकि बहों काय सरदेव होते रहेंगे । हों, यदि यह व्यवम्था हो कि जिस 
जगह महेश्वरकी खरप्टि-इ्छा उत्पन्न होती है उसी जगह शरीरादि काय उत्पन्न होता हें, 
अन्य जगह नहीं! ता दशव्यतिरेक बन जायगा, अन्यथा नहीं। किन्तु उस हालतमें महेश्व 
रके अनेक सप्टि-इन्छाएँ मानना पडेगी, जो आपको इष्ट नहीं है। अत महेश्वरकी तरह 
महश्वरकी इच्छाके साथ भी ठ्यतिरेक नहीं बनता हैं और जब व्यतिरक नहीं बनता ता 


] मु कार्य जननाय! । 


शछ आप्रपरीक्षा-स्वोपन्नटीका [ कारिका ६ 


भावे च नानवय।|नश्चय शक्‍य कक्तम्‌ । सतीश्वरे तन्वाडिकार्याणां जन्मेत्यन्वयो हि पुरुषान्तरेष्चषि 
समान , तप्वाप सत्सु ठन्वादिफार्योत्पत्तिसिद्ध, । न च तेषां सवकायोंत्पत्ता निमित्तकारणत्वं 
दिक्‍्कादाकाशानामसिव सम्मत परेषाम्‌, सिद्धान्तविराधान्महश्व रनिभित्तकारएत्वबेयर्थ्यात्च  । 
यदि उुनस्तेषु पुरुषान्तरेषु सस्स्वषि कदाचित्तन्वादिकार्यानुत्पत्तिदशनाक्ष तजन्निमित्तकारणत्व ददन्ध- 
याभावश्चेति मतम्‌, तदेश्वरे सत्यपि कद्माचित्तन्वादिकार्यानुलत्त रीश्वरस्थापि तम्निमित्तकारणत्वं 
माभूत्‌ | तदन्ववासिद्धिरच तद्गवदायाता । 


$ ६५ ण्तेनेश्वरसिसखृक्षाया नित्यायां. सत्यामपि तन्वादिकार्याजन्मदशनादन्वयाभाव. 
साधथित ,फनादिना च, तेष सतस्वषि सवकार्यानुत्पत्त । 

६ ६२, स्यथान्मतमू--'सामग्री जनिका फायस्यथ नेक॑ फारणम्‌', ततस्तदन्धयब्यतिरेकायेव 
काय स्गन्वेषणीया नकेश्व॒रान्वयब्यांतरेका | सामग्री च तन्‍्णादिकायोत्पत्ता। तत्ममवायिकारणमसम- 
वायिकारण निमित्तकारणं चति। तेपु सत्सु कार्यात्पन्तिदशनाएसत्सु चादशनादिति, सत्यमेतत्‌, कचलं 
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अन्वय (कारणके होनपर काथका होना) का निश्चय करना भी शक्य नहीं हैं। 'इश्यरके 
दोनपर शरीरादि का पाकी उत्पत्ति होती है! रसा अन्वय दूसर पुरेषोंमे भी समान हों 
क्योंकि उनके होनपर शरीरादि काय उत्पन्न हाते है। लेकिन नैय।विक और वैशपिकोंन उन्हे 
समस्त कार्योकी उत्पत्तिमे दिशा, काज़, आकाशकी तरह नि्मिलकारण नहीं माना,क्र्योकि 
माननेपर प्रथम तो सिद्धान्त-विगेध आता है। दूसरे, महश्यस्की निम्िलकारण मानना 
ब्यथ हो ज्ञायगा | यदि कहा जाय कि दसर प्रमपाक हानपर भी कभी शर्रीगदि कायोयी 
उत्पात नटीं द्ग्वी जाता हू, इसातलय दूसग पुस्प उत्त काया फ़ नि्मिच्तिकारण नह्टींटड 
ओर ते उनका अन्वय ही बनता हैं। अत, इंधरकों शराराद्दि कार्योक्ना निर्मित्तिकारण 
मानना व्यथ नही , तो इखरतः होनपर भी शर्ररादि कायादी अनुत्पत्ति सम्भव हैँ, अत 
इस्थधर भा उक्त वाया वनानितर दाप्ण ते हा। तव्था एमुपानतरांका तरह उस् दा भा अन्बय 
असिद्ध हांजाता हैं | 
४ ६९, इसी बिवचनन “टश्वरव नित्य साष्ट-इच्छा होनपर भी शरीरादिकार्याकी 
अनुस्पत्ति दस्दी जानस उसके अन्वयका आभाव सिद्ध दाजाता हे एवं कालादिकासे भी 
सिद्ध समझना चाहिए, क्योंकि उनके रहनपर भी समस्त कार्योकी उर्त्पात्ति नहीं हांती है । 
अथात दतमान कालमे सविष्यके काय उत्पन्न न होनस कालादिक भी उक्त कार्याक्र 
निर्मित्तकारण नहीं ह । 
£ ६२. शट्टा-सामग्री--(जितन कारण कायऊक जनऊ होते हैं उन सबक सामग्रो 
कहा जाता है बह) कायकी उत्पादक है, एक कारण नहीं। अत. सामग्रीका अन्वय और 
व्यत्तिरक ही कायके साथ लगाना चाहिये, अकेले इश्वरका अन्बय और व्यतिरक नहीं । 
और शरीरादिकायकी उत्पत्तिम शरीरादिके समवायिकारण, असमवायिकारण और 
निमत्तकारण य॑ तीनों सामग्री हूं क्योंकि उनके होनपर शरीरादिकार्योक्री उत्पत्ति देखी 
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यथा समवाय्यसमवायिकारण/नामनित्यानां धर्मादीनां च निमित्तकारणानामन्वयव्यतिरेकों प्रसिद्धो 
कार्यजन्मनि तथा नेश्वरस्य निश्यसर्वंगतस्य तदिच्छाया घा नित्येकस्थभावाया इति तदन्वयव्यतिरेका- 
नुपलम्भ प्रसिद्ध एवं। न हि सामः्येकदेशस्यान्दयव्यतिरेकसि्ों का्यजन्मनि सर्देसामग्र्यास्तद- 
न्‍्वयव्यतिरेकसिश्टिरिति शक््य घक्तुम्‌, प्रत्येक सामस्येकदेशानां कार्यात्पत्तावस्वयव्यतिरेकनिश्चयस्य 
प्रेत्ञापूप कारिमिसन्वेषणात्‌ । पटायुत्पत्तो कुविन्दादिसाम:येफदेशवत्‌ | यर्थच हि तन्‍्तु-तुरी-वेम- 
शलाकादीनामन्वयव्यतिरेकाभ्यां. पटस्योस्पत्तिद श॒ तथा कुबिन्दान्वयब्यतिरेकाभ्यामपि तदुपभोतृ- 
जनादष्टान्वयब्यतिरंकाभ्यामित्रेति सुप्रदीतम्‌ । 


६ ६३. ननु सर्वकार्योत्पत्ता दिवकालाशादिसामग्र्यन्ययव्यतिरेकानुविधानददीश्वरादिसामस्य- 
न्‍्दयव्यतिरकानुविधानस्थ सिद्धेन व्यापकानुपल्म्भ, सिद्ध इति चेत; न, दिक्कालाकाशादीनामपि 


जाती है। और उनके न होनेपर नहीं देखी जाती है | अत; सामग्री ( तीनों कारणों) का 
ग्न्बय-व्यतिरक ही कायके साथ हू ढ़ना उचित है, अकले इश्वरका नहीं ? 


समाध,न-+यह सत्य है, किन्तु जिस प्रकार अनित्य समवायिकारण और असम- 
दायिकारण तथा घमादिक निमित्तकारणोंका अन्बयय और व्यतिरेक कायकी उत्पत्तिमें 
पसद्ध है उस प्रकार नित्य तथा व्यापक इखरका और नित्य एवं एकस्वभाववाली ईश्वरे- 
न्छाका अन्चय और व्यतिरक प्रसिद्ध नहीं हे और इसलिये उनका अन्वय-व्यत्तिरेकाभाव 
प्रसिद्ध ही है । यह नहीं कदा जा सकता कि कायकी उत्पत्तिस सामग्रीके एक देशके साथ 
अन्वयल्यतिरेक सिद्ध हाजानपर समग्र सामप्रीका अन्बय ओर ठयतिरेक भी सद्ध हो 
ज्ञाना है, क्योकि सामग्रीके : त्येक अंश (हिस्से) का अन्यब और व्यकिरेफ कायकी उत्पत्ति- 
में बिठजन मिश्चित दारत है | तथा वस्त्रादिककी उर्पातिसे जुलाहा आदि सामग्रीके हर 
शिम्िप्‌ (वार शा ) का अन्चय ख्रोर ट्यति३ ऋक निश्चय किया जाता है | अथान जिस अकार 
सृत, तरी, यउम्त, शल'का आदि--(कपड़े युननेड्ी चीजों ) के अन्य और उ्यतिग्कद्वारा 
यस्‍्त्रका सत्पतक्ति देग्ची जाती हैं उसी प्रकार जुलाहाके अन्त्रय ( जुलाहाक हानेपर बस्त्रकी 
उत्पत्ति ) और ज्यतिस्क ( जुलाहाके न होनपर वन्त्रकी अलुरत्पात्ति ) द्वारा भी बस्त्रकी 
उत्पत्ति दग्बी जाती है | तथा उस बस्त्रकों ऑद्न-पढिर्नेवाले 'प्राणियोंके अहृष्ट (भाग्य) 
के अन्बयय और व्यतिग्कद्वारा भी जेसी/उस बस्त्रकी उत्पत्ति सुप्रतीत होती है। अत: 
सामग्रीके प्रत्यक्र अंशका अन्चय और व्यतिर्क कार्योत्पत्तिमे प्रयोजक है और इसमालये 
इख्चरका शरीरादि कार्योत्पत्तिम कारण माननपर उसका अन्वय-व्यतिरेक भी हूँ ढ़ना 
आवश्यक है जा कि प्रकृतमे नहीं हे | अतएवं व्यापकानुपलम्भ सुप्रसिद्ध है । 


४ ६३, शईइा--जिस प्रकार समस्त कार्योकी उत्पत्तिम दिशा, काल, आकाश आदिक 
सामग्रीका अन्चय और न्यतिरक विद्यमान है उसी प्रकार इश्वरादिक सामग्रीका अन्यय 
और व्यतिरंक भी सिद्ध है ? 


समाधान--नहीं. दिशा, काल, आकाशादिकको नित्य, व्यापक और निरवयव 
( निरंश--प्रदेशभेदरहित ) माननेपर उनका भी अन्चय ओर व्यतिरेक (देशव्यतिरेक 
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नित्यसघ गतनिरवयवत्वे क्थिदन्वयव्यतिरेकानुविधानायोंगादुदाहर थे पस्यात्‌ । तेघ्रासपि हि परिणा- 
मिल्वे सप्रदशत्वे” च परमार्थत. स्वकार्योत्पत्ता निमित्तत्दसिद्धेः । 


६ ६४, ?नन्वेवमपीश्वरस्यापि वुद्ध्यादिपरिणाम. स्वतो 5थॉन्‍्तरभूतेः परिणामित्वात्सकृत्सव- 
मृत्तिमद्वब्यसंयोगनिबन्धनप्रदे्शासद्धे श्च॒तन्वादिकार्योस्पत्ता निमित्तकारणत्वं युक्र' तदन्वयब्यति- 
रेकानुविधानस्य तन्वादेरुपपत्मत्वात्‌ । स्वतो<5नर्थान्तरभू् रेव हि जानादिपरिणामरीश्वर॒म्य परिणा- 
मित्व नेष्यते स्वारम्भकावय वे श्व सावयवत्व निराकियते, न पुनरन्यथा, विरोधाभावात । न चवम- 
निष्टप्रसड़ , द्वव्यान्तरपरिणामरपि परिणामित्वाप्रसड्रात. तेषां तनत्रासमवायात्‌ | ये यत्र समवयन्ति* 
परिणामास्त रेव तस्य परिणामित्वम्‌ । परमाणोश्च स्वारम्भकावयवाभावे5पि सप्रदेश त्वप्रसड्रों नानि- 
छटापतये नेयायिकानाम्‌ परमाणवन्तरसंयोगनिबन्धनस्यकस्य प्रदेशस्य परमाणोरपीष्टत्वात । न चोपच रि- 
तग्रदेशप्रतिज्ञा आत्मादिप्वेव ' विरुद्ध्यते, स्वासम्भकावयवलक्षणानां प्रदेशाना तत्रोपचरितत्वप्रतिज्ञा- 
नात्‌ । मृत्तिमद्द्वव्यसयोगनिवन्धनानां तु तेषा पारमा्थिकत्वादन्यथा सवमृत्तिमद्द्रब्यसयोगानां युग- 

आर कालव्यतिग्क ) नहीं बन सकता है । अतः प्रकृतमे उनका वढाहूरगा प्रस्तुत करना 
विषम उदाहरण है। वाम्तवमे वे भी जब परिणामी और सप्रदेशी मान जाते है 
तभी उन्हें अपने कायगी उत्पत्तिमे निरमित्त कहा गया है | 


६ ६४७. शइ्ा--इसी प्रकार इखर भी अपन अभिन्नभूत परिणासोसे परिशशामी तथा 
एक-साथ समस्त मूतिमान्‌ द्रव्योंके संयोगमे कारणीभूत प्रदेशोस सप्रदशी सिद्ध हैं और 
इसलिये उसे भी कालादिककी तरह शरीरादिक कार्योकी उत्पत्तिस निर्मित्तकारण सानना 
युक्त है क्योंकि उनके अन्वय ओर व्यतिरक्क्रा बनना शरीरादिकोसे उपफ्ज्न (सिद) हा 
जाता है | हों, अभिन्नभृत ज्ञानादिपरिशामोस हम इश्चर्की परिणारी नहीं कहते हे और 
ने अपन आरम्मक अबयवों ( प्रद्शों ) स उसकी सावयवता--सप्रदेशीपनका समथन 
करते है, किन्तु उसका निराकरगा करते है । और प्रकार्से तो, जा कि ऊपर बताया गय। 
है, इश्वरको परिणामी और सप्रदेशी दानो मानते हैं, क्योकि उसमें कोई विस 
नहीं है। और इस प्रकार माननेमे हमे कोई अनिए भी नहीं है । क्योकि दूसरे द्रत्यगत 
परिणामोंस भी इखरका परिणामीपनका ग्रसद्गञ नहीं आता हैं | कारण, व उसमें सम 
वायसम्वन्बसे सम्बद्ध नहीं हूँ | जा परिणाम जहाँ समवायमसम्बन्धर्स सम्बद्ध हे उन्ही 
परिणार्मोस बह परिशामी कहा जाता हैें। यद्यपि परमाणगुक्ते अण्ने आरम्भक 
अवयव नहीं हे तथापि उसके सप्रदेशीपनका प्रसड्ग नैयायिकॉक लिये अनिष्फार+ नहीं 
है क्योकि परमाणुक्रा दूसर परमागुके साथ सयोग होनेसे कारणीमूत एक प्रदश 
परमारुके भी स्वीकार किया गया हैं । ओर इस प्रकारकी औपचारिक ग्रदेशाकी मान्यता 
आत्मादिकोंमे कोई विरुद्ध नहों हैँ--उनमे भी वह इष्ट हूँ. क्योंकि अपन आरम्भक अवयब- 
रूप प्रदेशोको उनमे उपचारसे स्वीकार किया हे । लेकिन मूतिमान द्रब्याक संयागमे कार- 





| प प्रद्शल!। 4प “नन्‍्ये्रमीश्वरों। 3 द स “ खतो नावल्तरमृतेरेव! । 4 मुद 
धप्मवायन्ति ? | 6 द “ध्रतिजत्यादिष्येव! | 


कारिका ६] इश्वर-परीक्षा ४७ 


पद्धाविनामुपत रिसन्‍्वप्रसज्नात । विभृद्वव्याणां सबंगतत्वमप्युपचरित स्य/न्‌ । परमाणोश्च परमाण्व॒न्त- 
रसयोगस्य पारमाथिकत्वासिद्ध ' दवृगण॒कादिकायद्धब्यमपारमाथिकमासज्यत, कारणस्योपचरितत्वे का- 
व्स्थानुपचरित्त्वायागादिति फचिग्प्रचक्षत । 

६५. ते5पि स्‍्याद्वादिमतमन्धसपंविलप्रवेशन्यायनानुसरन्त5पि नश्वरस्य निमित्तकारणत्पं 
तन्‍्वानिकारय प्पत्ता समथयिनुमीशन्त, 4 तथा5पि तदन्वयब्यतिरेकानुविधानस्य साधयितुमशक्यस्वात्‌, 
आत्मान्परान्वयव्य तिरेकानुविधानवत्‌ । यथव दाात्मान्तराणि तन्वादिकार्योत्पत्ता न निमित्तकारणानि 
तेष॒ सत्सु भावादन्वयसिद्धावषि तच्छुन्ये च देशे क्रचिदपि तन्वादिकायानुत्पत्त व्यतिरेकसिद्धावषि च । 
तथेश्वर सत्येत्र तन्‍्वादिकार्योत्पत्तस्तच्छुन्ये” प्रदुशे 'क्रचित्तदनुत्पत्ते,, तच्छुन्यस्थ प्रदेशस्यवाभावात्‌, 


गीभूत प्रदेशोंको उनसे पारमार्थिक--अनौपचारिक माना, है | यदि वे पारमार्थिक न हों तो 
समस्त मृतिमान द्रव्योंके एक-साथ होनेवाले संयोग उपचरित--अपारमाथिक हो जायेगे । 
इसी प्रकार विभु (व्यापक) द्रव्योंका व्यापफपना भी उपचरित हो जायगा और परमार 
 परमाणुके साथ संयाग भी पारमाथिक नहीं कहा जासकेगा--वास्तविक सिद्ध नहीं हो 
सकंगा और इस तगह द्वयगुक आदि कायद्रव्य काल्पनिक होजायेगे, क्योंकि कारणके का- 
परनिक होनेपर कार्य अकाल्पनिक नहीं हो सकता हे--कारणके अनुसार ही काय होता है। 
तात्पय यह कि जिस युक्तिसे कालादिकोंको परिणामी और सप्रदेशी माना जाता है. और 
उसके अन्वय तथा व्यतिरंककों प्रमाशित करके उन्हें समस्त कार्योकी उत्पत्तिर्म 
निमिनकार ण स्वीकार फिया जाता है उसी युक्तिस इश्वरकों भी परिणामी और सप्रदेशी 
माना जा सवता ८, दसा कि ऊपर बताया गया है और इसतरह पर उसके अन्वय 
तथा तय तिरककी प्रगारिषित करके उस शरीरादिकार्योक्री उत्तत्तिम निर्मित्तकारण मानना 

बत नहीं है, दूस प्रकार कोई नैयाय्रिक और वैशपिक मतके अनुयायी कथन करते है ? 

५ 5५, सभ| रन--त्रे भी स्थाह्दियों--जनाक मतका 'अन्धसपं-विलप्रवेश' 'न्‍्यायसे 
अनुसरण करत हुए भो इधरझो शरीरादिकार्योक्री उत्पतक्तिस निरमित्तजारण समथन 
कग्नसे समध नहीं है क्योकि उक्त प्रकार बथन करनपर भी इख्वरका अन्वय ओर 
व्यतिरक सिद्ध नही किया जा सकता है, जेस दूसरे आत्माश्रोंका अन्वय ओर ब्यतिरंक 
नहीं बनता है । वस्तुत. जिस ५कार दसर आत्मा शरीरादिक कार्योंकी उत्पत्तिमे निमित्त- 
कारण नहीं है, यद्यपि उनके हॉनेपर काय होता है, इस प्रकार अन्बय भी मिल जाता 
है ओर उनसे शून्य किसी जगहमे शरीरादिकाय उत्पन्न नहीं हाता, इस प्रकार व्यतिरेंक 
भी बन जाता है। उसी प्रकार इखरके होनपर ही शरीरादिकार्योकी उत्पत्ति होती है और 
इस्रस रहित किसी जगह शरीरादिकायकी उत्पत्ति नहीं होती, यर्याप इश्वरसे रहित कोई 
प्रदेश (जगह) हो नहीं है, इस प्रकार अन्यब और व्यतिरक सिद्ध होजानेपर भी ईश्वर 





4 द्‌ 'ररमावत्वासिड् ', मु पारिमाथिकासिद्ध ” | 2 मु प स 'मीशते?। 3 द “ब्छून्यप्रदेश  । 
4 मु प स क्वचिदपि | 
४5 ३ च्डे बस दा 
१ झन्वा सत्र ब्िलके चारों तरफ चक्कर काटता रहता है परन्तु उसमें धृसता नहीं हैं, इसे 
अन्धसपं-विलप्रवेश-न्याय' कद्ते हैं । 


भर आप्रपरीक्ता-स्त्रो यज्नटी का [कारिका ६ 


अन्वयव्यतिरेकसिद्धावपीय रो निमित्तकारणं माभूत्‌ | सबंधा विशेषाभावात्‌ । 


३ ६६. स्यान्मतम--महे श्वरस्य बुद्धिमत्वात्‌ समस्तकारकपरिज्ञानयोगात्तत्ययोक्रतृत्वलक्षण! ! 
निर्मियकारणत्व तन्वादिकायोत्प्ता व्यवतिछझते न पुनरात्मान्तराणमज्ञत्वाचलसताणनिमितकारणत्वाघट- 
नादिति, तदपि न समीचीतम्‌, सब जस्य समस्तकारकग्रयोकतृत्वासिद्ध योग्यस्तरवत्‌ । न हि योग्यन्तरा- 
णां सवंश्षत्वेडपि समस्तकारफप्रयोक्तृत्वमिष्यतत । 


8 ६७, ननु तेषा समस्तपदाथज्ञानस्थान्त्यस्य योगाभ्यासविशेषजन्मन. सद्भावे सकलमिथ्या- 
ज्ञान दोष-प्रवृ ति-जन्म-द .खपरिक्तयात्परमनि श्र यससिद्ध ' समस्तकारकप्र योक्तत्वासिद्धिन पुनरीअरम्य 
तस्य सदा मुकत्वात्‌ सद बेश्वत्वाद्य संसारिमुक्रविक्कक्षए स्थात | न हि संसारिवद्ों सहय्र प्रतिज्ञायते । 
नापि मुक्वत समस्तज्ञानश्वयरहित इति तस्थेंव समस्तकारकप्रयोक्‍्तृत्वलक्षण निमित्तकारणात्वं का- 
यादिकारयोत्पत्तों सम्भाव्यत इति केलितू, तेडपि न विचारचनुरचेतस , कायादिकायस्य महेश्वराभावे 
कचिदभावासिद्ध व्यतिरिकासम्भवस्य प्रतिपादितत्वात, “ निश्चितान्वयस्याप्यभावात्‌ । 


निम्मित्तकारण न हो, क्यो के दरारे आत्माओंसे इंश्वग्मे कोइ विशषता नहीं 

६ ६६. श्टा- हमारा अमभिप्राय यह है कि महेखर बुद्धिमान है और इसलिए 
बह समस्त कारकोंका परिज्नाता हैं । अत: शरीरादिक कार्योकरी उत्पत्तिम बह उन कारण्ऐों- 
का प्रयोक्ता (संयोजर) रूप निर्मित्तकारण वन जाता है। परन्तु आत्मान्तर -दृसर२ 
आत्मा--अज्ञ है और इसलिय ब उक्त कार्योकी उत्पत्तिमे परयोक्तारझप निर्मित्तमारगा 
नहीं बन सकत है ? 

समाधान--यह भी ठीक सहाँ है, कया हक सवतके समस्त कारफोका प्रयोक्तापन 
दूसरे योगियोंकी तरह अमिद्ध हैं अथाव >द्चरडी स्वज्ञता समस्त कारकोके प्रयाक्ता उनमे 
प्रयोजक नहीं हैं क्योंकि टथवर-भिन्न यांगियोके सबज्ञ हानपर भी उन्हें समस्त कार 7| 
प्रयाक्ता नहीं माना जाता | 

६७. शड्ा-योगियाका जा यागका विशिष्ट अभ्यास करनसे समन्‍त पदाथा। 

पूर्ण ज्ञान होता हैँ. उसके हानपर उनका अजब सिथ्यानज्ञान, दोष, पुर्य-पापात्मिक,/ 
प्रवत्ति, जन्म और द.खके सर्वथा क्षय हानस पर्मोीक्ष हाता है । अत व॑ समस्त कारका+ 
प्रयोक्ता नहीं है। सकते है, किन्तु टेख्वर प्रयोका हो सकता है. क्योकि बह्द सेव मुक्त 
ओर हमेशा ही इश्वर--एश्वयमसम्पन्न हैं एवं ससारी तथा मुक्त जीवॉस विलज्ञण है | 
वस्तुत' महेश्वर न संसारियोंकी तरह अज्न है और न मुक-जीबों जसा समस्त ज्ञान और 
समस्त ऐश्वयसे रहित है । अत महश्वर ही शरीरादिक कार्योंकरी उत्पत्तिम समस्त कार- 
कोंका प्रयोक्तारूप निर्मित्तकारण सम्भव है ? 

समाधान--यह कथन भी विचारपूण नहीं है, क्योंकि महेश्वरके अभावमे 
शरीरादिक कार्योंका अभाव सिद्ध न होनेस व्यतिरकका अभाव ज्यों-का त्यों बना हुआ है 
और निश्चित अन्वयका भी अभाव पृववत्‌ है। 


| स॒ प 'छकद्दएनिमित! । 2 द निश्चित्म्यान्वयस्यथा? | 


कारिका ६ ] इेश्वर-परीक्षा ४६ 


$ ६८, ननु च यत्र यदा यथा महेश्वरसिसक्षा सम्भवति तत्र तदा तथा काय्ादिकायमुस्पथ ते । 
अन्यत्रा उन्यदान्यथा तदभावान्नोत्पद्यत इत्यन्वयव्यतिरेका महेश्ररसिसुक्षाया कायादिकार्यमनविधत्ते 
कुम्भादिकायंवत्‌ कुलालादिसिसक्ञाया: । ततो नान्वयब्यतिरेकयोब्योपकयोरनएलसम्भो 5र्ति यतो व्याप- 
कानुपलस्भ: पक्षस्य बाधकः स्यादिति चेत्‌, न, तस्या महूथ्वरसिषुक्षाया' कायादिकार्योंत्यत्ता निस्या- 
नित्यत्वविकल्पद्येडपि निर्मित्तकारण त्वनिराकरणात्‌_ तदन्वयध्यतिरेकान॒विधानस्यासिद्धे ब्योपकालु- 
पलम्भः प्रसिद्ध एप पत्षस्य बाधक हृत्यनुम।नवाधितपक्षत्वास्कालास्ययापदिष्ट हेतुत्वाश्य न बुद्धि सन्निमि- 
त्तवसाधनं साधीय' सिद्धम्‌, यतो<नुयायसिद्ध, सर्घज्ञॉउनावि: कमंभिरस्पृष्ट सवंदा सिद्ध्येदिति 
सूकत “तस्यानपायसिद्धस्थ सवंथा5नपपत्तित ? हृति। 


8 ६६, योउप्याह--मोक्षमार्गप्रणीतिरनादिसिद्धू सव ज्षमन्तरेण नॉपपचने, सोपायसिद्धस्थ स्वे- 
ज्स्यानवस्थानान्मोक्षमाग प्रणीनेरसम्भवात्‌ । अ्रवस्थाने वा तस्थ समुत्पन्नतत्त्वजञानम्यापि सात्तान्न 
तरघन्नानं मोक्षस्य कारणम्‌, तद्भावभावित्वाभावात्‌ । तत्वज्ञानात्पूष मोक्षमागस्थ प्रणयने तदुपदेशस्य 


$ ६८. शड़ा-जहाँ जब ओर जेंसी महेश्वरकी सृप्टि-इन्ला होती है वहाँ 

तब बसे शरीरादि कार्य उत्पन्न होते हैं और अन्य जगह, अन्य काल एवं अन्य प्रकारकी 

इश्वरकी सतप्टि-इच्छा न होने ले शरीरादि काय उत्पन्न नहीं होते, इस प्रकार महेश्वरकी 

प्टि-इच्छाका अन्चय और व्यतिरेक शरीरादि कार्योंके साथ बन जाता है, जैसे कुम्हार 

आदिककी मृप्टि-इन्छाका अन्बय और ठ्यतिरक घटादिक कारयके माथ देखा जाता है | 

अत, प्रकृूलससे अन्बय और व्यतिरकरूप ब्यापकका अनुपलम्भ--अभाव नहीं है और 
इसालये पक्त व्यापकानुपत्लम्भसे बाधित नहीं है १ 


समाधान -नहों, क्योंकि महश्वरकी इन्छाकी शरीरादिक कार्योंक्री उत्पत्तिमे 
नि्मित्ततारणताका निराकरण नित्य और अनित्य इन दोनों विऋल्पोद्ठ!रा पहले हीं 
क्रिया जा चुका हूँ, अत' महश्वरकी इच्छाका अन्वय और ज्यतिरेंक बनना सर्वथा असिद्ध 
हैं और इसालिय व्यापकानुपलम्भ पक्तका बाघक सिद्ध ही है।इस तरह प्रकृत प 
अनुमानस बाधित हांन और हतु कालात्ययापदिष्ट होनेसे 'शरीरादिक बुद्धिमान 
निर्मित्तकारणजन्य हैं? यह सिद्ध नहीं होता जिससे कि सर्वज्ञ-ईश्वर अनुपायमिद्ध, 
अनादिओऔर कर्मास सदा अस्पृष्ट सिद्ध होनके | इसलिये ठीक कहा गया है कि अनुपाय 
सिद्ध इश्वर किसी प्रकारसे भी सिद्ध नहीं हाता ।” 


$ ६६. शडझ्गा--( अगली कारिकाकी उत्थानिका ) 'मोक्षमागका उपदेश अनादि 
सवज्षके बिना नहों बन सकता हैँ क्योंकि उपायपूवक (तपश्चयादिद्वारा) जो सवज्ञ सिद्ध 
हगा वह अवस्थित नहीं रह सकेगा--तुरन्त निवाणका प्राप्त हो जायगा और इ्सालय 
उसमे मोक्षमागका प्रणयन सम्भव नहीं हे । और यदि उसका अवस्थान माना जायगा ते 
उसे तत्त्वज्ञान उत्पन्न होजानपर भी तुरन्त मांत्ष न हानस साक्षात तत्त्वज्ञान मोक्षका काररण 
सिद्ध नहीं होसकेगा, क्योंकि उसके होनपर भी मोक्ष नहीं हुआ। और अगर तत्त्वज्ञान$, 
प्राप्त करनेस पहले सोक्षमागका प्र/्यन माना ज्ञाय तो उसका वह उपदेश प्रमाश॒नहीं 


४० आप्रपरीक्षा-स्वो पक्षटीका [ कारिका १०, ११ 


प्रामाण्यायोगान, अठष्वज्ञदचनात्‌?, रध्यापुरुषबच्चनदत्‌ । नापि प्रादुभू तसाक्षात्तत्वज्ञानस्यापि परम- 
दराग्योत्पत्ते. पु्व॑मवस्थानसस्मधान्मोरुमार्गप्रणीतियक्ता, साक्षास्सकलतस्वज्ञानस्येव परमघे राग्य- 
स्वभावन्वात्‌ । एतेन सस्थग्दशनज्ञानचारिन्रप्रकषपर्यन्तप्राप्ती) नि श्रोयसमिति घदतो5पि न मोक्षमार्ग- 
प्रणयनसि द्वि रिति धतिपादित बोदूच्यम्‌ ,- ८दलज़ानोस्पत्तो क्षायिकसम्यग्दशनस्य छ्ायिकचारित्रस्य 
च परमप्रकपपरिप्राप्तस्य सद्भावात सम्यग्दशनादिद्नयप्रकर्षपयन्तप्राप्तो परमसक्रिप्रसड्रादवस्थानायोगा- 
न्‍्मोक्षमार्गोपदेशासस्भदात । तदाउप्यवस्थान सबकूस्य न तावन्मात्रकारणत्व मोहम्य स्थात तद्भाव- 
भावित्वाभावादव ज्ञानमात्रव दिति! तन्‍्मतमप्यन्य् विचारयज्ञाह--- 


(अ्नादसवंज्ञस्थ मोद्मार्गप्रएयनमसम्भवीति प्रतियादनम्‌ ] 


प्रखीतिमोक्षमा/स्प न विनाउ्नादिसिद्धत 
सदेज्ञादिति तन्सिद्धिन परोक्षासहा, स हि ॥१०॥ 


प्रणता मोक्षमागस्य नाशरीरोडन्यमुक्तवत्‌ । 
शमरीरस्त नाकर्मा सम्भवत्यज्ञ उन्तुबत्‌ || ११ ॥ 


हो सकता। कारण, पागलके वचनकी तमग्ह वह अतत्त्वज्ञका बचन है। यदि कहा 

य कि 'साज्षान तत्त्ज्नान उत्पन्न होनके वाद और उक्कृप्ट बैराग्य (चाग्त्रि) की उत्पत्तिके 
पहले अवम्थान सम्भव है और इसलिय उस समय मोज्षमागका ग्रशयन यक्तिसंगत है 
तो यह भी टीक नहीं हैं क्योकि सम्पूण तत्त्वोंका जा लाक्षात ज्ञान है वह उत्कृष्ट वे गाग्य 
ग्बरूप है। टसी वथनस “सम्यबशन, सम्यस्जञान और सम्पकचारित्र :न तीनांक 
अत्यन्त प्रकपताको प्राप्त हाजानपर मोक्ष होता #' ऐसा ग्र तपादन करनबालोंके यहा भी 
मोक्षमागंका प्रणयन नहीं बन सकता है, यह कथन समझ लेना चाहिय क्योंकि केंबल- 
ज्ञानके उत्पन्न हाजानपर कज्ञायिकसम्यक्दशन और कज्ञायिकसम्यकचाग्त्रि भी अत्यन्त 
ज्ञ्नतावम्थाकां प्राप्त हो जात है और इसलिये इन तीनोंक पस्म-प्रकपको प्राप्त होज्ञानपर 
परम-मुक्तिका प्रसग आन आर सबनज्नका अवस्थान न हो सकनस माक्षमार्गोपदेश सम्भव 
नहीं है | फिर भी उसका अचम्धान माने तो व ही मोक्षका कारण सिद्ध नहीं हात, क्यों 
के उन ( रूम्यखदशनांद तीना ) के होनपर भी मोक्ष नहीं होता, जैसे तानमात्र मोक्षका 
दारगा नहीं है ? 


इस शक्काको दुहरात हय उसका समाधान आचाय अगली कारिकाद्वागा करत है -- 

मोक्षमागका उपदेश अन|दिसिद्ध सवज्ञक बिना नहीं वन सकता हैं, अत 
अनादिसिद्ध सवज्ञकी सिद्धि सुतरा हा जाती हैं, परन्तु यह कथन टीक नहीं है, क्‍योंकि 
परीक्षा करनेपर अनादिसिद्ध सबन्न सिद्ध नहीं होता । हम पूछते है कि बह सशरीरी-- 
शरीरवान हैं अथवा अशरीरी-शबीररहित ? यदि शरीरगहित हू तो बह अन्य मुक्त 





] द अगलह्ानिवचनत्वात्‌! | 2 मु बीदूघ! | 3 द ल्न्य! 


कारिका १०, ११] इ्चर-परीक्ता ४१ 


8 ७०, यस्मादनादिसिद्धात्सव जान्मोक्षमार्गप्रणीति.. सादिसव ज्ञान्मोंक्षमाग प्रणयनासम्भव- 
भयादशभ्यनज्ञायते । सो5श्रीरो वा स्यात्सशरीरों वा, गत्यन्दराभावात्‌ । न दाददशरीरों मोक्षमागेस्य 
प्रणता सम्भवति, ठदन्यमुक्नवद्वाकप्रवृत्तेरयोगात्‌ । नापि सश्रीर., सकमक्त्दप्रसड्गरादज्ञ ! प्राणिवत । 
ततो नानादिसिद्धस्य सबज्ञलस्थ मांक्षमार्गप्रशीति. परीक्षा सहते यतो5स। व्यवस्थाप्यते । 

8 ७१ नन चाशरीरत्वसशरीरत्वयोर्मोक्षप्रणीति प्रत्यनद्र वात्तच्वक्तानेच्छुप्रयत्ननिमित्तत्वा- 
त्तस्या. कायादिकार्योत्पादनवत , ठन्‍्मात्रनिवन्धनत्वोपरूब्धे कार्योत्पादनस्य“ | तथा हि--क्रुम्भकार. 
क्म्भादिकाय कुर्बन्न सशरीरन्वेन कुर्वोत, स्वस्थ सशणीरस्य कुबिन्दादेरपि कुम्भादिकरण प्रसज्नात । 
नाप्यशरीरत्वेन कश्चित्कुस्सादिकार्य कुरुते, सत्स्य तत्करणप्रसज्ात । कि तहि ? कार्योत्पादनज्ञाने- 
च्छाप्रयस्न, कुम्भकार. कुम्भाविकार्य कृबंद पलभ्यते तदन्यतमापायेडपि हंदनपपत्ते । ज्ञानापायें 


कीबाम---मममममयान>-ननकनननमन-कऊननानयणाण- के अप ाा>9 3.2 बनओ-- पता + पिया क्‍थखयनाओन ऑओऋल- ५०.० 


जीवोंकी तगह मोक्षमागका गप्रगता नहीं हो सकता। सशरीरी--देहघारी भी अज्ञ प्रारिएर्यों- 
की तरह कमरहित होनस माक्तमागका प्रणता सम्भव नहीं हें । 

इसी बातको आचाय महोदय अपनी टीकाहारा स्पष्ट करते है-- 

६ ७०. चेक अनादिमिद्ध सवज्स मोक्षमार्गका प्रणयन स्वीकार किया जाता है 
क्योकि सादिसवेज्लस मोक्षमार्गका प्रशयन सम्भव नहीं है | इसपर हमारा प्रश्न है कि 
बह मोक्ञषमार्गका प्रणयन कानवाला अनादिमिद्ध सवज्ञ देहगहित हैं अथवा देहधारी ? 
अन्य विकल्प सम्भव नटी हैं | देहरहित तो मोक्षमागका प्रणेता सम्भव नहीं है, जैस दूस- 
२ मुक्त जीव, क्‍योंकि देहके बिना वचनका व्यापार नहीं हो सकता है । और न॒देहघारी 
भी मोक्षमागगका प्रणेता हो सकता हे क्‍योंकि उसे देहधारी माननेपर क्मवान्‌ होनेका 
प्रसद्भ आवगा. जसे दूसर संसारी प्राणी | अत. अनादिसिद्ध सबज्ञके मोक्षमागका प्रणयन 
परीक्षाकों नहीं महता है जिससे कि उसे व्यवस्थापित किया जाय। अथातव जब वह 
परीक्षाकी कसोटीपर स्थित नहीं होता तब उसकी व्यवस्था--मसिद्धि केस हो सकती है ? 
अथान नहीं हा सकती । 

६ ७१ शट्र--देहरहितपना और दहसहितपना ये दोनों मोक्षमागके प्रशयनमे 
कारण नहीं हे, उससे तो तत्त्वज्ञान, इच्छा और प्रयत्न ये तीन निमित्तकाग्ण है, 
जैस शरीरादिकायकी उत्पत्ति उक्त तीनोक निर्मित्तस होती हैं, क्रिसी एकमान्रस शरीरा- 
दिक कायकी उत्पत्ति उपल्व्ध नहीं होती। तात्पय यह कि कुम्हार घटादिक कायको 
करता है तो वह सशरीरी होनसे नहीं करता, अन्यथा सभी देहवचारी जुलाहा आदिक 
भी घटादि कार्यक करनवाले हो जायेगे | और न वह अशरीरीपनसे घटादिक कायका 
करता है नहीं तो मुक्त जीव भी घटादिकके करनवाले माने जायेगे। तो फिर बह किस 
तरह घटादिक कार्योकों बनाता हैं ? इसका उत्तर यह है. कि वह कायके उत्पादक ज्ञान, 
इच्छा और प्रयत्न इन तीनके द्वारा घटादिक कार्याकरा बनाता हुआ उपलब्ध होता है । 
अगर उनमेसे एक भी न हो तो घटादिक काय उत्पन्न नहीं हां सकता । क्रिसीको इच्छा 





] द्‌ ल्यन्य! । ० द “नि तन्मात्रनिवन्धनवोगतत्धि, कार्यत्यादस्प! | 


श्र आप्रपरीक्षा-स्वोपक्ञटीका [कारिका १२ 


कस्यचिदिच्छुतो5पि कार्योत्पादनादशनात्‌ । कार्योत्पादनेच्छाउपाये च॒ ज्ञानवतोडपि तदनुपब्धे:। तत्र 
प्रयतनाएथे च कार्बोत्पादनज्ञानच्छाघतो 5पि तदसम्भवात । ज्ञानादित्रयसद्भावे च कार्योत्पत्तिदशनात्‌ 
तप्वज्ञानेच्दाप्रयत्न ; निबन्धनमेव कायकरणमनमन्तच्यम्‌। तद॒स्ति च महेश्वरे * ज्ानेच्छाप्रयस्नत्रयमर, 
ततो सो मोक्षमागंप्रशयन कायादिकायंबत्‌ करोत्येद विरोधाभाषादिति कश्चित्‌, सो5पि न युक्रवादी; 
विचारासहत्वान, रूदा फमंमिरस्पृष्टस्य क्चिदिच्छाप्रयस्नयोरयोगात्‌ । तदाह--- 


[ अकमण”" महेश्वरस्टेच्छाप्रयत्नशक्त्योरभावप्र तिपादनम्‌ ] 
न चेच्छाशक्तिरीशस्य कर्माभावेषपि युज्यते । 
तरदिच्छा वाइनमिव्यक्ता क्रियाहेतु! कुतो5जचत ॥१२॥ 


६ ७२, न हि कुरभकारस्येच्दाप्रयत्नो कुम्भाद्यत्पततो नि कर्ण. प्रतीतों, सकमंण एवं तस्य 
तत्मसिद्ध . । यदि पुन. ससारिण कम्भकारस्य कर्मनिमिचेच्चा! सिद्धा सदासुक्लस्थ तु कर्माभावे5पी- 


तो. 





रहनपर भी ज्ञानके अभावमे कार्यको उत्पत्ति हृष्टिगोचर नहीं होती और ज्ञान होते हुए 
भी कार्यके उत्पन्न करनंकी इच्छा न हानपर काण नहीं होता और ज्ञान तथा 
इच्छा दोनों भी हों लेकिन प्रयत्न न हो ता भी कायकी उत्पत्ति सम्भव नहीं है| किन्तु 
ज्ञानाद तीनोके होनपर कायकी उर्त्पत्ति दस्बी जाता है| अत' कायका हाना तन्तवज्ञान, 
इच्छा और प्रयत्न इन तीनोंके निरमित्तस ही मानना चाहिय | और ये दीनो ज्ञान, इच्छा और 
प्रयत्न महश्वसर्स विद्यमान है । अतः वह शरीरादि काणकी तरह मोक्षमागका प्रणयन भी 
अवश्य करता हैं' क्योकि उससे काइ विरोध नहीं है ? 


सम,धान-- यह कघन भी युक्तिपूण नहीं हे, क्योकि वह विचारसह नहीं है 
अथानू विचार करनपर खशण्डित हाज्ञाता हे | कारण, जो सदा कर्मोस अस्पृष्ट 
(रहित) हू उसके इच्ड्रा और प्रप्नत्त अयम्भव हें--अथान नहीं हो सकते हैं| इसी बात- 
को आचारये महोदय आग कहते हँ.-- 


“इस्ररके कमके अभावम इच्छाशक्तिकां मानना युक्त नहीं हे। कारण, वह 
इच्छा अभिव्यक्त ता बनती नहीं, क्योंकि उसकी अभिव्यक्ति करनवाला कोई कमादि 
नहों हैं | और यदि अनभिव्यक्त हे तो वह अज्न प्राणीकी तरह कार्यात्पत्तिम कारण 
केस हो सकती है ? अथात्‌ नही हो सकती । 
कर्मके बिना प्रतीत नहीं हाते, कमसहित कुम्हारके द्वी वे प्रतीत हाते है। यदि कहे कि, 
कुम्हार संसारी है और इसलिए उसके ता क्मानमित्तक इच्छा हैँ, किन्तु इश्वर सदामुक्त 
है--वबह संसारी नहों है इसलिये उसके कमक बिना भी इच्छीर्शाक्त सम्भव है। हों, जो 


६ ७२, यथाथत. घटादिकके वनानमे कुम्हारक जो इच्छा और प्रयत्न हैं व (उसके 


] मु प्रयत्न! । 3 मु मिदेश्वरजान? । 


कारिका १२] इंश्वर-परीक्षा ४३ 


च्छाशक्रि, सम्भवति, ' सोपायजुकस्येच्छा5पायात्‌ । न च* "तह्॒दीआरस्य *तदसम्भव इति मतम्‌; 
तदा सा महंखरेच्छारूकिरनिव्यक्रा$ननिब्यक्ला घा ? न तावदभिव्यक्रा, _तदभिब्य हुकाभावात्‌ | तज्ज्ञा- 
नमेव ' तदमिव्यक्रकमिति छेतू, न, तस्य? शश्वत्स  द्वावादीश्वरस्य सदच्छाभिच्यक्रिप्रसज्भात्‌ । न 
चवम्‌, ठस्य!:  कादाचित्कत्वात्‌" । अन्यथा ““वषंशतान्ते वर्धशतान्ते महख्रग्च्छोत्पयतेशं. ] 
हवि सिद्धान्तविरोधात्‌ । यदि १नस्तन्वाद्यपभोक्तृप्राणिगणा5दष्ट तदुभिव्यक्षकमिति मतति., तदा 
तदध्षमीखरेच्दानिमित्तकमन्यनिमित्तक वा ? प्रथमपत्ते परस्पराश्रयदोष:, सत्यामीश्वरेच्छाभिच्यक्रो 
प्राशिनामदृष्ट' सति च तदरष्टे महेख्रेच्छाभिव्यक्षिरिति । 


६ ७३ , स्यान्मतम्‌-- प्राणिनामदष्ट' पूर्वेश्थरेच्छानिमित्तकं ९ ददभिव्यक्रिश्च तत्पूव प्राण्यरष्टनिर्मित्ता- 
त्तदाप तदरष्ट' पूर्वधरच्छानिमित्तकभिस्यनादिरिय फायकारणभावेन प्राणिगणास्ष्ट श्वरच्छाभिव्यक्त्यो 


उपायसे मत्त होत है उनके इच्छाका अभाव हे, न कि उनकी तरह इश्वरके डस इच्छाका 
अभाव सम्भत्रित है, तो हम पूछते हैं कि वह महेश्वरकी इच्छाशक्ति अभिव्यक्त (प्रकट) 
है या अनमभिव्यक्त (अग्रकट) ९ अभिव्यक्त तो वह बन नहीं सकती; क्योंकि उसे 
गभिव्यक्त करनवाला नहीं है | महश्वगर्का जो ज्ञान है वही डसका अभिव्यव्यज्ञक हे, 
यह कहे तो वह ठीक नहीं, क्योंकि महेश्वरका ज्ञान सदेव विद्यमान रहनेसे उसकी 
-च्छा भी सदेव अभिव्यक्त रहेगी, लेकिन ऐसा नहीं हँ--महेश्वरकी इच्छा सदेव 
अभिव्यक्त स्वीकार नहीं की गई है कंकि वह जब कभी होती है। अन्यथा “ सौ-सौ 
बए्के अन्तर महेश्वरकी इच्छा उत्पन्न होती है ” इस सिद्धान्तता विरोध आएगा। 


श' 


यदि शरीरादिककों भोगनवाले प्राणियोंका अटृप्ट ( पुण्य और पाप ) उस 
इच्छाका प्रभिव्यज्ञक है, यह माने तो बह अदृप्ट किससे उत्पन्न हांता है ? इश्वरकी 
इच्छारूप निामित्तकारणस अथवा किसी अन्य निर्मित्तफारणसे ? पहले पक्तमे अन्यो 
न्याश्रय दाप है । वह इस प्रकारस हँ--जब महश्वरकी इच्छाकी अभिर्व्याक्त हो जाय 
तब प्राशियंका अहृप्ट उत्पन्न हा और जब प्राणियोंका अरष्ट उत्पन्न हो जाय तब 
महश्व-की इच्छाको अभिव्यक्ति हा, इस तरह दोनो एकनबुसरक आश्रित होनसे फकिसी 
एककी भी सिद्धि नहों हां सकेगी । 


५ ७३. शब्भा-प्राणियोंका अदृप्ट पूष इश्वरन्छास उत्पन्न होता है और उस 
श्वग्च्छार्की अभिव्याक्त उसस पृबवर्ती प्राणियोके अदृृष्टस होती है तथा वह भी 
अदृप्ट पृष इश्वरन्छास उत्पन्न हांता हैँ, इस प्रकार प्रांणयोक अदृष्ट ओर इंश्व- 





१ रुवायमक्ववत्‌ | २ रच्छाया अभाव, । ३ महेश्वस्शनस्प । ४ श्वरेच्छाया | ४थश्र नत्य- 
त्थात्‌ | ६ कादाचित्कित्वाभावे । 

] द्‌ 'निम क्तस्यः । « द्‌ “चः नास्ति | छ द अभि! , 4 द स 'शाननंब!। 8 द्‌ 'द्वाआ! 
(0 दर (ऊत्तन! | 
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सनन्‍्ततिस्ततो न परस्पराश्रयों दोषो ? बीजा ढु रसन्‍ततिवदिति, तदनुपपतक्षम्‌; एकानेकप्राण्यदष्टनिमित्तत्व- 
विकल्पद्दयानतिक्रमात्‌ । सा हीथ्रेच्छाभिव्यक्रियंद कप्राण्यदष्टनिमित्ता तदा तन्नोग्यकाया दिकायोत्पत्ता- 
बेव निमित स्थातू न सकलप्राण्युपभोग्यकायादिकार्योत्पतों, तथा च॑ सकृदनेकप्राण्युपभोग्यकायावि- 
कार्योपलब्धिन स्थात । यदि पुनरनेकप्राण्यदष्टनमित्ता तदा तस्था' नानास्वभावप्रसड़., नानाकाया- 
दिकायकरणात्‌ । न ह्य कप्राण्युपभोग्यकायादिनि मित्तेने केन स्वभावेने खरे चछा उभिव्यक्ता नानाप्राण्युप- 
भोग्यकायादिकायकरणसमथो, अतिप्रसड्भात्‌ । यदि पुनस्तदश एवेकस्व भावी नानाग्राण्यट्टनिमित्तो 
येन नानाप्राण्युपभोग्यकायादिकार्याणा नानाप्रकाराणामीय्वरच्छा नि्िच्चकारणं भवतीति मतम्‌, 
तदा न फिलश्लिदनेकस्वभाव वस्तु सिदृध्येत्‌ | विचित्रकायकरणेकस्वभावादेव भावाद्विचित्रकायोत्पशिधट- 
नात्‌ । तथा च घटा।दराप रप्परसगन्वस्पशोद्यनेकस्वभावाभावे5पि रूपादिज्ञानमनेक॑ कार्य कुर्बीत । 
शकक्‍्य हि. वक्‍त तात्गेक-व्भावा घटादेयन चक्षुराद्ननेक्सामग्रीसब्तिधानाइनेकरूपादिज्ञानजनननि- 
मित्त भवदिति कुत, पदाथनानास्वव्यवस्थ! ? प्रस्ययनानात्दस्थापि पदार्थकत्वेषपि भावाविरोधात। 


रेच्छाकी अभिव्यत्तिकी कायकारणाावरूप अनादि संतति--परम्परा है, जेसे बीज 
और अड्न्‍रकी परम्परा | अत उपयुक्त अन्योन्याश्रय दोप नहीं है ? 

समाघान--यह भी युक्ति-्युक्त नहीं है क्योंकि उसमें दो विकल्प पेंदा होते है-- 
वह महेश्वरेच्छा एक प्राणीक अदृष्टसे अभिव्यक्त हाती है या अनक प्राणियाक 
अहष्टस ? यदि बह महश्वरच्छा एक ग्राणीके अरृष्टसे अभिव्यक्त होती हैं तो उस 
प्राणीके भोगनमे आनवाले शरीरादिक कायाकी उत्पत्तिस ही वह सहश्वसल्डा कारण 
हो सकेगी, समस्त प्रा/शयाक उपभोगम आनबाले शरीरादिक कार्योाक्रा उतत्तिस नहीं. 
और एसी हालतमे एक-साथ अनक प्राशियोके उपभोग-योग्य शरीरादिक कार्योड्टी उ 
लब्घि नहीं हो सकेगी | अगर बह महश्वस्च्छा अनेक प्राणियोे आहृष्टस अभव्यकत 
होतो हैं ता उस नान्तामग्वभाव मानना ५डगा । क्योंकि उसके द्वासा सानाशरीग दर 
काय किये जात हैं। प्रकट हैं कि एक प्रागीके उपभोगमे आनवाले शरीगादवासे 
कारणीभूत एकस्वभावस अभिव्यक्त हुई इश्वस्च्छा नानाप्रागियोके उपै्भागस आन- 
वाले शरीरादिक कार्यके कग्नमे समथ नहीं हैं, अन्यथा अतिप्रमंग दोप आयेगा छायान्‌ 
कोई नियमित व्यवस्था नहीं बन सकेगा | याद कहा ज्ञाय कि वसा एक स्वभाव नाना 
प्राणियोंक अटप्ट्स इृश्चरसन्छाक होता हैं किससे इश्बरेन्छा नाना प्राशियोके उपभागमे 
आनवाले नाना प्रकारके शरीगादिक कार्याम निरमित्तकारण हो ज्ञाती हैं ता कर काई 
भी वस्तु अनकस्वभाववाली सिद्ध नहीं हो सकेगी, अनेक प्रकारके कायाका करनवाल 
एकस्वभाववान पदाथस हो अनक नरहके कार उत्पन्न हो जाय गे | और इसलय 
घटादिक भी रूप, रस, गन्ध, सपश आदि अनेक स्वाभावोके बिना भी रूपादिक 
अनक ज्ञानांकों उत्पन्न कर देग | हम कह सकते है कि “घटादिकोंके वैसा एक 
स्वभाव हैं जिससे वे चन्चुरिन्द्रिय आदि सामग्री मिलनेसे अनेक रूपादिज्ञानोका उत्पन्न 
करनेमे निर्मित्तकारण हो जाते है ।? इस तरह नाता पदाथ केसे व्यवस्थित हो सकेंगे ? 





/ इश्चग्च्छाया । 
| मु 'परछयरात्यदोपों? | 
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न हि द्वव्यमेक, पदार्थों! नानागृणादिप्रत्यवविशेषजननकस्वभावों विरुदध्यते। यदि पून प्रत्ययवि- 
शेपादिकायमेदाददब्यगुणादि पदाथ नानास्व ध्यवस्थाप्यत ठदा महेश्वरेच्छाया सकृदनेकप्राश्युप भोग- 
योग्यकायादिकायनानात्वान्नानास्वभावत्वं कथमिव न सिद्ध्येत । 


६ ७४ यदि पुनरीश्वरच्छाया नानासहकारिण एव नानास्वभावा , ?ठद्व्यनिरेकेण भाष- 
स्व स्वभावा : योगादिति मतस्‌, तदा स्वभावतदह्ठतोमेद कान्त।भ्युपगम * स्यात । तस्मिश्च स्वभाव- 
त[द्रि]हाबविरोध ४ सद्यविन्ध्यवदापनीपद्येत । प्रत्यासत्तिविशेषान्नेवमिति चेत, क' प्‌ नरसो प्रत्याससति- 
विशेष' ? समवायिनां सहकारिणां समवायो5समवायितलां कार्येकार्थमभवाय “ कारयकारणेकार्थसम- 
अथान नहीं हो सकते है। तात्पण यह कि यदि उपयु क्त प्रकारसे स्वभाववाद स्वीकार 
किया जाय तो पदाथ नाना नहीं बन सकंगे, नाना स्वभावोस युक्त एक ही पदाथ 
मानना पर्याप्त है । जो नाना प्रत्यय होते है वे एक पदार्थक मानन में भी अविरुद्ध है-- 
बन जाते है । नि सन्देह गुणकमादि अनेक प्रत्ययविशपोंक्रो उत्पन्न करनेवाले एक- 
म्वभावसे युक्त एक द्रव्यपदाथ माना जा सकता हैं ओर उसमे कंइ विरोध नहीं आ 
सकता । यदि प्रत्यय.बशप आदि कायकि भ्रदसे द्रव्य, गृुगादक पदार्थोको नाना 
सिद्ध करे तो एक-साथ अनक जीवेकिे उपभागम आनवाले शरीरादिक कार्यो भी 
नाना होनसे मह्ण्बरकी इच्छा भी नानास्वभात्रवाली क्यो सिद्ध न हो जायगी ? 
आ्रपितु दी जायगी | 

६७४ अगर ८४ कि 'ईश्वग्च्छाके नाना सहकारी है वे टी उसके नाना स्वभात्र 
हैँ उनके अतिरित, ८दावका और कोई स्वभाव नहीं है, तो स्वभाव और स्वभाववानमे 
सबधा भेद स्वीकार यर लिया जान पड़ता हैं और उसके स्वीकार करनपर उनमें 
स्वभाव ओर स्वनाववानका ठ 4वहार नहीं वन सकेगा, जेसे सद्याचल और विन्ध्याचलमे 
स्भाव ओर स्व माववानता व्यवहार नहीं हे । 


गशेपिक--बात यह हैं कि महेश्वरच्छा और सहकारियोंमे सम्बन्ध-विशेष है। 
टात उससे उनमे स्वभाव और स्वभाववानका व्यवहार वन जायगा, किन्तु सझाचल 
एच विन्ध्याचलम वह सम्बन्वविशपष नहीं हैं, इसलिये उनमे स्वभाव ओर स्वभाव- 
यबानका व्यवहार नहीं माना जाता ? 

तन--अच्छा ता यह बतलाय, वह सम्बन्धविशेष कौन-सा है ? 

नर्शविक--सुनिय, हम बतलाते है--महेश्वरन्छाके जो सहकारी कारण हैं वे तीन 
प्रकारके ऐे--१ समदायिकारण, २ असमवायिकारण , ओर ३ निर्मत्तकारण । इनमे जो 
समवायिकार णरूप सहकारी कारण हैं उसका तो महश्वरच्छाक साथ समवायसम्वन्ध 





४ रुटकारिव्यतिर कण । २ परदाथस्य । ३ नानास्वभावायोगात्‌ | ४ स्वमभाव-स्व माववद भाव- 
विराध | ४ कार्पेण सह एकस्मिन्न्थं समवाय' कार्यकाथसमयाय,, यथ। का येंण पटन सह्द तन्तुसंयो- 
गस्य तन्तुपु समवाय., यथ] वा कार्येण घटेन सह्ठ कवालयद्वयसयोगस्थ कयालद्ये समवाय:। 

| द 'मेकपदार्थो) । 2 द भ्युपगत/ | 3 मु 'तहि? वाठों नास्ति। 
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घायो"' था निमित्तकारणानां त्‌ कार्योत्पक्तावपेत्षा कतू समवायिनी कमंसमवायिनी दा5पेक्षमाणता 
प्रत्यासत्तिरेति चेतू,  तहींश्वरो दिक्कालाफाशादीनि च सर्वकार्याणामुत्पादककोरणस्द॒भावसत्द॑ 
प्रतिपच्चेरनू, तस्य तेषां च तदुस्पत्तों निमित्तकारणस्वात्‌ । तथा सकलप्राश्यदष्टानां कायादिकार्य- 
समवाय्यसमवायिकारणानां  च महेश्वरस्वभावत्व॑ दुर्निवारम्‌ , कायादिकार्योंस्पत्तों तत्सहकारित्व- 
सिद्ध रिति सघ मसमअसमासज्येत, नानास्वभाषे केश्वरतरवसिद्ध । तथा च परमत्रह्म श्वर द्ट्ति 
नाममान्न॑ मिद्येत, परमत्रद्मण एज्रेकस्य नानास्वभावस्य व्यवस्थिते' | 


है क्योंकि महेश्वरेच्छा गुण है और महेश्वर गुणी है और गुण गणीमे समवाय 
सम्बन्ध होता है। और जो असमवायिकारणरूप सहकारीकारण हैं उनका महेश्व- 
रेच्छाके साथ १ कार्यक्राथससवाय और २ कार्यकारणकाथंसमवाय सम्बन्ध है | तथा 
जो निमित्तकारणरूप सहकारीकारण हैं उनका उसके साथ काण्की उत्पत्तिमे निमित्त- 
कारणोंकी कठ समवायिनी ( कतामे समवायसम्बन्धसे रहनेवाली अपक्ञा और 
कर्मंसमवायिनी ( कममे समवायसे रहनेवाली ) अपेक्तारूप सम्बन्ध है ओर इसलिये 
महेश्वरच्छा तथा सहकारियोंमे भेद होते हुए भी उक्त सम्बन्धोंसे स्वभाव और स्वभा- 
बवानका व्यवहार बन जाता है । 

जन--इस तरह तो इश्वर, दिशा, काल और आक्राशादिक भी सभो कार्योंके 
स्वभाव हो जायेंगे, क्योंकि ईश्वर और दिगादिक उन सभी कार्योक्री उत्पत्तमे निमित्त- 
कारण पड़ते है। इसके अलावा, समस्त प्राशियोके अदृष्ट और शरीरादका्पोके समस्त 
समवायि एवं अश्रसमवयायिकारण मर श्वग्क स्वभाव हो जायेंगे, क्योकि वे सब भी शरीर 
दिककायोंकी उत्पत्तिस महर्वरच्छा अथवा महँश्वरके सहकारीकारण हैं और उस तरह 
सब अव्यवस्थित (गद-बट) हो जायगा। कारण, नानास्वभावोंगला एक इश्बर्तत्त्य ही 
सिद्ध होगा | तात्पय यह कि जा विभिन्न स्वभावोंकों लिये हुए विभिन्न पदाय उपल्व- 
ब्य होरहे हैं वे कोई भी नहीं वन सब्व,ग9 और ऐसी दशार्मे वेदान्तियोके परमत्रद्यम और 
आपके इईश्यरमें नाममात्रका भेद रहेगा, क्योंकि वेदान्ती भी नातास्वभावोंसि युक्त एक 
परमनब्रह्मकी ही सिद्धि करते हैं । 


१ काय कार शन सद्द एकस्मिक्षर्य "मवाय का कारक्राथधमबाय , यवा कापर, घरूचन्य कारन 
पट; तेन मह्दे तन्तुरूपन्य तनतुप रुूमबराय | या वा, कार्यस्य धटरूपस्यथ कारणा बट लेन (बटन) 
सह कपाह्नरूपस्थ कपालयो; सम्बाप | २ यम्मिन मसमवेतं कायमुत्ययते तत्ममबायिक स्खम , यथा य 
प्रति तन्तव , घट प्रति वा कयाले । तथा कार्येण कारणेन वा सह्द एकस्मिन्नर्थें समबेत सतू यत्काप- 
मु्याते तदसमव!|यिकारणम , यथा तन्युर्मयोग: पटस्थ, तन्तुरूपं पटरूस्थ वा। कपालद्रयरंयोगों वा 
धटस्य, कप लरूप॑ घटरूपम्य चासमवयिकारणम । कार्यकायप्रस्यासत्त्या कारणोक थप्रस्यासस्पा चा- 
समवायिकारण' द्विधा भयतीति भाव | एतदुभयकारण भिन्न यकाररँ उन्निमिनकारणुम , यथा 
पटस्य तुरीवेमादि, घटस्य तर दशउनक्रोदिक मितिं | 


] मु तह! नास्त । 
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8६ ७५, स्थान्मतम्‌--कथमेक ब्रद्म नानास्वभावयोमि भावान्तरभावे भवेत, भावानतरा- 
णामेव प्रत्यासत्तिविशिष्टानां स्वभावत्वात्‌ ? हति, तदष्ियपेशनम, भावान्तराणा स्वभावत्वे कंस्य- 
चिदेफेन स्वभावेन प्रत्यथाससिविशेषेश प्रतिजायमाने नानात्वविराधात। प्रत्यासत्तिविशेषनानास्व भा 
वैस्तेषा स्वभावत्वान्नानाल्वे तेडपि प्रस्यासत्तिविशेषा स्वभावारतद्वतो5परी प्रत्यासक्षिविशेषाख्य स्थ 
भावभवेयुरित्यनवस्थाप्रसड्ञात । सुदरमपि गत्वा स्वभाववत स्वभावाना स्वभावा।न्तरनिरपेक्चत्व 
प्रथमे5पि स्वभावा स्वभावान्तरनिरपेत्षा प्रसज्येरन्‌ू । तथा च सर्व सवस्य स्वभावा इति स्वभावेस- 
कर 'प्रसज्ञ' । *तं परिजिहीबंता) न स्वभावतद्वतोभदेकान्तोव्म्युपगन्तब्य । तदसेदेकान्ते च 
स्वभावानां तद्गति सर्वात्मनाउनुप्रवेशात्तदेव कं तत्व परमतन्रह्म ति निगद्यमान न प्रमाणविरुद्ध स्थात । 
तदष्यनिच्छुता स्वभावतद्धता कथण्चित्तादात्म्यमेबितव्यम्‌ । तथा चश्वरेच्छाया नानास्वभावा कथ- 
खित्तादान्म्यमनुभवन्तों 3नेकान्तास्सिकामीस्वरेच्छा साधयय । तामप्यनिच्छुते कस्वभाव खरे च्छा प्रति- 


६ ७४. वेशेपषक--वेदान्तियोके यहाँ ब्रद्मम अजत्तिरिक्त कोई पदाथान्तर-दमरा 
थे ही नहीं है, अतण्व एक परमत्रह्म नानाससायोत युक्त केस हो सकता है 
क्यांकि सम्बन्धविशपस सम्बद्ध पदाधान्तगाका ही हृद्यार यहाँ स्वभाव कहां गया है ९ 





जन-यह भी युक्तियुक्त नहीं है, क्योकि पदाधान्तरोफ़ों आप किसीका स््रभात 
सम्बन्धविशषरूप एक स्वभावसे स्वीकार करेग और उस हालतमे पदाथान्‍्तराम नाना 


पना नहीं रहगा--व सब एक हाजायग। 








वेशापक--अनेकसम्बन्धविशेषरूप नानास्वभजोंस प्रदाथान्तर स्वभाव हैं आर 
इसलिय उनमे नानापना वन जाता है उसमे राई विराध नहीं हैं । 


नेन-- ता फिर थे सम्बन्ध दशपरूप स्व भाव अन्य सम्वन्धविशपरूप स्वभाव 
अपने स्व भाववानत स्वभाव कह जायेभ ओर इस तरह अनवस्थादाप आयगा। बढ़त 
दृर जाकर भी यदि इस स्वभाववालेक म्वभावोका अन्यस्वभावाकी अपक्षाक बिना 
माने तो पहले स्वभायोक्रा भी अन्यस्वभावोकी अपन्ञास रहित मानना चाहिप ऑर 
एसी दशामे सब सभीक स्वभाव बन जायेगे, उस प्रकार स्वभावाका सांकय हा जाथगा | 
तात्पय यह कि जिस किसीक स्वभाव जिस किसीके हो जायेग, अतण्व इस दोपक 
यदि दूर करना चाहत है तो स्वभाव ओर म्वभाववानसे सर्वथा भेद स्वीकार नहीं करना 
चाहिय | और यदि उनमें स्वेधा अभेद सान तो म्वभाल स्वभाववानसे प्रविष्ट होजानस 
बही एक 'ब्रह्म' नामका तत्व सिद्ध होगा, ऐसा कहनमे प्रसाणसे कुछ विराव भी नहीं 
आता | और अगर सवधा अभद भी नहीं सानता चाहते है तो स्वभाव और स्वभाच- 
वानमें कथचिन तादात्म्य (सदाभद) सानिय । और उस दशासे दृश्वरच्छाक स्वीकृत 
नाना स्वभावाका उसक साथ जब तादान्म्य हागा ता वे स्वभाव इश्बरच्दाको अनका- 


३ परस्परप्राप्ति सइहग | २ सदग्प्रसज्ञाा ' ३ भत्रता 3सोपेण | 


हा 
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पत्तव्या । सा उछेन प्राण्यदप्टेनामिव्यक्रा तदेकप्राण्युपभोगयोग्यमेव कायादिकायय कुयौत्‌ । ततो 
न सकृदनेककायादिकार्योत्पत्तिरिति न प्राण्यरष्टनिमित्तेश्ररच्छाउमिव्यक्ति सिद्ध्येत्‌ । एतेन पदा- 
थान्तरनिमिसाउपी श्र च्छाउनिव्यकि रपास्ता । 


४ ७६ ० स्थान्ममम--मह खरच्छा पनशिव्यक्तव कायजन्मनि निमित्तम, कमनिबन्धनाया 
एवच्डाया' क्वचिदाभिव्यक्राया नि्ित्तत्वदशनात्‌, तदिच्छाया. कमनिमित्तस्वाभावादिति मतम्‌ , तद- 
प्यूसग्वद्धम्‌ , फस्याश्चिदिच्छाया सवथाइनमिब्यक्राया. क्वचित्कार्य क्रियाहेतुत्वासिद्ध रक्षजन्तुवत । 
क््माभावे चेच्छाया, स्ंधाउनुपप्ते. । तथा हि---विवादाध्यासित, पुरुषधिशेषो नेच्छावान नि फर्मत्वात ॥ 
यो यो नि.कर्मा स स नेच्दादान , यथा मुक्कान्‍्मा, नि.कमो चायम्‌ , तस्मान्नेच्छावानिति नेश्वरस्थे- 
न"छासम्भद । रुक्मावे च न प्रयत्न स्थाल , नस्येच्छापूवकत्वात्‌ तदभावे भावविरोधादिति | 


न्‍्तात्मक मिद्ध करे गे- क्‍योंकि न'नास्वभाव ईश्वरेच्छासे क्ध॑चित्‌ अभिन्न हैं। और 
टसलिय इेखरच्छा भी नानात्मक सद्ध हागी | याद अनकान्तात्मक इश्वरन्लह्लाकों भी 
नहीं मानना चाहत हे ता एकस्वभाववाली इश्चरच्छा स्वीकार करिय। सा बह इख्वरनलछीा 
यदि एक ग्राणीक अहृष्टस अभिव्यक होती हैँ ता वह उसी एक प्राणीक उपभागस आन 
यथाग्य ही शरीर दिकाय का उत्पन्न करंगी, उससे अनक प्राणियोक्रे उपभागसे आन- 
योग्य शरीरादिकार्याकी उत्पत्ति नहीं है सक्रगी, इस प्रकार इखगन्द्ाकी प्रासगियोंक अरष्ट- 
से अभिव्यक्ति नहीं बनती । इस उपरोक्त विवचनस पदाथान्तरक निमित्तस इख्वरन्छा- 
की अभिव्यक्ति मानना भी निगस्त हाज़ाता हैं, क्योकि पढाथान्तन्म भी उपयु क्त ६ कार- 
की आपात्तया आता € | 


६५ ७ , च॑शपिकक्‍-वबात यह है कि मह्यरच्छा अनमभिव्यक्त हकर ही कार्योस्पक्सि 
निमित्त हांती है ।|कारग, जो इच्छा कमजन्य हाती हैँ वही किसी कायकी उर्पत्तिम 


अभिव्यक्त कर नि्मिनकारण दखीं ज्ञाती ह आर मह्झशरक्ी इन्डा क्मजन्य नहीं हं। 
अत डपयु क्त दोप नहीं है ? 


उन-उत्त, कधन भी सगन नहों #. क्यांकि कोइ भी इच्छा क्‍यों न हो, यदि वह 
संवधा अनमिव्यक्त ह तो अज्लप्राणीकी तगह बह किसी भी कायसे क्रियान्पादक नहीं 
हट सकती है। दुसरी बात यह हैं, कि मन्श्वरके कक अभावस इच्छा सवधा 
अनुपपन्न हँ-- किसी भी प्रकार सिद्ध नहीं हा सकती है। बह इस प्रकारसे हैं-- 
बिचारकाटिस स्थित पुरेपविशप इच्छावान नहीं हैं क्‍योंकि कमंरहित हैं, जोजो 
कमरहित होता है वह वह इच्छावान्‌ नहीं होता, से मुक्त जीव और कमरहित 
विचारकोटिम स्थित पुरूफ-विशप है, इस कारण इच्छारहित हैँ, इस प्रकार महंखरके 
इच्छा सर्वधा असम्भव हैं। और जब इच्छा असम्भब है तो प्रयत्न भी नहीं बन 





१ चंशेपिक “इबरेच्छाया हितीयमनसिव्यकतयद्धामाशिय शद्॒त स्यादिति | 
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९ दिकायो का आ च 
बुद्धीच्छाप्रयसनमात्रादीरवरों निर्मित्तं कायादिकायोंव्यत्ता दुस्भाद्यत्पत्तों कुम्भकारददिति न व्यवर्तिष्ठत । 


६७७, स्यादाकृत ते--विवादापत्ञ पुरुषविशेष' प्रकृष्जानयोंगी सर्देबश्वक्षयागिन्वात्‌ , 
यस्तु न प्रकृष्ज्ञानयोंगी नासो सर्देवेश्ययोशी, यथा ससारी मुकश्च, सदेवेश्वययागी च भगवान , 
तम्मास्पकृष्टजानयोगी सिद्धू । से च॒ प्राणिना भोगभृतये कायादिकार्योत्पत्ता सिसक्षावान प्रकृष्ठज्ान- 
योगित्वात्‌ , यस्तु न तथा स न॒प्रकृष्टजानयोंगी, तथा संखारी सुक़श्च, प्रकृष्आानयोगी चाय , 
तस्मात्तथेति तस्येच्छावत्वसिद्धि । तथा च॒प्रयत्नवानसा सिसत्षावत्वात्‌ , यो यत्र सिसक्षाबान , से 
तत्र प्रयत्नवान्‌ दृष्ट , यथा घटोत्पत्ता कुलाल ,सिसज्ञावाश्च तनुफरणभुवनादा भगवान्‌, तस्मात्यय- 
वनवानिति ज्ञानच्छाप्रयत्नवत्वसिद्धि ! नि.कमणाअईप सदाशिवस्याशरीन्स्थापि तन्वादिकाय त्पित्त। 
निर्मित्तकारणत्वसिद्ध मक्षमागप्रणीतावपि ततन्‍्कारणत्वसिद्धि , बाधक्राभावादिति' । 

६ ७८, तदतदप्यसमअसम्‌ , स्वंथा नि कमंण कस्यितेश्वणविरोधाव | तथा हि--विवरा- 
दाध्यासित पुरुषा नश्दययोगी नि कमत्यात , यो यो निकमममों सं से नश्वययांगी, यथा मुक्राध्मा 
नि कमा चायम्‌ , तस्मान्नेश्वययोंगी । नब्वेनामलरेदास्पृष्टव्थाइनादिय/|गजदधमंण योगादीश्वरस्य 


तमजल--+ +ज ४ौ7+++चतत तन: "पप्पलपिया जज ---: ->च-- कल 


सकता है क्योकि वह इच्छापृूवक होता हे। और इर्सालय जा यह कहा था कि चुद्धि, 
ट्च्छां ओर प्रयत्स उच्च तानास इशर रशारागादकायाका उन्पात्तम न्ामत्तकारण दाता 
हैं, जसे घटादिकके, उत्पत्तिस कुम्हार' वह सिद्ध नहीं हांता। 

$ ७७ वेशपिक--“हमारा अमभ्रिप्राय यह है कि विचारकाटिस स्थित पुरेपविशप 

त्कूष्ट ज्ञानल सम्पन्न हैं क्योंकि बह सर्देव ऐश्वयस युक्त है, जा उत्कृप्टक्ञानसे सम्पम् 
नही है वह सर्देव ऐश्वयर्स युक्त भी नहीं है, ज॑ंस ससारी और मुक्त । सदंव ऐश्वयस 
युक्त भगवान है, इस कारण उत्क्एदानसे सम्पन्न है । तथा, भगवान जीवोक भागा और 
विश्रतके लिय अथबा भागानुभवक लिए शरीरादिक कार्योक्री उत्पक्तिम इच्छावान हैं 
क्याकि सन्‍्कष्ज्ञानस युत्त ह जा उक्त प्रकाग्का इच्छावाला नहीं ह वह उत्कृष्ठ ज्ञानस 
पुक्त नहीं है, जंस ससारी और मुक्त | और उक्ृष्ट ज्ञानसे युक्त भगवान है, इसलिये उक्त 
प्रकारकी इन्छावान हैं । इस तरह इश्वरके वच्छा सिद्ध होती हैं। ओर वह प्रयत्स- 
वान है क्योंकि सर््रिकी इन्छावान हे जा जिस काणमे इच्छावान होता है वह उस काणमे 
प्रयत्नवान होता है, जैसे घटकी उत्पल्तिम कुम्हार और शरीरादिककी उत्पत्तिम इच्छा- 
वान भगवान है, इस कारगु प्रयत्नवान है । इस श्रकार इश्वरके ज्ञान, इच्छा और 
प्रयत्न तीनों सिद्ध हैं, अनएव अशरीरी और कमरहित होनपर भी महश्वर शरीरादिकी 
उत्पत्ति तथा मोक्षमागक प्रणायनमे निर्मित्तताग्ण अच्छी तरह सिद्ध हैँ, उससे कोई 
बाधा नहीं हैं ? 

६ ७८, जेन-यह कथन भी अयुक्त है, क्योकि जो सवथा कमरहित हैं उसके 
एश्वय नहीं बन सकता है | इसका खुलासा इस प्रकार हैं--विवादस्थ पुरुष एश्वययुन्क 
नहीं है, क्योंकि कमेरहित हैं, जो जो कमरहित होता है वह वह एश्वययुक्त नहीं होता हे, 
जैस मुक्त जीव । और कमरहित इश्वर है, इस कारण ऐश्वय्युक्त नहीं हे । 

वेशेषिक--इश्वर पापमलसे ही अस्प॒ए्ट--रहित है. अनादियोगजबमस तो बह 
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निक्मंत्वमसिद्धमिति घेत्‌ , न तहिं सदामुक्राउसा, धर्माधमक्षयादेव मुन्निप्रसिद़्े । शश्वत्क्लेशकम- 
विपाकारायेरपरामृ एत्वादनादियोगजधमंसम्पन्धे डपि. जीवनमुक्तेरविरोध एवं, घेराग्येश्वयज्ञान- 
सम्बस्धेषपि तदविरोधददिति चेत्‌ , दहिं परमाथतों मुक्रामुकस्वभावता महेश्वरस्थाभ्युपगता स्थात्‌ , 
तथा चालेकान्तसिद्धि दुनिवारा । एेनानादिबुद्धिमन्निमित्तत्व! योगादीश्वरस्य धर्मज्ञानवेराग्येश्वय- 
योगात * शब्वन्कलेशकर्मविपाकाशयरपरासृष्टस्वान्व सर्देव मुक्कत्व सदवेश्वरत्वं ब्र वाणो नेकान्तम- 
भ्यनुजानातीति निवेदित प्रतिपचच्यम्‌ | कपब्चिन्मुक्त्वस्थ कथव्चिदमकत्वस्य च॒ प्रसिद्ध . । ततो- 
नकान्टात्मऊत्वप्रसड्रपरिजिहीधघणा सयथा सक्त एवेश्वर' प्रवक्रब्य । तथा च सर्वथा निःकमंन्व॑ 
तम्याररीकत्तव्यमिति नासिद्ध साधनम्‌ । नाप्यनकान्तिकम्‌ , विपत्षे वृत्यमावात्‌ ! । क्रचिदेश्वययों 
गिनि 'बत्रिदशेश्वरेप्यादों सर्वथा नि कर्मन्यम्य वृध्यसिद्ध, । तत एवं न विरूद्म , नापि कालात्ययाप- 


री 


यक्त हैं | अत' न'कमत्व (कमरः,ध्तपना) हंतु आसद्ध हैं ? 

जुन-+यदि आप इश्वग्का अनादियोगजधमस यक्त मानते हैं तो फिर वह सदा- 
मुक्त नहीं ठहरेगा, क्योंकि धर्म ऑर अधमके सबंधा नाशमसे ही मुक्ति मानी गई है । 

ने शेपिफ--इेरवर क्लेश, कम (पुण्य-पापादि), विपाक और आशय इनसे ही 
सदा रहित ६ । अत, उनके अनादियारगजबमका सम्बन्ध रहनपर भी जाबन्मुक्तिका काई 
विराध नहीं हैं, लेसे बैराग्य, एश्चगा और ज्ञानका सम्बन्ध हानपर भी जीजन्मुक्तिका 
विराध नहों हे * 

नेन--यदि आप उक प्रतस्स इखस्के जीउन्सुफ्तिका समथन करते है तो उसको 
बराम्तविक मुक्त और अमुत्त दाना राभावदय ता स्दीतार उरना पहगा और उस हालनमे 
हमार अनकान्तकी सिद्धि अनवाद रूपस मानना पडगी। नतात्यव यह कि इ्खरको 
क्लेशादिस गहित माननेसे मत ऑर अनादियागजबसका सम्बन्ध स्वीकार कग्नेसे 
अमुक्त दोनोंरूप स्वीकार करना पड़ेगा और तब “सदा ही बह मुक्त है' इस सिद्धान्तका 
बिराध अवश्य आवेगा। 

इस उपथु क्त कथनस जो ६ उरक अनाडियुद्धिमनश्नमत्तकारणतास तथा धम, ज्ञान 
वराग्य, खयके सम्बन्धल और सदा कलश, कम, विषक आशयरहिततासे सदा ही 
सक्तपना तथा सदा ही इश्वरपना गणित करते है उत्तका एक्रान्त नहीं रहता--अनकान्तता 
प्रतक्त होती है यह प्रतिवादित समकता चाहथ, कवि इश्वरक कथचित मक्तपना और 
क्रचिन अमक्तपना दाना स्वभाव सिद्ध होत हैं। अत इस प्रसक्त ह३ अनकान्तताक 
दर करनके लिए आपका सबधा मक्त हो श्थूर कहना चाहिये और तब उस सवथा कमस- 
रहित ही स्वीकार करना चाहिय, अत हमारा उक्त साधन असिद्ध नहीं है और न अने- 
कान्तिक भी है, क्योंकि वह विपक्ष-(एश्वययोांगी व्यक्ति) म--नहीं रहता हैं । ज्ञो ग्थय- 
सम्पन्न इन्द्रादिक हे वे सवेधा कर्मंर्हित नहीं है--उनके कम मौजूद है | अतण्व विरूद्ध 








) द द्धिमत्वयोगा2। 2 द यागादोस्वरस्थ शश्वत्‌!। हे मु दृच्यसिद्ध :? | 4 द “तरिदश- 
पत्यादा । 
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दिप्टम्‌ , पकस्थ प्रसाणेनाबाघनान्‌ । न हि प्रस्यक्षतों सस्मदादिनिर श्वयंयोगी कश्चिन्नि कर्मोपलभ्यते 
यत: प्रत्यक्षबाघित- पत्त स्थात। नाप्यनुमानतस्तत्र सवस्याजुमानस्य व्यापकानुपलस्सेन बाधित- 
पत्तस्य कादात्ययापदिएटव्वसाधनात्‌ । नाप्यागमनस्तस्योपलम्भ', ततन्न तस्थ युक्त्याउननुग्ृहीतस्य 
प्रामाण्यपिराधात्‌ । दद नुश्राहिकाया युक्तेरसम्भवादेद युक्त्यनुगृहीतस्यथापि न ततम्रागसम्य सम्भावना 
यद' 'प्रमाणेनावाध्यमान पक्नो न सिदृध्येत्‌ , हेताश्व काल्ात्ययापदिष्टत्व 'परिहारों न भवेत्‌ । 
एतेन सत्परतिपत्तत्व साधनस्यथ निरस्तम्‌ , प्रतिपक्षा नुमानम्य निरवदय्यस्थ सम्भवाभावसाधनात्‌ । 
तदेवसस्मादनुमानाने श्वयविरहसाधने महंश्वरस्यथेच्छाप्रयत्नविरहा ईपि खाधित' स्याद्मविरहवत्‌ । 
यथेव हि नि कमत्वरूश्वय विरद्द साधयति तथेच्छाप्रयरननविरहमपि !, तस्य तेन व्याप्तिसिद्धे: । 
कम्यचिदिच्छावत. प्रयत्नवतश्च परमेश्वययोगिना 5पीन्‍्ड्रादनि कमंत्वविरोधसिद्ध । जानशक्रिस्सु 
नि कर्मणो 5पि करस्य्ांचन्न विरुदृष्यते चेतनात्नवादिभि केंश्चिद्रशेपिकृसिद्धान्तमभ्युपगच्छन्निमक्रा- 





भी नहीं हे । न काह्मात्ययापदिष्ट भी हे क्योंऊि पक्त प्त्यक्षाद किसी भी प्रमाणसे बाधित 
नहीं है । प्रत्यक्षम दा बह ठाधित हैं नटो, क्योंकि हस एसा काई भी व्र्याक्त उपलब्ध नहीं 
होता जो एश्रयस सम्+ज्न हा और कनर हत हा | अनुमानस भी वह बाधित नहीं है, 
क्योंकि उत्त प्रकाके त्यक्तिका सिद्ध कर्नवाले सभी अनुमान, उनके पक्ष व्यापकानु 
एलम्भस रावत होसेक कारगा, कालात्ययापर्दिप्ट है। आागमस भी उक्त प्रकारका व्यक्ति 
उपलब्यथ लीं जाता, क्‍योंकि जो आभम युक्तित अय॒ुट हे वह तो अप्रमाण होनेसे 
उराका साव5 हां नदी रोकता ओर ज्ञो आगम युक्तिस पुष्ट हैं वह उक्त पुरुपका 
सके रूम्मव नदी है, क्योंकि उसकी पोषक कोइ युक्त ही नहीं हे । अत पक्ष प्रमाणस 
सवंधा अवाधित है और इसलिय हतु कालात्ययापदिष्ट नहीं है । इसी कथनसे 
हतुके सत्परतियक्षपनावा भी पस्हिार होज़ाता है । कारण, उसका प्रतिपक्ती ( विराधी ) 
निदीप अनुमान नहीं है । 
इमप्रकार इस अनुमानस इंश्वरके ऐश्वयेका अभाव सिद्ध होजानपर उसके 
और प्रयत्नका अभाव भी सिद्ध हाजाता है, जेसे उसके अनादियोगज धमका 
अधभाव सिद्ध है। तात्यय यह कि इखरकों सबंधा निष्कर्म माननेपर उसके एऐश्वय, 
इच्छा, प्रयत्न और योगजधम इनमेंस कई भी सिद्ध नहीं हाता | जिसप्रकारकम रहित- 
पना नियमसे टेखरमे एश्रयके अभावका सिद्ध करता है उसीप्रकार वह इच्छा और 
प्रयत्तके अभावकों भी सिद्ध करता हैं क्योंकि उसकी उसके साथ व्याप्ति (अविनाभाव 
सम्बन्ध) है| इन्द्रादिक इच्छावान और प्रयत्नवान है तथा उत्कृष्ट ऐश्वयसे सम्पन्न भी 
है लेकिन उनके कमरहितपना नहीं पाया जाता । अतः यह सिद्ध हुआ कि इच्छाशक्ति 
ओर प्रयत्नशक्तिका करंरहितपनाके साथ विरोध है ओर इसलिये इंश्वरको सवंधा 
कमरहित माननपर उसके न तो इच्छाशक्ति बन खकती हे ओर न प्रयत्नर्शाक्त । 
कन्तु ज्ञानशशक्ति कमरहितके भी वन सकती है, उसका उसके साथ विरोध 





] मु 'प्रामास्येना' । 2 मे पदिष्टल परिहारों। । 3 म 'तनच्छाम्रवत्नमपि? | 
४ | 
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त्मन्यपि चेतनाया प्रतिज्ञानात्‌ । चेतना च ज्ञानशक्षिरिव न पुनस्तद्ब्यतिरित्ना । “!चितिशक्तिरप- 
रिणामिन्यप्रतिसंक्रमा ” दशितविपया शुद्धा चा?उनन्ता च”' [ योगद०भा० १-२] यथा कापिलेरु- 
पवण्यते तस्याः प्रमाणविरोधात्‌ । तथा च महेश्वरस्य कम भिरस्पृष्टस्यापि ज्ञानशक्तिरशरीरस्यापि 
च मुवतात्मन इव प्रसिद्धा । तम्नसिद्धों च-- 


[ केबलया शानशक्त्या मरेश्यगत्कार्योग्यक्यम्युपग सेडनुमानस्थोदाटरण।भावप्रदरा नम] 
ज्ञानशक्त्यव निःशपकार्योन्पत्तो भ्रश्चः किल । 
सदेश्वर हति झयाने5नुमानमनिदर्शनम ॥ १३॥ 


६ ७६, न हि तश्चित्कस्यचित्कायस्योत्पत्ता ज्ञानश क्त्यव प्रभुरुपलब्धो यतो “विवादाध्या- 
सित्त पुमुषो ज्ञानशक्त्येब सर्व कार्योण्युत्पादयरति प्रभुत्वात' इत्यनुमानमनुदाहरण न भवेत्‌ । 


मिल मन सम] कय- 


नहीं है, क्योंकि आत्माकों चतन प्रतिपादन कर्नवाल किन्हीं वेशपिक सिद्धान्तक 
स््रीकताओन मुक्तात्मामे भी चतना (ज्ञानशक्ति) का स्वीकार किया हूँ । और चतना 
ज्ञानर्शाक्त ही हैं उससम भिन्न नहीं ह अथान घवानशक्तिका नाम ही चतना हैं| साख्य- 
शनके अनुयायी श्रीक्ृष्णद्वे पायनप्रभ्वुति सांख्यविद्रानीन जाँ चितना- चितिशक्तिता 
अपरिणामी--धर्म ओर अवस्थालक्षण परिणशामस्शित, विपयसंचारहीन ( शब्दादिक 
विषयोंम न प्रवतनवाली ), व॒द्धिदाग ज्ञान विपय्का अनुभव करनवाली, शुद्ध (रुम्ब, 
दुग्१म और मोहात्मक अशुद्ध द्से रहित) और अनन्त ( सर्वथा नाशरहिक )' वर्णित 
किया हैं वह प्रमाणविरूद्ध हें-प्रामाणिक नहीं हे | अत, महक कमरंटित ओर 
शरीररहित हानपर भी मुक्तात्माकी तरह उनके ज्ञानशक्ति प्रमाशस सिद्ध हैँ। ओर 
उसके सिद्ध हाजानपर यह कहा जा सकता हैं कि-- 





पइुख्वर ज्ञानर्शाक्तके द्वारा ही हमेशा समस्त कार्योक्रो उत्पन्न करनमे समथ हैं'। 


परन्तु यह कहना युक्त नहीं है, क्योकि अनुमान उदाहग्गगहित हैँ। अथान 
“इख्रर अकेली ज्ञानशक्तिस ही समस्त कार्योको उत्पन्न करता हैं! इस बातको सिद्ध 
करनेके लिये कहे जानवाले अनमानमे डकक्‍न बातका समथक कई उदाहरण उपलब्ध 
नहीं होता |! 


६ ७६. निम्सन्देह काई भी व्यक्ति किसी कायको ज्ञानशबिनक द्वारा ही उत्पन्न 
क्रता हआ उपलब्ध नहों हैं जसस “विचारणीय पुरुष ज्ञानशाक्तस हां समस्त कायोंकी 
उत्पन्न करता है क्योंकि प्रभु हं--समथ हू" यह अनमान उदाहरणहीस न हाता। अपितु 
वह उदाहरणहीन हैं ही । 





& च ) ५2 6८: मद हे ५) ६ ध मं टद््श ) 
५१६“ ् हल भ ल्ज्न्ब॑ पु हू 
द शुद्दा वा | ४ मदस चि छुक्ति | 3 मु | माद'शा | 
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६ ८०, ननु साधम्योदाहरणाभावे5पि थेंधम्यदितरणसम्भवान्नानदाहरणमिदमनुमानम्‌ | तथा 
हि “यस्तु ज्ञानशक्तयव न फार्यमुत्पादयति स न प्रभुः यथा ससारी कर्मपरतन्त्र ! इति चेधरम्येण 
निदशन सम्भवत्यवेति न मन्तव्यम्‌ ; साधर््योदाहरणविरहे5न्वयनिणयाभावादूव्यतिरेकनिणस्य 
विरोधात्‌ । तथा शक्रादेज्ञोनेच्छाप्रयत्नविशेष स्वकाय कुर्वत. प्रभुत्वेन व्यभिचाराच । न हीन्द्रो 
क्षानशक्तयवस्वकाय कुरुते, तस्थेच्छाप्रयत्नयोरपि भायात । न चास्थ प्रभुस्वमसिद्धम्‌ , प्रभुत्वसामा- 
न्यस्य सकलामरधिषयस्य स्वातन्न्यलक्षणम्यापि सद्भावात । 

[ जेनाभ्युपगतजिनेश्वरस्योदाहरणप्रद श॑नमप्ययुक्तमिति कथनम्‌ ] 

८१, प्रतिवादिप्रसिद्धमपि निदशनमन्‌द्य निराक॒वेज्नाह-- 

समीहामन्तर्ण5पि यथा वक्ति जिनेश्वरः । 
तथश्वराष्पि कार्याणि कुर्यादित्यप्यपेशलम्‌ ।। १४ ॥ 
सति धमंविशेष हि यीथेकृच्वसमाहये । 

क्र याहिनेश्वरो मार्ग न ज्ञानादेव केवलात्‌ || १४ ॥ 

$ ८०, तेंगेपिक-यर्याप उक्त अनुमानसे साधम्य उदाहरण नहों है लेकिन 
वेधम्य उदाहरण मिल सकता हैं।अत अनुमान उदाहरणहदीन नहीं है। वह इस- 

कारसे है-- जो ज्ञानशक्तिसे ही काय उत्पन्न नही करता वह प्रभु--सामथ्यवान नहीं है, 
जैसे कमाधीन ससारी' यह वेधम्य उदाहरण सम्भव हैं? 

उन--उक्त मान्यता टीक नहीं है, क्‍योंकि साधम्य उदाहरणके बिना अन्वयव्याप्रि- 
का निश्चय नहीं हॉसकता और अन्वयव्याप्रिका निश्चय हुए बिना व्यतिरेकब्याप्रिका भी 
निशय नहीं होसकता | अतः व्यतिरकव्याप्रिके निश्चयके बिना डकत वैधम्य उदा- 
टरणु कुछ भी काणसाथक नहीं है | दूसरी बात यह है कि इन्द्रादिकप्रभु ज्ञान, इच्छा 
ओर प्रयत्न इन तीनोके द्वारा ही अपने कार्योकों करते हुए देग्व जाते है अत. उक्त हेतु 
अनैकान्तिक हेत्वाभास हैं| इन्द्र केबल ज्ञानशक्तिसे ही अपने कायको करता है, यह तो 
कहा ही नहों जा सकता क्योंकि उसके इच्छा और प्रयत्न भी मौजद है। और 
प्रनयषमा भी उसके असिद्ध नहीं के क्याकि सभी दवामें पाया जानवाला स्वतन्त्रपना 
(स्वातन्च्य) रूप प्रभुषपना भी उसक विद्यमान हूँ ! अत सिद्ध हैं कि उक्त अनुमान 
उदाहरणरहित हे | 

४८१, आगे बेशपिक जेनोके प्रसिद्ध उदाहरणको प्रस्तुत करते है. आवाय उसका 
भी निराकरण करन हुए कहते है :-- 

बंशपिक--जिसग्रकार जिनेश्वर इच्छाक बिना भी भाषण करते है--उपदेश देते 
है उसीप्रकार इश्वर भी इच्छाके बिना शरीरादिक कार्योकों करता है ? 

जंन--यह्‌ कहना भी युक्ति-संगत नहीं हे, क्योंकि जिनेश्वर तीथकृत्वनामक घम- 
विशेष ( तीथकरपुण्यकर्मादय ) के होनेपर ही निश्चयसे मोक्षमागंका उपदेश करते 


६४ आपपरी ज्ञा-स्त्रों पत्ञटीका [कारिका १६ 


सद्धस्यापास्तान/शफामशा वागसम्भवात | 
बना ताथकरवत्वंन नाम्ना नाथापदशना | ?६ ॥| 


८२, महेश्वर समीहामन्नरेणापि प्रयत्न॑ च जानशक्त्यब मोक्षमार्ग प्रणयनं तन्‍्वादिका्य सच 
कुर्बीत महर्वरत्वात्‌, यथा प्रतिदादिप्रसिद्ों जिनेश्वर, प्रवचनोपदेशमिर्ति प्रतिवादिप्रसिद्धमपि 
निद्शनमनुमानस्य नोपपयते, स्याद्वादि!भ, प्रतिज्ञायमानस्य जिनेश्वरस्य ज्ञानशक्त्यव प्रदचनलतक्ष- 
शकायकर णासि । सत्यव तीथकरन्चनामणुण्यातिशये दश्नविशुद्ध्यादिभादनाविशेषनिद्नधन 
समुत्पक्षकदलज्ञानरयादयप्राप्त प्रव्चनाख्यद्ीथकरण प्रसिद्ध । प्रक्षीणाशेषक्मण सिसझस्य दाक- 
प्रवृत्तेरसम्भवास्तोथक्रत्यनामपुण्यात्शियापाये क्वलिनो5पि वाकप्रसिदृध्यसस्भव  बदिनि घर्मविशेष- 
विशिष्ट एवोत्तमसहननशरीर  कवरी प्रवचनाख्यतीर्थस्थ कर्चा प्रसद्ध इति कथमूसाो निटरन 
महे श्वरस्यापि *-- 


है, वे एकमात्र ज्ञानसे ही उपदेश नहीं करते। यही कारण हे कि समस्त+मरह्त 
सिद्धो- मक्‍्त जीवाके तीथकरकमका भी अभाव हाजानस उनकी बचन-प्र द्रुत्ा 
हो सकनेके कारण व मोचमागके उपदेशक नहीं माने जाते । 

8 ८२, वेशेषिक- हम युक्तिस सिद्ध करते है कि महेवर इन्छा ७» प्रयत्नके 
बिना भी केवल ज्ञानशक्तिस ही माज्षमागवा उपदेश और शरीरादिक कारण कश्तः है 
क्योंकि वह महखर है, जैस आप जैनाद्वागा माना गया जिनश्वर मात्रमार्गोपदश एव 
तीथप्रवत्तन काय करता है। 


जन--हमारे जिनेश्वरका उदाहरण आपके अनमानमे लागू न । नाना, क्यारि 
जिनेश्वर केवल ज्ञानशक्तिस ही माक्षमागका उपदेश और तीथप्रवनत्तनन नहीं! 
करते हें किन्तु दशनविशुद्धि आदि सोलह विशेष आध्यामित्क भावनाओंस उत्पन्न 
तीथकरनामक पुएयकर्मका उदय होनपर और केवलज्ञान (परिए्ग्ग ज्ञान) के श्राप्त 
हाजानेपर ही व मात्नमार्गोपदशरूप तीथका प्रवत्तन करते हैं। और इसीस जा समस्त 
कर्मोस रहित सिद्ध (मुक्त) परमात्मा हैं उन्हे तीथ5वत्तक अथाव माहुसागापएद शक नहीं 
माना गया है क्योंकि उनके तीथकरनामा पुण्यकर्मका अभाव (नाश) शाज्ञाता हैं । 
यद्यपि वे केवली (पुगा ज्ञादी) हे तथापि उनके तीथंकरकर्सके नाश होजानेस बचन- 
प्रव॒त्ति सम्भव नहों है । अत घर्मविशेषस विशिष्ट और उत्तम सहननयक्त शरीरबाब 
अस्हन्त केचली ही सोह्रमागापदेशरूप तोथक कत्ता (प्रवत्त+ऊ) हैं । और इसलिय 
उनका उदाहरश महश्वस्वी सिद्धेम केस दिया जासकता हैं? ऋअथान नहीं दिया 
जा सकता | 





] मु कायकारणस्दूत ? | 3 द्‌ 'सम्म ब।दिति! । 
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तथा धर्मविशेषा5स्थ योगश्च यदि शाश्वतः । 
तदेश्वरस्य दहो5स्तु योग्यन्तरवदृत्तमः || १७ || 
८३ यस्य हि धमंविशेपा योगविशेषरश्च 7 महेथोंगिन प्रसिद्धस्तस्थ देहो5प्युत्तम 
एवायोगिजनदहाद्विशिष्ट प्रसिद्धम्तथा महेश्वरस्यापि देहोनोसमेन भवितव्यम्‌, तमन्तरेश धमधि 


शेषस्य योगविशेषस्य < वाउनुपपत्ते 'र श्वर्णायागाढ़े राग्यायोंगवत्‌* बुतो जगन्निमित्तकाग्णत्य॑ 
सिद्ध्येदजजन्तुवन्मुकात्मबचा्ध ? 


[ इश्वरावताग गादिसतमाद | 


बॉ 
४5% 


४ ८० मतान्तरमाशडक्य निराकुत्रेश्षाह-- 
निग्रहानिग्रहों देह स्वर॑ निर्मायान्यद्हिनाम्‌ । 
करातीश्वर इन्यतन्न परीक्षात्षमं वचः || १८ ! 


८५ केस्यचिद्टष्टस्थ निग्रह शिष्टस्थ चानुग्रह करोतीस्र: प्रभुत्वात, लोकप्रसिद्धप्र रत । 


रो 


++---७..७ह६७००००० ००»... ज्कपाक धन किचन 


इसी प्रकार यदि ट्छग्के शाश्वत धमविशेष और शाश्वत याग आप साने ता 
अन्य यांगियाकी तरह उसके उत्तम शरीर भी स्वीकार करना चाहिय 


9. 


[8 


५ ८३, प्रसिद्ध है कि जिस महान ऋषिन्योगीक वमविशेष और याोगविशज 
होता है उसके अयोगिजनोंक शरीरोकी अपन्ञा विशिप्ठ और उत्तम धारीर भीहातप्हे । 
उसी प्रकार महघ्बसर्का भी शरीर उत्तम होना चाहिए, क्योंकि उत्तम शरीरक बिना 
घर्मवशप और योगविशेष ये द्वानों ही नहीं बन सकते है। जेसे ऐश्वयव्रे बिना 
बराग्य नहीं बनता है । एसी दशासे टे्थर अन्न प्राणी और मुक्त जीबकी तरह ज़गनतका 
निमित्तकफारणख केस सिद्ध हा सकता हैं ? तात्पय यह कि जिस ग्रार अन्न प्रागी ओर 
मुक्त जीव जगतके निमित्तकारण नहीं है उसीप्रकाश इखर भी जगतका लिमित्तकारणश 
रिद्ध नही हाता | 

६ ८४ आचाय अब वृसर इश्वरावतारवादिमतकी आशइझ्डा करक उसका निरा- 
फरणा करते हुए कहते है:-- 

“इस्चर अपन शरीरका निमाण करके दूसरे देहवारियोक निग्रह ओर अनुग्रह-- 
दश्ड और उपकारकों करता हैं! यह इश्वगवतारवादी कहते है किन्तु उनका यह 
क्थन परीक्षायांग्य नहीं हं--परीक्षा करनपर टहर्ता नहीं है । 

५ ८४ शद्वा--इंश्वर किसी दुु्र प्राणीकों दण्ड और किसी सज्ञनक्रा उपकार दाना 
करता हैं, क्योंकि वह प्रभु है--मालिक है, जसे लॉकमे प्रसिद्ध प्रभु। इससे यह नस" 








अब ०-०० बम ०-० सकनक 


डे न हट 
] स मु 'भहपियांगिन.' | 2 द्‌ 'चा। 3 मु सपर 'त्ति?। 4 दे 'बरागस्यायोग इति! । 


६६ आप्रपरीक्षा-स्वोपज्ञटी का [कारिका १६ 


न चध नानेश्वरसिद्धि , नानाप्रभूणामेकमहाप्र भुतन्त्रत्वदर्शनात्‌ । तथा हि विवादाध्यासिता नानाप्रभव 
एकमहाग्रभुतन्त्रा एव नानाप्रभुत्वात्‌ , थे ये नानाप्रभवस्ने ते अन्न कमहाप्रभुतन्‍्त्रा दृष्टा , यथा ? साम- 
न्‍्त-महासामन्त-मण्डलिफादय एकचफ़वत्तितन्त्रा', प्रभवश्चेते नानाचक्रवर्दीन्द्रादयः, तम्मादेकमद्दा- 
एभुतन्त्रा एव । योञ्सो महाप्रभुः स महेश्वर इत्येकेश्वरसिद्धि'” | स च स्वदेहनिर्माणफरो ' उन्यदेष्ठिनां 
निग्रहानुप्रहकरत्वान , यो योउन्यदेहिनां निग्रहानुग्रतकर * स स स्वदेहनिर्माणकरो ६षट , यथा राजा, 
तथा चायमन्यदेहिना निग्रहाजुग्रहकर , तम्मात्रवदेहनिर्मोशकर इति सिद्दम्‌ । तथा सति स्थ उदेहं 
निर्मायान्यदे हिनां निग्नहानग्रहीं कराती श्र इति केघान्चिद्नच., तत्च न परीत्ताक्षमम्‌ ; महेश्वरस्या- 
शरीरस्य” स्वटेहनिर्माणानपप्से । तथा हि-- 


[ आचायस्तन्निरकरोति | 
दहान्तगद्विना तावत्म्वद्हं जनयेद्रादि । 
तदा ग्रकृतकार्य 5पि देद्ाघानमनथकस ॥१६॥ 


सममभना चाहिये कि इस तरह अनक इश्वर सिद्ध हो जायेगे, क्योकि नाना प्रभु एक 
महाप्रभुके अवीन देखे जाते है। हम सिद्ध करते है कि विचारस्थ नाना प्रसु एक महाप्रसुके 
अधीन है क्योकि नाना प्रभु है, जो जा नाना श्गु होते हे बब इस लोकमे एक 
महाप्भुके अधीन देखे जाते हैं। जंस सामनन्‍्त, महासामन्त और मारइलिक आा 
गजागण एक चक्रवर्ति--सम्राटके अधीन है | और ये सभी नाना चक्रवर्ती, इन्द्र आदि 
प्रमु हैं, इस कारण एक महाप्रभुक अवश्य अधीन है । तथा जो महाप्रभु हैं वह महेश्य॒र 
है | इस प्रकार एक ही इश्वर सिद्ध होता हैं--अनक नही । और वह अपने शरीरका 
निमाणकत्ता है क्योंकि वह दूसरे देहधारियोक्रे निग्रत और अनुग्रहका करता है, जा जो 
देसर दहधारियोके निग्रह और अनुग्रहकोी करता है बह वह अपने शरीरका निमागा- 
शकत्ता देखा गया हैं, जंस राजा | और दस र ग्राशयाक निग्नट और अनुग्नहटका करने- 
वाजा यह महश्चर हैं, इसाॉलय वह अपन शराीरका न्मागकत्ता ह | अत इश्वर अपने 
शरीरकी रचकर दूसरे ग्राशियोके निग्रह और अनुग्रह--द ण्ड और उपकारको करता है | 
यह बात भल्रने प्रकार सिद्ध हो जानी हैं १ 


£ समाधान--इश्वरावतारवादियोंका यह कथन पर्रीक्षाद्वागा यक्तिपू्ण सिद्ध नहीं 
है।ता | कारण, महेश्वर जब स्वय शरीरगहित (अशरीरी) # तब वह अपन शरीरका 
निर्माण कत्ता नहीं बन सकता है | इसी बातकों आचाय आगे बतलाते है :-- 

यदि इख्रर शरीरान्तर (अन्य शरीर) के बिना अपन शरीरको उत्पन्न करता हैं 
तो समस्त प्राणियोंके शरीरादिक कार्याकां उत्पन्न करनसे भी देहधारण करना व्यथ है । 


| मु “सामन्तमारइलिका | नतत्र मद्ासामन्त टूति वाठों भारत: । 2 दे मह्श्वर सिद्ध:। 
3 द्‌ निममारं करोति? । 4 ग्रह कराति | 5 द प्रतों अशरीरस्था पाठो नास्ति। 


कारिका २० ] इश्वर-परीक्षा ६७ 


देहान्तरास्स्वदेहस्थ विधान चानवस्थितिः | 
तथा च ग्रक्ृतं काय कुर्यादीशो न जञातृचित्‌ ||२०॥ 


$ ८६ यदि होीश्वरो देद्दान्तराद्धिनाईप स्वठेहमनुध्यानमात्रादुत्पादयेत, तदाउन्यदेहिना 
निग्रहानुअहलक्षण कायमपि प्रकृत तथंब जनयेदिति तज्जनने देद्ाधानमनथक स्यात । यदि 
पुनदहान्तरादेव स्वरेंह विद्धीत तदा तद॒पि देहान्तरमन्यस्माददेहादित्यनवस्थिति स्यात्‌ । तथा 
चापरापरदेहनिर्माण एयोपक्षीणशक्रिकत्वात्ञ कदाचिन्थकृतं काय कयांदी खर । यथव हि प्रकृतकायंजन- 
नायापूर्व शरीरमीश्वरों निष्पाद्यति तथेब तच्छुरीरनिष्पादनायापूर्व शरीरान्तर निष्पादयेदिति 
कथमनवस्था विनिवारयंत ? न हि फेषाज्चित्पराणिनां निग्रहानग्रहफरणात्पूर्व शरीरमीअ्वरस्य प्रयुज्यते ? 
सतो5पि? पृथव शरीरान्तरअ्रसज्ञात । अनादिशरोरसन्ततिसिद्ध रशरीरस्वविरोधान । न चैकेन निर्माण- 
शरीरेण नानादिग्देशवर्तिप्राणविशेषनिग्रहानुअह॒विधानसीश्वर॒स्य घटते, यतों युगपन्नानानिर्माण- 


ओर यदि शरीगान्तर्से अपसे शरीरको बनाता हैं तो अनवम्या नामका दोप प्रसक्त 


होता है । एसी हालतमे प्रक्रेत शरीरादिक कार्योको इश्वर क्रमी नहीं कर 
सकगा ! 


३ ८६. तात्पय यह कि इश्चवर अपने शरीरका जो निर्माणकत्तां है वह शरीरान्तरके 
बिना ही अपन शरीरकां निर्माण करता हैं या शरीगन्तरस अपने शरीरका बनाता 
हैं? यदि शरीरान्तरक बिना ही वह अपन शरीरकों केवल ध्यानमात्र (चिन्तन कग्न 
मात्र) से उत्पन्न करता हैं तो देसरे प्राशियोक निम्रर और अनुग्रहरूप प्रकृत 
कायका भी ध्यानसात्रस ही उत्पन्न कर देगा फिर उन्तवी उत्पत्तिके लिये शरीरघारण करना 
ठ्यथ है। अगर शरीरान्तरस ही बह अपन शरीरकी बनाता हैं तो शरीरान्तरका अन्य 
शरीरस और उस शरीगका अन्य शरीरस बनाझगा और एसी दशामे अनवस्था आती 
है । और इसप्रकार दूसरे तीसश आदि शरीर बनानेसे ही इश्वग्की शक्ति क्षीण 
टाजानस बह कभी भी ग्रकत शरीरादिक काणकों न कर सकेगा | प्रकट है कि जिमप्रक|र 
बह प्रकृत कायका उत्पन्न करनके लिय नये शारीर्का बनाता हैं उसी प्रकार उस शरीरको 
बनानके लिये अन्य नय शरीरका वनायेगा | इसप्रकार अनवम्धा केस दृग की जास्वती 
है ? यह ता माना ही नहीं जासकता है कि किन्हीं प्राणियाके निग्रह और अनुग्रह 
ऋर्नक पहले टेखरक शरीर विद्यमान है क्योंकि उस शरीरक पहले भी कोई अन्य 
शरीरका अस्तित्व मानना पड़गा, उसके पहले भी कोइ दूसरा शरीर मानना होगा और 
इस तरह इखरके अनादि शरीरपरम्परा सिद्ध होनस बह अशरीरी नहीं बन सकेगा । 
दूसरी बात यह है कि उस निर्मित एक शरीरके द्वारा नाना दिशाओं और नाना देशो- 
में रहनवाले प्राशियोंका विशेष निम्नह और अनुग्रह करना ईश्वरक नहीं बन सकता है । 


] द्‌ स प “प्रयुग्येत!। 3 द श्रिषि! वाटो नास्ति । 


द्ष्प आप्रपरीक्षा-स्वो पक्षटीका [ कारिका २१ 


शरीराशि तस्य न स्युः | तदभ्युपगमे च सम्रिमोणाय नानाशरीरान्तराणि भवेयुरित्यनादि नानाशरीर- 
सन्‍ततयः कथमी श्वरस्य न प्रसज्येरन्‌ ? यदि पुनरेकन शरीरेण नानाशरीराशि कुर्वोत युगपत्कमेण 
वा तदेकरेनेव दहेन नानादिग्देशवतिप्राशिगणनिश्रहानुग्रहवपि तथव कुर्वीत । तथा च कणाद- 
गजासराद्यनुप्रह- निग्रहविधानायोद््‌का दितद नुरूपशरीरनानात्वकथन न युक्रिपथग्रस्थायि स्थान । 


९ ८७ यदि पुनन देहान्तराद्विना स्वद॒हं जनयेत्‌ , नापि देहान्तरात , र्वयमीख्वरस्य 
सवंधा देहाविधानादिति मतम्‌ , तदा5पि) दूधर्ण दर्शायक्षाह-- 


रवय दहाविधान तु तनव व्यभिचारिता ! 


ि क्र ० हर लक 
कायत्वाद; प्रयुक्तस्थ हतागाश्वरसाधन ॥॥| २१ ॥ 


8 ८८, यदि हीखरो न स्वयं स्वदेह विधत्त तदाउसो तह ह€' कि निनन्‍य' स्थादनित्यो वा ? न 
तावज्लित्य , सावयबत्वात्‌ । यल्सावयव तदनिस्य॑ दष्टस्‌ , यथा घटादि, सावयवश्चश्वरदेह', तस्मान्न नित्य 


यदि बनता तो एक-साथ अनक शरीर उसके प्रसक्त न होते । और उन अनेक शरगीरोंके 
माननपर उनका बनानेके लिये दूसरे अनेक शरीर और होना चाहिय और इस तरह 
अनादि नाना शरीरोॉंकी परम्पराएँ इश्वरक क्यो प्रसक्त न ६ागी ? अगर कही वह कि एक 
शरीरस नाना शरीरोंकीं कर लता है तो एकसाथ अथवा क्रमस उस शरीर्स ही नाना 
दिशाओं और देशो गरहनवाले ग्रागियोके निमग्रह" और अनुग्रत्को भी उसी प्रकार कर 
देगा । फिर कशादक उपकार और गज़ासरके अनपकार कर्नके लिय उलकादिरूपस 
नाना शरीरोंका वणन युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता। अधथ्।न एक ही शरीग्द्वारा विभिन्न 
जीवोके निग्रह और अनग्रह दाना हो ज्ञायग-आओरगर इसलिय इण्चरक उलकादि अनक 
अवनारोंका ग्रतिपादन कुछ भी अथ नहों रखता | 


४ ८७, याद कहा ज्ञाय कि 'उश्बर न तो शरीगानतरक बिना अपन शरीरफों 
बनाता है और न शरीरान्तर्स उत्पन्न करता हैं क्योकि स्व बह शरीग्का सवधा 
अनिमाता है? तो इस कथनमे भी आचार दृपणा दिगखल्वाते है-- 

दि इण्चर म्वयं दहका निमाण नहीं करता और दह उसके मानी जाती है तो 
इश्बस्के सिद्ध कर्नसे दिय गय कआायत्व (कालपना) आदि हतु उसी टंश्वरदहके साथ 
व्यभिचारी (अनेकान्तिक) हैं । इसका खुलासा टीकाद्वारा नीच किया जाता है-- 

५ ८८ यदि वास्तव इश्वर स्वयं अपने शरीग्का नहीं बनाता हे तो यह 
बतलाना चाहिय कि वह शरीर नित्य हैं अथवा अनिनन्‍्य ? नित्य तो उसे कहा नहीं 
ज्ञा सकता, क्योंकि वह सावयव हे और जो सझावयव होता हे वह अनित्थ देखा गया 
है जैसे घड़ा आदि | और सावयव ईश्वरशरीर है, इस कारण वह नित्य नहीं है । इस- 





] सं पे से निदपि दूषयन्नाइ वाठ । 


कारिका २२, २३] इश्वर-परीक्षा ६६ 


इति बाधकसन्बावात । यदि पुनरनिस्य, सदा ? कायोड्सो कृतः प्रादुर्भबेत्‌ ? महश्वरधमंत्रिशेषादे- 
वेति चंत्‌ , तहिं सर्वप्राणिनां शुभाशभशरीरादिकार्य तद्धर्माधमभेय एवं प्रादुभवेदिति कि कृतमी- 
श्वरेण निमित्तकारणतया परिकल्पितेन ? तथा च विवादापन्न॑ तनुकरणभुवनादिक बुद्धिमन्रिमित्तकं 
कायत्वात्‌ स्वारम्भकावयवसब्निवेशविशिष्टटवादचेतनोप[दानत्वा दित्यादे *हतारीखर साधनाय प्रयुक्स्थे- 
अर देहेन व्यभिचारिता स्यात्‌ , तस्यानीश्वरनिमित्तत्वेषषि ? कायन्वादित्वसिद्धे रिति । ततो नेश्वर- 
सिद्धि, सम्भाव्यते | 
[ शड्जग्मतस्यालोचना ] 
» ८६. साम्प्रत शौबूुरमतमाशकछृक्य दृषयज्ञाह-- 


यथाष्नीशः स्वदेहस्य कत्तों देहान्तरान्भत$ ! 
पूवस्मादित्यनादित्वान्नानवस्था प्रसज्यते ||२२॥ 
तथेशस्यापि पूर्व॑स्माद्‌ दहादू देहान्तरोड्भबात्‌ । 
नानवस्थति यो त्र यात्तस्थानीशत्वमीशितु: ॥२३॥ 


खा 


प्रकार इश्वरशरीरको नित्य माननमे यह बाधक विद्यमान है । अगर अनित्य कहो तो बह 
टेश्वग्शरीर किससे उत्पन्न होता हे ? यदि कहा जाय कि महेश्वरके घ्रमविशेषसे 
ही वह उत्पन्न होता है. तो ससस्त आरियोंके अच्छे या बुर शरीरादिक काण भी उनके 
वम-अधमंस ही उत्पन्न हा जायें और इसलिये इश्वरका निर्मित्तकारण कल्पत करनसे 
क्या फायदा ? अथान कुछ भी नहीं | इसके अलाबा, विचारकांटिसे स्थित शरीर 
इन्द्रिय और प्रश्चयी आदिक बुद्धिमानानमित्तकारणजन्य हे क्योकि कार्य है, अपने 
आरम्भक अवयवसन्निवशसे विशिष्ट है और अचतन उपादानवाले हे! इत्यादि हतु 
जा टश्वरके सिद्ध करनऊे लिये दिये हैं, *श्वरशरीरके साथ व्यभिचारी है! कारण, 
2श्वरशरीर ईश्वरनिमिन्तकारणजन्य न होनपर भी ऊकार्य आदि है । तात्पय यह कि 
2श्यस्शरीर कार्य आदि ता हैँ किन्तु बह इंश्वरजन्य नहीं हे और इसलिये इंश्वरसिद्धिमे 
प्रयुक्त हुए वायत्व' आदि समस्त हेतु अर्नेकान्तिक हेखाभास है | अत इश्वरसिद्धि 
सम्भव नहीं है । 

५८६, अब शहूरके मतकी आशड्डा कग्के उसमे दूषण दिखाते हैं :-- 

जसे अज्ञ प्राणी अपन शरीरका कत्ता पूववर्ती दूसरे शरीरसे माना जाता है 
ओर वह पृववर्ती शरीर अन्य पूववर्ती तीसर शरीरसे और इसप्रकार उसकी यह 
शरीरपरम्परा अनादि होनस उसमे अनवम्धा दोप नहीं आता है बेसे इश्वर भी अपने 
शरीरका कन्ता प्रववर्ती शरीरसे हे ओर वह पृवतर्ती शरीर अन्य पूववर्ती शरीरसे 
उत्पन्न होता है और इसलिये अनादि शरीरसन्तात सिद्ध हानसे अनवस्था दाप प्रसक्त 





] प मु कार्यो! । स 'काप्म- । मूले द प्रतें; याठो निश्चिप्ण. । 3 द्‌ 'प्यादिदेतों' । 8 मु पस 
कायत्वादिसद | मृले द प्रतिवाट: । 


७० आप्रपरीक्षा-स्दो पक्चटीका [ कारिका २७, २५ 


अनीशः  कमदेहेनानादिसन्तानवत्तिना 


यर्थंव हि सकमो नस्तद्॒न्न कथमीश्वरः |२४॥ 

8 ६०. न हानीश. स्वशरीरस्य शरोरान्तरेण विना कत्तो प्रतिवादिनः सिद्धों यमुदाह- 
रणीकृत्याशरीरस्यापीशस्य स्वशरीरनिर्माणाय सामथ्ये समथ्यते, अनवस्था चापद्यमाना निषिध्यते 
पृवपृथ शरीरापेत्याउपि तदुत्तरोत्तरशरीरकरणं । कि तहि ? कासंणशरीरेश सशरीर एवानीश 
शरीरान्तरमुपभोगयोग्य निष्पादयतीति परस्य सिद्धान्त. । तथा यदीश पुवंकर्ंदहेन स्वदेहमुत्तरं 
निष्पादयेत्तत सकमव स्यान्न शश्व-कमभिरस्पृष्ट. सिद्ध्येत, तस्यानीश्वदनादिसन्तानवत्तिना 
कमंशरोरेण सम्बन्धसिद्ध । सकलकमंणोप्यपाये स्वशरीरकरणायोगान्मुक्रदत्‌ | सर्वथा निकमंणो 
बुद्धीच्छाद्दषप्रयत्नासम्भवस्थापि साधनात्‌ । 

[ पृर्वाक्तमपसंहरते ] 
तता नेशम्य देहो5स्ति प्रोद्ध दाषानुपन्नतः । 
नापि धरमंत्रिशेषो5म्य देहाभावे विरोधतः ॥२५॥ 


नहीं होता । इस प्रकार जो इश्चरके शरीरका साधन करते हैं उनका इश्वर अजन्ञ प्र:णीतुल्य 
हो जायगा | ज़िसप्रफार अतञ प्राणी अनादि सनन्‍्ततिसे चले आये कमरूप शरीग्स 
सहित होनके कारण सकमा--व मयुक्त हमार यहाँ माना जाता है उ्सीप्रझार इश्चग्क 
अनादि शरीरपरम्परा माननपर वह सकमसा (ऋमवशिष्ट) क्या नहीं हाजायगा ? आप 
तु अवश्य हाजायगा | अथान उस हालतसे अन्न प्राणी ओर इश्वर्स कोश अन्तर 
नहीं रहेगा | 
३४६० स्पष्ट हैं कि प्रतिवादी--जनोक यहाँ अज्ञ प्रागीका अपने शरी«या कत्ता 
अन्य शरीरके बिना नहीं माना गया, जिसका आप उदाहरण देका अशरीरी इस््क 
अपने शरीरनिमागसामथ्यका समथन करे ओर पृव-प्रवे शरीरका लकर आगेन्‍आरेक 
शरीर बनाने आई अनबस्थाका परिहार करे फिर जैनाकी सान्यता क्‍या हे? कामारा 
शरीरस सशरीरी होकर ही अज्ञप्राणी अपन उप्भांगक योग्य दसर शरीरको निष्पन्न 
करता है अथात बनाता है, इसप्रवार जनोंका सिद्धान्त (मान्यता) है । उर्स प्रकार यदि <पर 
पूत्रे कमशरीरस अपने अगले शरीरका बनाता हूँ तो उसे सकमा (कमसहित) ही हाना 
चाहिये और इसलिये बह सदा कमर्रहत सिंध नहीं होसकता, कवाकि अत्नप्रागीकी 
तरह उसका अनादि सन्ततिस चले आय क्मशरीरके साथ सम्बन्ध सिद्ध है। 
यदि उसके समम्त ही कर्मोका अभाव हे--काई भी कमर उसके शेप नहीं हे तो वह 
मुक्तजीवोंकी तरह अपने शरीरका निमागा करनेवाला नहीं बन सकता हैं।और 
जिस प्रकार सर्वेथा कमरहित जीवके शरीर सम्भव नहीं है उसीअकार वाड्धि (क्षायोपशमि- 
कज्ञान), इच्छा और प्रयत्न ये तीनों भी उसके असम्भव हैं, यह समझ लेना चाहिय, 
क्योंकि य नीनों भी विसा कमके सिद्ध नहीं होत | 
उपसंद्वार--अत. निर्णाति हुआ कि उपयु क्त दोषोंके कारण इखरक शरीर नहीं हैं । 


कारिका २६, २७] इंश्वर-परीक्षा ७१ 
यनच्छामन्तरेणापि तस्य कार्य प्रवत्तनम्‌ । 
जिनन्द्रदद घटतेति नोदाहरणसम्भव। ॥२६॥ 
६ 8१. इत्युपसहारश्लोकों । 
[ वेंशेपिकामिमतमीश्वरस्थ शान नित्यत्वानित्वत्वाम्था दूपपन्‌ प्रथम नित्यपतक्षं दूषयति ] 


$ 8२, सास्प्रतमशरीरस्य सदाशिवस्य यरज्ञीनम+पुपगत ते एव प्रष्टव्या , किमीशस्य 
ज्ञान नित्यमनित्य चर ? हति पक्तद्नयेडपि दृषणमाह--- 


ज्ञानमीशस्य नित्य चदशरीरस्य न; क्रमः | 
कार्याणामक्रमाद्ध ता! कार्यक्रमविरेधव! ॥२७॥ 


६ ६३ नन च ज्ञानस्य महेश्वर॒स्य नित्यस्वेडपि ना्मत्व निरन्वयत्षणिकस्येबाक्रमत्वात | 
कालान्तरदेश/न्तरप्राध्तिविरोधात्कालापेक्षस्य दुशापेक्षस्य च क्रमस्यासम्भवात्‌। सन्तानस्याप्यवस्तु- 


झोौर धसमब्रिशप भी उसके नहीं है क्यांकि शरीरके अभावमसे उसका विरोध है--लड्भाव 
नहों बनता है | तात्पय यह कि धमविशष एक प्रकारका तीथकर नामका पुण्यकम हे 
आर बह शरीरक आश्रित ह--शरीरके सद्भावस ही उसका सद्भाव सम्भव है, अन्यथा 
नहीं | इस तरह टश्वरके न शरीर सिद्ध हे और न धमविशेष | तब इच्छाक बिना 
भी वह जिनन्द्रका तरह शरीशादिक कार्याम प्रवृत्त होसकता हैं? यह उदाहरण (जेना- 
भिमत जिनन्द्रका हृष्टान्त) प्रदशित करना कदापि सम्भव नहीं हे | 


४ ६१ ये दालो पद्म उपसंहागरूप है । 


५ ६०. अब अशगरी सदाशिव--(इश्वर) के जिन्होान ज्ञान म्वीकार किया 
& उनसे यह पदछुत हुए कि इंश्वरका वह ज्ञान नित्य हैं अथवा अनित्य दोनों ही 
पक्तोम दपण दिखाते हूँ :-- 





अशरीरी इृश्वरका ज्ञान यदि नित्य है तो कार्यामे क्रम नहीं बन सकता क्योंकि 
अक्रम (नित्य) कारशणस कार्योस क्रमका विरोध हे। तात्पय यह कि इश्वरके ज्ञानकों 
यदि नित्य मान तो कार्याकी क्रमश उत्पत्ति नहीं हॉसकती क्‍योंकि नित्य कारण एक 
है। समयमे समग्र कार्थाकों एकनसाथ उत्पन्न कर सकता हैं। 


५ ६३. शद्टा-यद्यपि इंश्वरका ज्ञान नित्य है फिर भी उसमें अक्रमपना-क्रम 
का अभाव नहीं है। जा सवंधा निरनन्‍्च॒य क्षणिक ज्ञान है उसीमे क्रम नहीं बनता | 
क्योंकि निरन्‍्वय ज्षणिकम एक कालसे दूसरे काल और एक देशसे दूसरे देशमे 
प्राप्त सम्भव न हानस काल और दशकी अपक्ञास हानबाला दाना ही 
प्रकारका क्रम ( देशक्रम और कालक्रम ) असम्भव है | सन्‍तानकी अपक्षास भी 


डरे आप्रपरीक्षा-स्वोपज्ञटीका [कारिका २७ 


त्वास्परमाथत. क्रमवत््वानपपत्ते कूटस्थनित्यवत्‌ । न द्वि यथा सांख्या' कूटस्थ पुरुषमामनन्ति 
तथा वयमी श्वरज्ञान मनन्‍्यामहि, तम्य सातिशयनित्यस्वात्क्मोपपत्ते. | निरतिशर्थ हि पुरुषतक्त्वं 
प्रतिसमय स्वरूपेशवास्तीति शब्दज्ञानानपातिना विकल्पेन वस्तुशून्येन पूर्वमासीदिदानीमस्ति 
पश्चाक्विप्यतीति ऋमवदिव लोकेच्यंबहारपदवीमानीयते इति न परमाथत' क्रमवत्त्वं तस्य सांख्येर- 
भिधीयते । न च क्रमेणानेक्कायकारित्व॑ तस्याकत्‌ त्वात्सदोदासीनतया5वस्थितत्वात । न च 
क्रमेणाज््मेण चाथक्रियाध्पाय तस्यावस्तुत्वमिति केषात्चिद्दूधणमव॒काश लभते, वस्तुनो5थक्रिया- 
कारिखलक्षणाप्रतिष्टानात्‌ , अन्यथोदासीनस्य किजिचिदकध तो वस्तुत्वाभावप्रसज्गात । सत्ताया एव 
वसस्‍्त॒लक्षणत्वापपत्तेरभावस्थापि वस्त्वन्तरस्वभावस्य परुषतत्त्वस्य हृव स्वसत्तानत्क्रिमादस्तुत्वाविरो- 
धात्‌, सामान्यादेरपि स्वस्पसच्त्वस्य वस्तुलक्षणस्याभ्युपगमान्न किब्चिद्स्तु सत्तालत्ञण व्यभिचरतीति 
कापिलाना दशन न पनवेशपिकाणां इश्वरज्ञानस्योदासीनस्य कल्पने तत्कल्पनावेयथ्यप्रसड्भात ! 
कार्यकारिएव तेन भवित्ययम्‌ । यज्च कार्यकारि तत्मात्णियमेव युतम्‌ । न चेव परिणामिनित्यता 


निरन्‍्वय क्षशिक में वास्त वक क्रम अनुपपन्न है क्‍योंकि वह अवम्तु है- वस्तु नहीं है 
जैसे कूटस्थ नित्य | जिस प्रकार सांख्य पुरुष ( आत्मा) का कूटम्थ--सवथा अपरिशणामी 
नित्य--मानते है ओर इसलिय उसमे भी क्रम अनपपन्न हैं उस प्रकार हम इश्वरके 
ज्ञानको नहीं सानत, क्याकि बंद सानिशय नित्य +परिणा्ी नित्य माना गयाहे! 
ओर इसलिय उसमे क्रम बन जाता है। दास्तव्म अपस्शिर्मी एमप हर रासय स्वरपस- 
ही हैँ! इस प्रकारक आर ज्ञानस रत्यन्न हुय अवस्तुमृत विकल्पके द्वारा 'पन्ले 
था', इस समय है, वाल हांगा! इस तरहस क्रमवानकी तरह ज्ञागाद्वाग व्यवहा। 
(व्यवहारको प्राप्त ) कराया जाता हैं और इसलिये उसके सांस्य वास्तविक क्रम नहं 
बतलाते हैं | दूसरी बात यह हैं कि उसके क्रमस अनेक कार्याझा कारकपता हैं भी नहीं 
क्योकि वह अकता हे-प्रकृतिका ही उन्हान कत्रों स्वीकार किया है और इसलिये बह 
सदा उदासीन रूपस स्थित रहता हे । पुरुपमे यद्यपि क्रम या अक्रम दोनो ही प्रकार्स 
अथक्रियाका अभाव है फिर भी उसमे अवस्तुतनका दृषण नहीं आ सकता हैं क्यों 
अथक्रियाकारित्व-अथक्रियाकों करना बम्त॒का लक्षण नहीं है, अन्यथा जी उदासीन हैं 
नहीं कर रहा है वह वस्तु नहों हासकरगा-अवस्तु हा जायगा | अत सत्ता | अस्ति- 
व) की ही वसम्तुका लक्षण मानना सवथा उचित है अथान जा है उसीका वस्तु कहते है 
चाह वह चुछ्य कर, चाह न करं--कवल विद्यमानता ही वस्तुका लक्षण हैं । अतणय 
अभाव भी जा कि अन्य वम्तस्वरूप ह, पुरुपकी तरह अपन अस्तित्वका उल्लथन न 
करनसे वस्त है। इसी प्रकार सामान्यादिकर्म भी स्वरूपसत्वरूप यम्तुलक्षण हमन 
माना हैं । इसलिये कोई भी वस्तु मत्तालक्षणकी व्यभिचारी नहीं हैँ अथान सभी 
बस्तुऑओंम सत्तालक्षण पाया जाना हैं, इस प्रकार साख्योक्ता मत हूँ। लेकिन चैशेपिक 
ऐसा नहीं मानने हैं। उनकी मान्यता यह है कि यदि इश्वरज्ञानकां उदासीन माना 
ज्ञाय तो उसकी कल्पना करना ही व्यर्थ है क्योंकि उसको काय करनवाला ही होन। 
चाहिये और जा काय करनवाला है. वह्‌ सातिशय--परिणामी ही मानना योग्य है-- 


कारिका २७] इश्वर-परीक्षा ७३ 


जानस्य सांख्यपरिकल्पितप्रधानवस्प्रसज्यते, सदतिशयानां क्रमभुवां ततों भिज्त्वात्‌ । तदभेदेड5ति- 
शयानामिवेश्वरज्ञानस्यापि नाशोत्पादप्रसद्ञाव्‌ । इंश्वरज्ञानचद्ठा तद॒तिशयानामनुत्पादविनाशधम- 
कत्वप्रसज़ात्‌ । तदेवमीश्वरजजान कमेणानेकातिशयसम्पाते क्रवदेव | ऋमवतश्चश्वरज़ानात्का- 
याणां क्रो न विरुदृष्यत एवं, सवथाउप्यक्रमादेव हेता: कार्यक्रमचिरोधसिद्ध । एनेन सांख्ये 
परिकरुप्यमानस्य पुरुषस्य निरतिशयस्थ सबंदोदासीनस्थ चंयथ्यमापादितमिति बोद्धव्यम्‌ । वेंशं- 
पिकाणामात्मादिचस्तुनो नित्यस्याप्यर्थान्तरभूत्तरतिश ये, सातिशयत्वोपगमात्सव दो दासीनस्य कस्य- 
चिदप्मतिज्ञानादिति केचिदाचतते । 


8 &४. तेड्प्येव प्रष्टच्या , कथमीश्वरज्ञानस्थ ततो5थान्तरभूतानासरिशायाना क्रमदच्ये 
चास्तव. क्रमवर्ध सिद्ध्येत ? तेपषां तत्र समवायात, हति चेत्‌?, कथमर्थान्‍तरभृता 
नामतिशयानामी श्वरज्ञान एव समवायों न पुनरन्यश्रेति ? तशन्नवेरेद्मिति प्रत्ययविशेधोस्पत्ते रिति 





उचित हैं । इसस यह नहीं समझना चाहिये कि साख्योंके प्रधानकी तरह इश्वरका ल्ञान 
परिणामि-नित्य हैँ क्योंकि वे क्रमभावी अतिशय (परिणाम) इश्वरज्ञानस भिन्न हैं! 
तात्यय यह कि जिस प्रकार साख्योका प्रधान परिणामयुक्त होकर स्वयं विक्रतिकों भी 

प्त होता हैं उस प्रकारका दृश्वरज्ञान नहीं है। यद्यपि वह परिशामि-नित्य है लेकि 
व परिणाम उससे भिन्न हैं । अत वह स्वयं विक्ृत (उत्पाद और विन'णको प्राप्त) 
नहीं होता | हॉं, इश्वरज्ञानस इन अतिशयो--परिणामोकों अभिन्न माननपर आतिशयों 
वी तरह इश्यमज्ञान भी उत्पाद और विनाशशील हो जायगा। अथवा इईश्वरज्ञानकी 

रह उसके अतिशय अनुत्पाद और अविनाश स्वभाववाले हो जायेगे, क्योकि अभदमसे 
एक दृसररूप परिशत हाज़ाता हैं| इस प्रकार इश्वरका ज्ञान क्रमस अनक अतिशयोका 
प्राप्त हानस क्रमबान ही है अथात उसके क्रम उपपन्न हो जाता है और क्रमवान इंश्वर 
ज्ञानस कायाका क्रम विरुद्ध नही हें-- वह भी बन जाता हैं | सबधा अक्रम हेतु (कारण) 
से ही कायाके क्रमका विराध €-वह नहीं बनता है। इस विवेचनसे सांख्योह्रारा मान 
गय अपरिरषासी और सवदा उदासीन रहनबाले परूपकी व्यर्थताका आपादन सममन। 
चाहिय | बशेषिकोंके आत्मा आदि पदाथ यद्यपि नित्य है तथापि व उन्हें भिन्नभूत 
परिणामास परिणामी मानत है उन्‍्होंन सदा उदासीन कोई भी पदाथ नहीं माना, इस 
प्रकार बेशपिक मतको माननेवाले कोई वेशेषिक कथन करते हैं ९ 


६६४ सभाधान-उनसे भी हम पूछते हे कि इंश्वरज्ञानस मिन्‍स अति- 
शयाको क्रमवान्‌ होनमे इश्वरज्ञानके वास्तविक क्रमवत्ता केसे सिद्ध होलकती 
है ? यदि कहे कि वे वहाँ समवायसम्बन्धसे सम्बद्ध हे, अतग्व अतिशयामे क्रम हनसे 
इश्वरज्ञानमें भी क्रम बन जाता है तो यह बतलाये क्रि उत सवथा भिन्न अतिशयोंका 
इश्वरज्ञानम ही समवाय क्यों है, अन्यत्न (दूसरी जगह) क्‍यों नहीं है ? यदि यह 





| मु प स प्रतिपु सिमान' उयनुयोग ? हत्यविकः याठ । स चानावश्यक' प्रतिभाति | 


७५2 आप्तपरीक्षा-स्वोपक्षटीका [कारिका २७ 


घेत्‌, ननु स एवं 'इहेटम्‌? इति प्रत्ययविशेषः कुतोड्न्यत्रापि न स्यान ? सवधा विशेषपाभावात्‌ । 
यथेव हि, 'इह महेश्वरजाने5तिशया इति ततोडर्थान्तरभाविनोडपि प्रतीयन्ते तथेह घटे तेडतिशया 
प्रतीयन्ताम्‌ । तत्नव तेषां समवायादिहेदमिति प्रत्ययविशेषों न पुनरन्‍्यत्रेति चेतू, सो5मन्योन्य- 
सप्रय. । सतीदेदमिति प्रत्ययविशेषे$निशयानामीश्व रशाान एवं समवाय' सिद्ध्येत्‌ , बश्नेव चर! 
तेषां समवायात्‌ [इति सति ] इह्देदमिति प्रत्ययविशेषों नियम्यले, इति नकस्यापि प्रसिद्धि । 
भवनु वा तेषा तत्न समवाय', स तु ऋ्रमेण युगपद्दा ? क्रेण चत्‌, कथमक्रमसीश्चवरज्ञानं क्रमभाव्य- 
नेकातिशयससवाय' क्रमेण प्रतिपयते ? हति दुरबबोधम्‌ । क्रमवर््तिभिरतिशयान्तर रीश्वरज्ञानस्प 
क्रमवच्वसिद्धे रदोषो इयमिति चत्‌, ननु तान्यप्यन्यान्यतिशयान्तराणीश्व रज्ञानादर्थान्‍्तरभूतानि कथ 
तस्य क्रमवच्च ' साधयेयु ? श्रनिप्रसद्भात । तेषां तत्र समवायादिति चेत, स तहिं तत्समवाय 
क्र्मेण युगपद्वत्यनिवृत्त पय्यनुयोगो 5नवस्था च । यदि पुनयगपदीश्वरज्षाने इतिशयाना समवाय- 


दें हर कदलन-----मनन न्‍-ू जनज-+-+ 


कहे कि वहीं “इहेदं? प्रत्ययविशेष उत्पन्न होता हे तो हम यही तो जानना चाहते है 
कि वही 'इहेंदं! प्रत्ययविशेष अन्यत्र भी क्‍यों उत्पन्न नहीं होता ? क्‍योंकि अतिशयोंकी 
भिन्नना समान है और अतिशयाकी भिन्नताक्ी अपक्ञा दखरज्ञान और तदनिरिक्तम 
कोइ विशेषता नहीं है। अतः जिसप्रकार इस महेश्ररलानमे अतिशय है! इस तरह 
ईश्ररज्ञानसे सवधा भिन्न भी वे अतिशय उसमे प्रतीत हाते है उसीग्रकार इस घटसे वे अति- 
शय प्रतीत हा | यदि कहा जाय कि इश्वरज्ञानमे ही उनका समवाय होनसे बहीं (इहद' प्रत्य- 
यविशप उत्पन्न होता हैं, अन्यत्र उनका समवाय न होनसे वहां 'इहद' प्रत्ययावशप उत्पन्न 
नहीं होता, तो यह अन्योन्याश्रय (परस्पराश्रय) नामका दोप हे। इहेद॑' प्रत्ययविशपक 
उपपन्न हा जानपर अतिशर्योंक्रा इश्वरज्ञानमे ही समवाय सिद्ध हो और दृश्चरज्ञानमे ही अति- 
शर्योंका समबाय हे, इसके सिद्ध होनेपर 'इहेंद' प्रत्यवविशेषका नियम सिद्ध हो, इस तरह 
णककी भी सिद्धि सम्भव नहीं है | और यदि हम थाड़ी देरको यह मान भी ले कि इंश्वर- 
ज्ञानम ही अतिशयोका समवाय है तो यह बतलाये कि वे अतिशय डइेश्वरज्ञानमे क्रमस 
समवन होते है अथवा एक-साथ ? यदि क्रमस कहे तो अक्रम-क्रमस रहित (नित्य) 
इखश्व रज्ञान क्रमभावी अनेझ अतिशयोंक समवायकों क्रमसे केसे प्राप्त हासकता है? 
यह समभमे नहीं आता | अगर कहे कि क्रमवर्ती अन्य अतिशयोंस इेश्वरज्ञानमें क्रम- 
पना आज्ञाता है, इसलिये काट दोप नहीं है तो हम पूछते हे कि वे अन्य अतिशय भी, 
जा कि इ्श्ररज्ञानस सवधा भिन्न हैं, इश्वरक्षानके क्रमपना केसे सिद्ध कर सकते 
है ? अन्यथा अतिप्रसज्ध दोप आयगा । यदि कहे कि उन अन्य अतिशयोंका 
इश्चरज्ञानमे समवाय है तो यह स्पष्ट करे कि वह समवाय क्रमस होगा या एक-साथ ? 
यह हमारा प्रश्न ज्यॉ-का-त्यों खड़ा हैं ओर अनवस्था बनी हुई है । यदि 





]द प्रतो हृह) पाटो नास्ति। स प्रता व हद पाठ: । 2म्ु चञ नाध्ति। 3मुस 
पत्ता! याट . । 


कारिका २८, २६ |] इेश्वर-पराक्षा रे 


स्तदा तज्निबन्धनो 5पि तस्य क्रमो दृरोत्सारित एबं, तेषामक्रमत्वादिति सातनशयस्थापीश्वरजानस्था- 
क्रमत्वसिद्धिः । तथा चाक्रमादीश्वरज्ञानात्कार्याणां क्रो न स्थादिति सक्र दृूषणम्‌ । 


[ नित्य श्वरजान प्रमाण फले वेति विकल्यद्रय कृत्या तद्‌ दूषयति | 


३ ६३२. किज्च, तदीरवरज्ञानं प्रमाणं स्यात्फल वा ? पक्तट्ट येषपि दाषमादर यज्नाह-- 


तद्बाधस्य प्रमाणत्व फलाभावः असज्यत | 

ततः फलावबाधम्यानित्यस्यष्टा मतक्षति; ।|२८॥ 
फलत्वे तस्य नित्यत्व॑ न स्यान्मानात्समुद्धवातव | 
तता5नुदभवन तम्य फलस्बं प्रतिहन्यते ॥२६॥ 


६ ६६ 2'नेश्वरज्ञान नित्य प्रमाण सिद्ध्येत्‌ तस्य फलाभावात्‌ फलज़ानस्यानित्यम्य 
पधरिकल्पने च सहश्वरम्य नित्यानित्यज्ञानद्ययपरिकट्पनायां सिद्दान्तविराघधात्‌ | फहुत्तव दचरचर- 


माना जाय कि एक-साथ इश्वग्ज्ञानमे अतिशर्योक्रा समवाय होता हैं तो अतिशयोका 
लैफर जा इश्वसज्ञानम क्रम स्थापित किया गया था उसे अब छोड़ दिया जान पड़ता 
हू. क्योंकि अतिशयोंका अक्रम ( युगपदू ) मान लिया गया है और इसलिय 
इश्वरज्ञाननो सानिशय साननपर भी उससे अक्रमपना ही प्रसिद्ध होता है । 
अतएव अक्रम इश्वरज्ञानस कार्योका क्रम नहीं बनता! यह दृषण बिल्कुल टीक 
ही कहा गया है । 


६ ६४७, दूसरे, बद इश्वरज्ञान प्रमागरूय है या फलरूप ? दोनो ही पत्तोमे 
आचाय दाप दिखात है .-- 


इश्वग्का नित्यज्ञान यदि प्रमाण हैं तो फलकरा अभाव प्राप्त होता है'। और 
अगर उससे अनित्य फलज्ञान माना जाय तो सिद्धान्तकी हानि होती हू | यदि कहा 
जाय कि इश्वग्का ज्ञान फन हैं ता वह नित्य नहीं बन सकता, क्योंकि प्रमाणस वह उत्पन्न 
होता है । अगर उसे उत्पन्न न माने तो वह फल नहीं होसकता । तात्पय यह कि इश्वर- 
ज्ञान नतो प्रमाण सिद्ध होता है और न फल, क्योंकि दोनों ही पक्षाम दोप 
आते है । 


६६६. अतणएव हम कह सकते है कि नित्य इश्वरज्ञान प्रमाण नहीं है क्योकि 
उसका फल नहीं हैँ और यदि अनित्य फलज्ञानकी कल्पना करे तो महेश्वरके नित्य 
और अनित्य दो ज्ञान कल्पित करना पड़ेगे और उस हालतमे सिद्धान्तविरोध आयेगा । 





] द्‌ स्थान्मतम्‌! दत्यधिक, याठ ।2 मु वे! । 


७६ आप्रपरीक्षा-स्वो पश्चटीका [कारिका ३०, ३२१ 


कानस्य नित्यस्वं न स्यात, प्रमाणतस्तस्य समुद्धवात्‌। ततो<$नुद्धवे” तस्य फलत्वविरोधान्न नित्य- 
मीस्वरजानमभ्युपरमनी यस्‌ , तस्य निगदितदोषानुषक्कण निरस्तत्वात्‌ । 


[ अनित्येश्वरशाानमपि दूषयति ] 
$ ६७ कि तहिं ? अनित्यमेपेर्वरज्ञानमित्यपरे । वन्‍्मतमनूय निराकुव न्नाह-- 


अनित्यत्वे तु तज्ज्ञानस्यानेन व्यभिचारिता । 
कार्यस्वादेम हेशेनाकरणे5स्य स्ववुद्धितः ॥ ३० ॥ 
वुद्ध्यन्तगण तद्बुद्धः करण चानवस्थितिः | 
नानादिमन्ततियु क्ता क्मंसन्‍तानतो विना ॥ ३१ ॥ 


६ हम, अनिस्य होश्वरज्ञानमीश्वरबुद्धिकाय यदि नंष्यत तदा नेनव क्रायस्वाडिहेतु? स्वनकर ण- 
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तात्पय यह कि इश्वरमे नित्य प्रमाणजन्नान ओर अनित्य फलक्ञान ये दो ज्ञान अवश्य 
स्वीकार करने पड़ेंगे. क्‍योंकि उनको स्वीकार किये बिना प्रसिद्ध प्रमाण-फलव्यवस्था 
नहों बन सकती है । किन्तु इश्वर क्या, किसी आत्म।म भो दो ज्ञान वंशापक्र दशनन 
स्वीकार नहीं किये है | कारण, सज्ञातीय दो गुण एक जगह नहीं रहते। अतः इश्वरमे 
उक्त दो ज्ञानोंकी कल्पना करने सिद्धान्तविरोध या सद्धान्तहानि स्पष्ट हैं। अगर 
इश्चरज्लानकों फल माना जाय तो बह नित्य नहीं सहेगा, क्योकि प्रमाणस उसकी उत्पत्ति 
हट हें और यदि प्रमाणस उत्पत्ति नहीं हुई तो उसे फल नहीं कहा जासकता, क्योकि 
फल वहीं कहलाता है जी किसीस उत्पन्न होता है । अत इउश्यरज्ञानकां नित्य नहीं स्वी 
कार करना चाहिये, क्‍योंकि उससे उपयु क्त दोष आन है | 


६ ६७ तो क्या है? अनित्य ही इईश्वरज्ञान है, यह अन्य बैशेपिक मतानुयायी 
कु 3, क ए क. ० 9. # 
मानने है उनके भी इस मतकों आचाय उपस्थित करके निराकरण करते हुए कहने है -- 


थदि इेखरके ज्ञानकों अनित्य कहा जाय तो कायत्व आदि हेतु उसके साथ 
व्यभिचारी हे क्योंकि इ्थर उसे अपनी बुद्धिसे नहीं करता हैं। यदि अपनी बुद्धिसे 
उसे करता है तो उस बद्धिको अन्य बुद्धिसे करंगा और इस तरह अनवस्था नामका 
प आता है। और बुद्धिकी अनादि सन्‍्तान बिना कमसन्‍्तानक मानी नहीं जासकती 
है ।' इसका स्पष्टीकरण निम्न प्रकार हैं.-- 


५ ६८. इश्वग्का अनित्यज्ञान अगर इखश्वरबुद्धिका काय नहीं है तो शरीर, इन्द्रिय, 
ज्ञगन आदिका बुद्धिमानकारणजन्य सिद्ध करनमे प्रयुक्त हुए कायत्व आदिक हंतु 





| द्‌ 'हुवन:स्थाः पाठ । 3 दे दिति दंत? पाठ: । 
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भ्रुवनादेव द्विमत्फारणस्पे साध्येड्नकान्तिक स्थात्‌ । यदि पुनब॒ंद्ध्यन्तरेण म्ववुद्धिमीश्वर. कुर्घीत 
तदा परापरबुद्धिप्रती ज्ञायामंवोपक्ती णत्वादी श्वरस्य प्रकृतवुद्ध: करणं न स्यादनवस्थानात्‌ । 


३ ६६. स्यथान्मतम--प्रक्ृंतब॒ ठे करणे ना $प्व बुद्ध्यन्तर' प्रतीक्षते महेश. । कि तहिं ? 
पू्वोत्पन्नां बुढिमाश्रित्य प्रकृतां ब्रॉद्धि कुप्ते। तामपि तत्पूर्वबुद्धिमित्यनादिवडिसन्ततिरीश्व र॒स्प 
«पी नानवस्थेति, तदप्यसत्‌ , तथाबरुद्धिसस्तानस्थ कमसनन्‍्तानापाये 'सम्भवाभावात्‌ । क्रमजन्मा 
हि बुद्धि. परापरतद्ध तोरदष्टविशेस्य ऋरमादुत्पथले नान्यथा | यदि पनर्योगअधमसन्ततेरनादेरीश्वरस्य 
सद्बावादयमनपालम्भ, " प्थस्मात्समाधित्रिशेषाद्धमस्थारष्ट विशेषस्योत्पातत्तनों बद्धिविशेषस्य प्रादु 
भांवादरएसन्वाननिबन्धनाया एवं बुद्धिसन्‍्ततेरभ्युपगमादिति मतस; तदा5पि कथमीश्वरस्थ सकम॑- 
ता न सिद्ध्यत्‌ | तत्सिद्धां च सशरीता5पि कथमस्य न स्यात्‌ ? तस्‍सयां च सत्यां न सदा मुक्कि- 
सस्‍्तस्य सिद्ध्येत । सदेहमुक्त सदा सिद्धा तदृदेहेन  च कार्यत्वाद सावनस्य तन्वादेश्रद्धिमसत्कार- 
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उसी इश्वस्के अनित्यज्ञानके साथ अनेकान्तिक हेत्वा्नम हैं। कारण, इश्वरका 
अनित्यज्ञान काय तो है किन्तु इश्वग्वद्धिके द्वारा वह उत्पन्न नहीं किया जाता। यदि 
इप्चर अपनी वद्धिकी अन्य बद्धिस उत्पन्न करता है तो अन्य दसरी आदि बद्धियोंकी 
प्रदात्ताम ही इश्चरकी शॉक्ति क्षीण होजञानसे प्रकृत इश्चरवद्ध (उघरके अनित्यज्ञान) को 
उत्पत्ति क्दापि नहों हासकती, क्योंकि अनयस्था आती है। 

४६६ वबेणे पक -महेश्वर अपनी प्रकृत बुद्धिको उत्पन्न करनेके लिये किसी नई 
वृद्धिकी अपन्ञा नहीं करता । किन्तु पहले उत्पन्न हुई बुद्धिकी सहायतासे प्रकृत बुद्धिको- 
उत्पन्न करता हें, उस बुद्धिकों भी उससे पहलेकी बुद्धिकी मददसे करता है और इस 
तरह टश्चर्के हम अनादि बद्धिसन्तान मानते है, अतः अनवस्था दोप नहीं हे ९ 

त्रन--आपकी उक्त मान्यता ठीक नहीं है, क्‍योंकि उक्त प्रकारकी बुद्धिसन्तानकी 
कल्पना बिना कम सन्‍्तानकों मान नहीं बनती है। इसका कारण यह हैँ कि जो बद्धि 
क्रमस उत्पन्न हाती है बह अरष्रविशपरूप तत्तत्कारणोंके क्रमस पेंदा होती है, इसके 
अतिरिक्त और किसी प्रकारस नहीं होती हैं। अगर कहा जाय कि 'इश्वग्के हम अनादि 
यागजघमसन्तानका सद्भाव मानते है ओर इसलिये यह दाप नहीं हैं क्‍योंकि पूज 
समाधिविशेषसे अद्ृष्टवशेपरूप घर्म उत्पन्न हांता है और उससे बुरद्धिविशेषकी उत्पत्ति 
होती हैं | अतए्य इश्वरके हमन अदृष्टसन्ताननिमित्तक बुद्धिसन्तान स्वीकार की है” तो 
हुस प्रकारके म्वीकार करनमें भी इश्वरके सकमता केस सिद्ध न होगी ? और सकमंता 
सिद्ध हानपर उसके सशरीरीपन भी क्‍यों नहीं आयेगा ? और इस प्रकार सशरीरीपन 
आनवर वह फिर सदामुक्त केस सिद्ध हो सकेगा ? तथा यदि सशरीरमुक्ति सदा सिद्ध 





]मु स परयेडसम्मबातू ? पाठ' । 
१ अदोप:। २ जीवस्मक्ते: । ३ नित्यले । ४ जीवन्मुक्तदेदेन । 
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णस्वे साथ्ये कथमनेंकान्तिकता परिदृत्त रुक्‍्यते! ?, तस्य बद्धिमत्कारणत्वासम्भवात्‌ । सम्भवे 
चानवस्थानुषद्रादिति प्रागेबोक्रम । 
[ अघुना ब्यापित्वाव्यापियाभ्या तदीश्वरज्ञानं दूपयन्‌ व्यापित्वयत्ञं दूपयति ] 
$ १८०, किज्च, इृदं बिचायते--क्मीश्वरज्ञानमब्यापि, कि वा व्यापीति प्रथमपत्ते 
दृूषणमाह-- 
अव्यापि च यदि ज्ञानमीश्वर्स्थ तदा कथम | 
सन्कृत्सवत्र कार्याणामन्पत्तिघंटते ततः ॥ ३२ ॥ 
यद्य कत्र स्थित॑ देशे ज्ञानं सबेत्र काबकत्‌ । 
तदा सत्र कार्याणां सकृत्‌ कि न समुझ्भव/ १ ॥३३।॥। 
कारणान्तरवेकल्यात्तथा पनुत्प क्तिरित्यपि | 
कार्याणामीश्वरज्ञानाहेतुकत्व॑ प्रसाधयत्‌ ।!३४॥ 
सवत्र सबदा तस्य व्यतिर्काग्रसिद्धित: । 
अन्वयस्यापि सन्दहात्काय तद्धतुकं कथम्‌ ॥३४॥ 


हो तो इश्वचरशरीगरके साथ कायत्व आदि हतु शरीरादिकायवा वद्धिमानकारगाजन्य सिद्ध 
करने अनकान्तिक ह॒त्वाभास हानस केस बच सकेंगे? क्योंकि बह बद्धमानकाररण- 
जन्य नहीं है| यदि हैं ता अनवम्धा दापका प्रसद् आयगा, यः पहले ही का। जा चुका है । 


५ १००, अब इश्वरज्ञानमे और भी ज्ञा दोप आते है उनपर विचार करते है+-- 
बतलाइये इश्वरन्ान अव्यापक हूँ? अथवा, व्यापक ? प्र०म परदुम दृषण 
कहते हैं. -- 

“यदि इश्वरका ज्ञान अव्यापक हैं तो उसस सब जगह एक साथ ऊकायोकी उत्पत्ति 
नहीं बन सकती है | अगर एक जगह गहकर वह सच जगह काय करता है ता सब जगहक 
काय एक-साथ कक्‍्योाँ उत्पन्न नहीं होजाते ? अगर कहा जाय कि अन्य काग्गोके अभावस 
सब जगहके काये एकन्साथ उत्पन्न नहीं होत तो यह कथन भी कार्याका इश्वरज्नान 
हेनुक सिद्ध नहीं कर सकता, क्योंकि सब जगह और सब फालसे इश्बरक्षानका व्यति- 
सक अप्रसिद्ध है और इसलिये अन्वयमें भी सन्दह है । एसी दाम शरीरादिक कार्य 
इश्वरज्ञानहेतुक केसे सिद्ध होसकते है ९” 


3 मु 'शक्या? पाठ: | 
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६ १०१ तदीश्वरज्षानं. तावदब्यापीष्ट' प्रादेशिकत्वात्सुखादिवत । प्रादशिकमीश्वरज्ञान 
विभुद्गव्यविशेषगुणन्दात्‌ । यदित्थं तदित्थम्‌, यथा सुखादि, तथा चेश्वरज्ञानम्‌, तस्मास्प्रादेशिकमिति 
नासिद्ध प्रादेशिकत्व साधनम्‌ । न च तन्साधनस्य हेतो' सामान्यगुणेन संयोगादिना ब्यभिचार: ४ 
विशेषग्रहणात्‌ । तथापि विशेषयुणेन रूपादिनाअनेकान्तिक इति न मन्‍्तव्यम्‌ , विभुद्वव्यग्रहणात्‌ । 
तथापीष्टविरुद्धस्यानित्यत्वस्थ साधनाद्विरुद्धों हेतु , विभुव्ृष्यविशेषगुणत्वस्यानित्य॒त्वेन व्याप्तत्वात्‌ । 
यथा हि इृद विभुद्रव्यविशेषगुणत्व प्रादेशिकन्वमीश्वरज्ञानस्य साधयेवत्‌ तढदनित्यत्वमपि, तद- 
व्यभिचारात | न हि कश्थचिद्विभद्व्यविशेषगुणों नित्यो दृष्ट इत्यपि नाशइनोयम्‌, महेंश्वरस्पास्म- 
द्विशिए्टव्वात्तद्विज्ञानस्यास्मद्विजान ' विलत्णत्वात्‌ । न हि अ्स्मदादिविज्ञाने यो धर्मो दृष्टः स महे- 
श्वरविज्षानेः्प्यापादयितु युक्र , श्रतिप्रसज्ञात्‌ । तस्यास्मदादिविज्ञानवस्सम्ताथंपरिच्ड्ेदकत्वाभाव- 
प्रसकते । स्वन्नास्मदादित्रदृध्यादीनामेवानित्यव्वेन ध्याप्तस्य विभुद्वव्यविशेषगुणत्वस्य प्रसिद्ध । 
विभवच्यस्य वा महेश्वर॒स्यवाभिप्रेतत्वात्‌ । तेन यदुक्‍्त भवति महेश्वरविशेषगुणत्वात्‌ तदुक्त भचति 


३१०१, वेंरोपिक-इश्वरके ज्ञानमों हमने अव्यापक स्वीकार किया है, 
क्योंकि वह्‌ प्रादेशिक है--कहीं रहता है और कहीं नहीं रहता है, जैसे 
सुखादिक ) इश्चर्का ज्ञान प्रादेशिक हे क्योंकि विसुद्रव्यका विशेषगण हैं । 
जो विशुद्रव्यका विशेषगृण है वह प्रादेशिक हैं, जैसे सुखादिक | और 
व्भुद्रत्यका विशेषगुण -श्वरज्ञान हे, इस कारण वह प्रादशिक *। 
इस प्रकार प्रादेशिकपना हेतु अमिद्ध नहीं है। और न सयोगादि सामान्यगुणके साथ 
वह व्यमिचारी है, क्योंकि “बिशप! पदका अ्रहण हैे। तथा रूपादिविशेषगुणके साथ 
भी वह अनेकाल्तक नहीं है, क्‍योंकि विशुद्रव्य/ः पदका ग्रहण हे | यदि कहे कि “उक्त 
दोप न होनेपर भी हेतु इष्टविरुद्ध--अनित्यपन्का सावन करनेसे विरुद्ध हेत्वाभास है, 
क्योकि जो सिशुद्रव्यका विशेषगुण होता है वह अनित्य होता है, दोनोंसे परस्पर 
अविनाभाव है और इसलिये जिस प्रकार यह विमुद्रव्यविशेषगुणपन्रा ईश्वरज्ञानके 
प्रादेशिकपना सिद्ध करेगा डसी प्रकार आनेत्यपना भी उसके सिद्ध करेगा, क्‍योंकि 
वह उसका अव्यमिचारी है| ऐसा कोई विशुद्रव्यका विशेषगुण नहीं देगा जाता जो 
नित्य हो !! यह भी शक्का नहीं करनी चाहिये। कारण, महेश्वर हम लोगोंकी अपेक्षा 
विशिष्ट है और उसका जान भी हम लोगोंके ज्ञानकी अपेक्षा भिन्न टे | यह योग्य नहीं है 
कि हम लोगोके ज्ञानम जो घ्म (न्यूनता, अनित्यपना आदि) दख्ते जायें वे इश्चर्के 
तानमें भी आपादित होना चाहिये। अन्यथा अतिप्रभड् होगा। बह यह कि जिस 
प्रकार हम लोगोंका ज्ञान समस्त पदार्थोका जाननवाला नहीं है उसीप्रकार ईश्वरका ज्ञान 
भी समस्त पदार्थका जाननवाला सिद्ध न होगा । अत सब जगह हम लोगेंके बुद्धिआ- 
डिगुणांकी अनित्यताके साथ ही विश्लुद्वव्यविशेषगुणपमनकी प्रासिद्धि हैं। अथवा विश्ुद्र- 
व्य महेश्वग ही हमे अभिप्रेत हे । इससे यह अथ हुआ कि “महेश्वरका विशेषशुण है? 
यह कहो ओर चाहे “विभुद्रव्यका विशेषगुण हैं? यह कहो--एक ही बात है। श्रत. उक्त 





| मु प “विज्ञान! इति पाठों नास्ति । 
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विभुव्ष्यधिशेषगुणत्वादिति । ततो नेष्टविम्द्साधनों हेतुयंतो विरुद्धः स्यात्‌ । न चेबमुदाहर णा- 
नपपत्ति., इईश्वरसुखादेरेवोदाहरणत्वात्‌ तस्यापि प्रादेशिकत्वात्साध्यवेकल्याभावात्‌ , महेश्वरविशे- 
धगुणत्वात्च साधनघंकल्यासम्भवात्‌ । ठतास्माद्धे तोरीर्वरज्ञानस्थ सिद्ध प्रादेशिकत्वम्‌ । ततश्चा- 
व्यापि तदिष्ट' यदि बेशेपिकेस्तदा कथं सक्ृत्सवंत्र तन्वादिकार्याणसुत्पत्तिरीश्वरज्ञानाद्‌ु घटते । 
तद्धि निमित्तकारण सर्वकार्योत्पत्तों सवन्नासन्निद्दितमपि कथमुपपद्येत ? कालादेव्यापिन एवं युगपत्‌ 
सघत्र कार्योत्पत्ता निम्मित्तकारणत्वप्रसिद्धे । ? विभोरीश्व र॒स्य निर्मिचफारणत्व वचनाददोप द्ट्ति चेन्‌ 
न, तस्य यत्र प्रदशेपु इुद्धिस्तत्रव निर्मित्तकारणत्वोपपत्ते । ब॒ुद्धिशूल्येउपि प्रदेशान्तरे तस्य निमित्त- 
कारणत्वे न तत्र कार्याणां वुद्धिमन्निमित्तत्वं सिद्ध्येत्‌। तथा च ब्यथं बद्धिमन्निभित्तत्वयसाधनम्‌ , 
स्वेन्न कायोणां १बद्धिमदभातरे5पि भाषापत्ते । न चेव कायत्वादयों हेतवों गमका स्य', बुद्धिशून्ये- 
श्वरप्रदेशवक्ति भिर बुद्धि मन्षिमित्ते कार्योदिभिव्यमिचारात्‌ | ततस्तेषां बद्धिमक्निभित्तत्वासिद्धे । 





डिसस ्-ल--ीाा 5 


अनुमानप्रयोगमे विभुद्रव्य/ पदका अर्थ महेश्बर हानेसे हमारा हेतु इप्रस विरुद्धका 
साधक नहीं है ज्िसस वह विरुद्ध दृत्वाभास कहा जासके | और इस प्रकारके कथनमे 
उदाहरणका अभाव नहीं वताया जासकता है क्योंकि इश्बरके रुखादिककों ही उदाहरण 
प्रदर्शित कर सकते हे । इश्वग्सम्वादि क भी प्रार्यशक्र है, इसलब वह साध्यविकल नहीं है 
ओर महेश्वरका वह विशेषशुरप है, इस जय सावनविकल भी नदी है | अत. प्रस्तत हत 
( विभुद्रव्यविशेषशगुणपना ) से इश्वाझ्ञानक प्रावे शिकपना सिद्ध हे और उससे इईश्वस्का 
ज्ञान अव्यापक सिद्ध हो जाता है । 


जैन-यदि आप इश्वरज्ञानकां अव्यापक मानते है तो एकसाथ सब जगह 
शरीरादिकार्याकी उर्त्पात्ति अच्यापि--एकदेशम्थित इश्चगरज्ञानस कसे ल्‍म्सब 7? अवान 
नहीं । दूसरी बात यह है कि वह समस्त कार्याक्री उत्पतक्तिम सब जग मोजद नहीं 
रहगा तब वह निमित्तकारण भी कसे वन सकेगा ? काल्ादिक पदाथ जब व्यापक €॑ 
तभी वे सब जगहके कार्याकी उत्पत्तिम निमत्तकाराग हैं । यदि बहा जाथ कि वि भ्‌ 
महिश्वरको निर्मित्तकाग्ण कहन पे यह दाप नटों है ता यह कथन भी टीह नह है, कवोकि 
महश्वरकी जिन जगहोमे बुद्धि होगी उन्हों जगहामे बह निर्मित्तकारण सिद्ध होगा। 
जहाँ महश्वरकी बुद्धि नहीं है वहाँ भी यद उस निर्मित्तकारग्प कहा जाय तो वहा 
काय बुद्धिमान्‌निर्मित्तकारणुजन्य सिद्ध नहों है सकेंगे और इसलिये उन्हे बुद्धिमान 
निर्मित्तकार ण जन्य सिद्ध करना ब्यथे है क्योंकि सब जगह वबुद्धिमानके अभावमे भी 
काय उत्पन्न होसकत है | और इस प्रकार कायात्वादिक हतु साव्यक साथक नहीं है। 
कारण, जिन जगहोंम बुद्धिसे रहित कवल इश्वर है वहाँ वर्गर बुद्धिस होनबाले कार्याके 
साथ उक्त दृतु व्यभिचारी है। अतः कार्यके वुद्धिमाननि्मित्तकारगाजन्यता अमिद्ध है । 





) मु स प विभोगेश्वरस्थ निमित्तकारणत्वप्रसिद्वे)” इत्यधिकः गराठ:। 2 दे बुद्धिमद- 
भावाउत्ते:? इति पाठ; । 8 द्‌ वत्तिभिव्यमिचारात्‌! इति पाठ: । तत्र अबुद्धिमन्निमित्ते, कापौ- 
दिभि;? इति पाठों नास्ति । 


कारिका ३५] इश्वर-परोक्षा परे 


६ १०२, स्यान्मतम्‌--प्रदेशवतिना5पि ज्ञानेन महेवश्वरम्थ युगपत्ममम्तकारकपरिरलेद- 
सिद्धेः सर्वेकार्योत्पत्ता युगपत्सकलकारकप्रयोंक्तृत्वब्यवस्थिते, निखिलतन्वादिकाशाणा वुद्धिमन्नि- 
मित्तत्वोपपत्ते न क्रदीष*! प्रसज्यत इति, तदप्यसम्यक्‌, क्मेणानेकतन्वादिकाय जन्मनि तस्य 
निमित्तकारणत्वायोगात्‌ । ज्ञान हीश्वरस्य यद्येकन्न प्रदुशे वत्तमान समस्तकारकशक्िसाक्षात्कर णा- 
व्समस्तकारफग्रयोक्तृत्वस(घनास्सवंत्र परम्परया कार्यकारीप्यते तदा यगपत्सवंकार्याणा सत्र कि 
न समुद्धच प्रसज्येव, यतो महेश्दरस्य प्राक पश्चाञ्य कार्योत्पत्तो निमित्तकारत्वाभावों न सखिदृ- 
घ्येतू, समथ5पि सत्ति निमित्तकारणे फायोनुत्पादविराधात्‌ । 


६ १०३, स्थान्मतम्‌ --न * निम्ित्तकारणसात्रात्तन्वादिकार्याणामुत्पत्ति समवायप्रसमवायि! - 
कारणान्तराणामपि सद्भावे कार्योत्पत्तिदशनातू । न॒ च सर्वकार्याणा यगपत्मसवाय्यसमदायिनिम्धि- 
त्तकारणसद्भाव., ऋ्रमेशाब तत्प्सिदूं । तत कारणान्तराणां बंकस्यात्तथा युगप त्मवेत्र कार्याणा- 





ध्जज 


३ १०२, वेंशेपिक-्यद्यपि इ>्यगतान एकप्रदेशवर्त्ती हैं तथापि महेश्वर उसके 
द्वारा एकसाथ समस्त कारकाका ज्ञान ३० लेता हैँ । अत, समस्त कायाकी उत्पत्तिम 
एक-साथ सब कारकोाका बह प्रयोक्ता चन जाता है और इसलिय समग्र शरीरादिक कार्य 
युद्धिमाननिमिक्तकार गए जनन्‍्य सिद्ध है । अतग्व उपयु क्त दोष नहीं आता ” 


जेन--आपका यह कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि क्रमसे अनेक शरीरादिक 
कार्योकी उत्पत्तिम वद्द नि्मित्तकार्ण नहीं बन सकता हैं । कारगा, इश्वग्का 
ज्ञान यदि एकदेशमे रहकर समसस्‍्त्र कारकाकी शक्तिक्रा साज्ञात्कार कर लेता है और 
इसलिए उस समस्त कारकोंका प्रयाक्ता सिद्ध हानेस सब जगह परम्परास कायकारी कहा 
जाता है तो एक-साथ समस्त कार्याकी सब जगह उत्पत्ति क्‍यों न हों जाय ? जिससे महेश्व- 
गके पहले और पीछे निमित्तकारग्णताका अभात सिद्ध न हैं! और यह सम्भव नहीं हैं 
कि समर्थाना|मत्तकार ण॒के + हनपर भा कायोंका उत्पाद न हो । तात्पय यह कि ईश्वर ज्ञान- 
की यदि शरीरादिकका नि|मत्तकारण माना जाय तो एकसमयम ही विभिन्‍न कालिक 
ओर विभिन्न देशिक कार्य एकसाथ ही उत्पन्न होजाना चाहिये, क्योकि वह पूणत. 
समथ माना जाता हैं परन्तु एसा देखा नदी जाता, अतः वह निमित्तकारण नहीं है । 


६ ६०३, नेशेपिक--हमारा कहना यह हैँ कि केबल निर्मित्तकारणसे शरीरादिक 
फार्याकी उत्पत्ति नहीं होती, क्रिन्तु ससवाय और असमवायि कारणाके भे होनपर 
कार्योत्पत्ति देखी जाती हे और समस्त कार्योके समवायि, असमवायि और निम्मित्तका- 
रणोंका सद्भाव एक-साथ सम्भव नहीं है क्‍योंकि वे क्रमस ही प्रसिद्ध होते है। अतः 
अन्य कारणोका श्रभाव रहनसे एक-साथ सचत्र कार्याक्री उत्पत्ति नहीं होती ? 


। स प मु 'दोपोइनुपसज्यतें? थाठ । 2 मुसप “प्रमच्य। 3 स 'तनह्निमित्तः पाठ: । 
4 स मु प “निमित्ता स्यविक याठ । 


प्र आप्रपरीक्षा-म्वो पल्चटीका [| कारिका ३५ 


मनुत्पन्तिरिति , तदपि कार्याणां नेश्वरज्ञानहेतुकल्व॑ साथयेत्‌ , तदन्वयच्पतिरेकासिद्धे: । सत्यपीखर- 
पाने फषारुूचत्कायोणां कारणान्तराभावे5नुत्पत्ते कारणान्तरसद्धाव एवोत्पत्तें, कारणान्तरान्वय- 
य्यनिरेकानुविधानस्येच सिद्धे स्तत्कायंत्वस्थेच व्यवस्थानात । 


$ १०४, ननु च सत्येव ज्ञानवति महेश्व्वरे तन्वादिकार्याणामृत्पत्तेरन्वयो5स्व्येव, घ्यति- 
रेकों5पि विशिष्टावस्थापेक्षया महेस्धरस्य विद्यत एवं । कार्योत्पादनसमथंकारशणान्तर ' सल्निधानवि- 
शिष्टेश्वरे ६॥सति. : तल्कार्याणामनुत्परोब्यतिरे कनिश्चयात , स्वश्राघस्थापेच्य बचाव स्थावतो 5न्‍्वय- 
व्यतिरेकप्रतीतरन्यथा तदसम्प्रत्ययात । न हि ग्रवस्थ|/वति? सति कार्योस्पत्तिरिति घकत॒' 
शक््यम्‌ , सर्वावस्थामु तस्मिन्सति तदुत्पशिप्रपड्भरात । नाप्यथस्थावतो5सम्भवे कार्यस्थासम्भव' 
सुश्को ' वकक्‍तुम्‌ , तस्य नित्यत्वादभावानुपपत्ते । द्वच्यावस्थाविशेषाभावे तु तत्साध्यकाय विशेषा- 


जन--इस कथनसे भी काय इश्वरन्लानहतुक सिद्ध नहीं होते, कारण कार्योक्त 
साथ इश्वरज्ञानका अन्वय आर व्यतिग्क दाना अमि ड् टे | इंख्वर ज्लानके हो नपर भी 
कितने ही काय अन्य कारणोके अमभावमे उत्पन्न नहीं होते और अन्य कारणोके सड़ाव 
में ही उत्पन्न होते है, अत, कार्योका अन्य कार्गोंके साथ ही अन्बय और व्यतिरक 
मिद्ध होता है और इसलिये शरीरादिक कार्याका अन्य कारणोंके ही कार्य मानना 
चाहिये । 

५ १०४. वेशेषक--ज्ञानवान महेख्वरके होनेपर ही शरीरादिक कार्य उत्पन्न हाते हे 
इसलिये अन्चय सिद्ध है और व्यतिस्क भी विशिप्ट अवस्थाकी अपज्ञास महख्वरक मौजूद 
है, क्योकि काययके उत्पादक जो समथ कारण है उन कारणोकी सन्निकटतास 
विशिष्ट इखर जब नहीं होता तो तज़न्य कार्योकी उत्पत्ति नहीं होती। अत ट्यति- 
रेकका निश्चय होज्ञाता हैं । सय जगह अवस्था का अपज्ञास ही अवम्थावानके अन्वय 
ध्यौर व्यतिस्क प्रतीत होन है | यदि अवम्धाकी अपक्षास अन्बय और व्यतिरक न हों 
तो उनका यथाथ ज्ञान नहीं हों सकता है। यहाँ यद नहीं कहा ज्ञा सकता कि अवस्था- 
बानके हानपर कायात्पत्ति होती है और इमलिय अवस्थाबानके साथ अन्बय हैं। कारणा, 
अबस्थाबान सभी अवस्थाओंम विद्यप्तान रहता है और उस हालतमे सदेव कायात्पक्ति- 
का प्रसड़ आयेगा | अतः अवस्थावानके साथ अन्बय न होकर अबस्थाके साथ ही 
अन्वय हैं | इसी प्रकार यह कहना भी सम्भव नहीं हैं. कि अबम्थावानक न होनेपर काय 
नहीं होता है और इसलिये अवस्थावानके साथ व्यतिस्क है, क्योंकि अवस्थावान्‌ नित्य हैं, 
इसलिय उसका अभाव कदावपि सम्भव नहीं हे । अतणव व्यतिर्क भी अवम्थाबानके 
साथ न होकर अवस्थाक्े साथ ही युक्त हे । जब द्रव्यकी अवस्थाविशेष नहीं होती तब 
उस अवस्थाविशेषसे होनेवाला कार्य उत्पन्न नहीं होता । अतः अन्वयकी तरह व्यति- 





] दे कारणसन्रिधानं | मु कारणान्तरासन्निधान! | 3 मु तत्‌! नास्ति। 3 सर्वप्रतिष 
अ्रवस्थान्तरे पाठ ? | 4 मु स प सशक्त? पाठ, | 
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नुप्पत्ते सिद्धों व्यत्रिको 5न्वयवत्‌ । न चावस्थावतो द्वब्यस्थानाथनन्तम्योत्पत्तिविनाश शुून्यस्यापन्हवो 
युक्रट, तस्याबाधितान्वय ' ज्ञानसिद्धत्वात्‌ू , तदपह्ने सोगतमतप्रवे शानुपड्भात्‌ कृत स्याद्रादिना- 
म्रिष्टसिद्धि' ? इति कश्चिद्देशेपिकमतमनमन्य मान' समभिधत्त, साप्येव प्रष्टटय , किमदस्थावत! 
अवस्था पदार्थान्‍तरभृता कि वा नेति ? प्रथमकल्पनायां कथमवस्थापेक्षयाउन्वयव्यतिरेकान॒विधान 
4तन्वादिकायाणासी श्वरान्वयव्यतिरेकानविधान यज्यते ? धृमस्य पावकान्वयब्यतिरेकानुविधाने पर्च- 
तायन्वयब्यतिरेकान विधानप्रसज्ञात्‌, पदाथान्वरत्वाविशेषात्‌ । यर्थव हि पवतादे* परावकस्य पदार्घा- 
न्तरत्व तथेखरात्कारणान्तरस न्निधानस्यावस्थाविशेषस्यापि, सवथा विशेषाभावात्‌ । 


0 १०९, यदि पुनरीखरस्थावस्थाता भेदेंडपि तन सम्बन्धसद्वाबात्तदन्वयव्यतिरेकान वि- 





रक भी अवस्थाकी अपक्षञास सिद्ध हैं । यथाथत अवस्थावान द्रव्यका, जो अनादि-अनन्त 
है और उत्पत्ति तथा विनाशसे गडित हैं, अपन्हब ( इन्कार-निपेव ) नहां किया 
जा सकता, क्योंकि वह निवाध अन्वयप्रत्ययसे सिद्ध है। यदि उसका अपन्डय किया 
जायगा नो बौद्धमतक म्वीकारका प्रभड़ आयगा, फिर स्थाद्वादियोंक अभीष्टमी सिद्धि 
कैस हो सकती हैं ? अत, अवस्थाफी अपन्ञासे इखरक अन्वय और ठयतिरक दोनों वन 
जात हैं ? 

जैन--ऊपर आपने कार्याके साथ इेखरके अन्वय और व्यतिगेककों सिद्ध करन॑के 
लिये जो समाधान उपस्थित किया है उसके बारेसे हम आपसे पूछते हे कि अबम्धा 
अवम्थावानस भिन्‍न हैं या अभिन्न ? प्रथम पक्तम अवस्थाकी अपक्षा सिद्ध हुआ अन्वय 
आऔर व्यनिरक शरीरादिक कार्योके साथ इश्चरके अन्वय और व्यतिरेंकका कस सिद्ध 
कर सकता हैं ? अन्यथा घूमका जा अग्निके साथ अन्वयन्‍ल्यतिरेक हैं वह पत्रतके अन्वय 
और उयतिरेककी भी सिद्ध करठ, क्योकि मिन्नता दोनों जगह समान हे। जिसप्रकार पव- 
तादिकस अग्नि स्पष्टत भिन्न हैं उसीग्रकार अन्य कारग्णोंकी सन्निकटतारूप अवस्था- 
विशप भी इश्चस्से भिन्न है, दानाम कुछ भी विशपना नहीं है | तात्पय यह कि इधघ्वरकी 
जिस ( अन्य काणोकी सन्लकटतारूप ) अवम्थाविशपक्रीी अपक्षास अन्चयय ऑर 
उ्यातरक बतलायें गय हैं वह अवस्था इश्चरसे सवंधा भिन्न हैं और इसलिये उसकी 
अपक्षास सिद्ध हुए अन्वय-ठ्यतिरंक उसीके कहलाये जायेग-उससले भिन्न इश्वरक 
कदापि नहाँ | नहीं तो धूमका अग्निक्रे साथ जो अन्बय-व्यतिरक है बह पवतके 
साथ भी माना जाना चाहिये, क्योकि भिन्नता बरावर है । 


8 १०४, यदि कहा ज्ञाय कि यद्यपि इश्वरका अवम्थास भेद हैं तथापि उसके 
साथ सम्बन्ध है। अत अबम्थाकी अपक्ञा सिद्ध हुआ अन्वय-व्यातरक कार्याक 


] द व्यतिरेकों इयघिक, पठ.। 2 दे तम्वादिकायोंणामीश्वरान्वयज्यतिरेकानु विधान: 
राठों नाख्ति | 
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धान कार्योणामी अरान्वयव्यतिरेकान्‌ वधानसेवेति मन्यते तदा पवतादे' पावकेन सम्बन्धात्पावका- 
न्वयव्यतिरेकानु विधानमपि धमस्य पव॑ताइन्वयब्यतिरेकानुनिधानमनमन्यताम्‌ । पावकविशिष्ट- 
पवताग्न्वयव्यतिरेकानकरण धृमस्यानमन्यत एच तद्गदवस्थाविशिष्टेश्वरान्वयव्यतिरेकान कर ण 
तन्वादिकायोणां युक्षमनुमन्तुम्‌ , हति चेत्‌, न; पव॑ दादिवदीश्वरस्थ मेदअसज्ञात । यर्थव हि ? पावक- 
विशिष्टपव तादेरन्य: पांवकाविशिष्टपर्धवत[दि' सिद्ध तद्वत्कारणान्तरसशब्मिधानलक्षणावस्थाविशिश- 
दीखरासपूर्ष तद/चशिष्टेश्चरो$न्य कथं न प्रसिद्ध्येत ? 


४ १०६, स्यास्मतम--ह्रब्यायनेकवजिणेषणविशिष्टस्यापि सक्तासामान्यस्थ यथा न भेद. 
समवायस्य बाइनेफसमबायिविशेषणविशिष्टस्याप्येकन्वमेव तद्वदनेकावस्थाविशिश्स्थापीश्वरस्य न भेद. 
सिदृध्येत तदिकत्वस्यव प्रमाणत' सिद्धेरिति, सदेतत्म्वगृष्ठमान्यम्‌, सत्तासामान्यसमयाययोरपि 
स्वविशेषणासेदाहं दप्रसिद्धब्यन्लिड्यितुमशक्ते ,. तस्थ कानेकस्वभावतयेघव प्रमाणगोचरचारि- 


] हि व जम 2-०-.. 4 जी जी. कम 3 लक लक लक लक ियन3कनरमकममकम०+-क, 





साथ इश्वरका अन्त्रय-ब्यतिरक सिद्ध हैं तो पवरतादिकका अग्निके साथ सम्बन्ध ह 
ओर इसलिये अग्निका अन्यय-व्यतिरेक भी धूमका परवेतके साथ अन्बय व्यतिरेक 
मानियं। अगर कहे कि पावकविशिष्ट पव्रतके राय घूमका अन्वय-व्यतिरंक हस 
मानते ही है उसी प्रकार अवस्थाविशिष्ट इखरका अन्बय-ठर्यातरेंक शरीरादिक कायके 
साथ मानना याग्य है तो यह कहना ठांक नहीं, क्योंकि पबतादिकरकी तरह इखरके 
भेद सानना पड़गा! । ज्ञिसप्रफार परावर्कावशिष्ट पवरदादिकर्स भिन्न पावक्ल अविशिष्ट 
पवतादिक सिद्ध है उसीप्रकार अन्य कारणाकी सल्लकटतारूप अवम्थाप विशदिष्ट 
इश्वरस पहले उक्त अवस्थास अविशिए इखर मिन्न (जुदा) क्या सिद्ध नहीं हाजायगा ? 
गथात पावकसटित और परावऊझरहिल प्रबताडदिकर्की तरह इसर भी दो प्रकारका 
सिद्ध होगा। एक उपरान्त अवस्थारहित ओर दसरा उपरोक्त अवस्थासहशित | लकिन 
यह सम्भव नहीं हे क्योकि इश्चस्मे वेश पक्के लय भद अनिष्ठ ह | 


नरापिक-- हमारा अमिप्राय यह हे कि जिमसभ्रकार मत्तासामसान्य 
दष्यादि अनक, विशपेशास विशिष्ट हानपर भा उसमे भंद नहीं हाता- वह एक ही 
बना रहता है अथवा, जिसप्रकार समदाय अनक समवायि विशेषोंस विशिष्ट 
हॉनपर भी एक ही गहता हें--अनक नहीं हो जाता उसीप्रकार इश्बर अनक अवम्थाओंस 
विशिष्ट हानपर भी नाना नहीं होजाता वह एक ही प्रमाणस सिद्ध हैं 


५९८५ 


>4.ी 


जैन--यह आपके ही घरकी मान्यता है, क्योंकि सत्तासामान्य ओर समवाय 
दोनों ही अपने विशेषणोंके भेदस अनेक हैं, वे इस अनकताका उल्लंघन नहीं कर 
कने है। कारण, सत्तासामान्य और समवाय दोनों एक और अनक स्वभाववाले 





] द चावकाविशिष्ट्यव तद, गाव कावाशए्टटवलादरन्य सद्व? । से प्रतो (मद्दः स्थाने 
धप्रसिद्र.' पाठ । 
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त्वात्‌ । ठदेतेन नानामूत्तिमद्रब्यसंयोगविशिष्टस्थ ध्योमात्मादिविलुत्रच्यस्थामेद. प्रत्याथ्यात., स्ववि- 
शेषणमेदाद्भध दसम्प्रत्ययादेकानेकस्वभात्रत्वव्यवस्थानात । 


8 १०७, योध्प्यवस्थावतोज्वस्थां पदाथोनन्‍तरभूतां नानुमन्यते नस्यापि कथमवस्थाभेदा- 
दुवस्थावतों भेदो न स्यादवस्थाना वा? फकथमसेदी न भवेत्‌ ?, तदथीन्तरत्वाभावात्‌ । 


५ १७०८, स्यादाकृतम्‌- भ्रवस्थानःमवस्थावत' पदाथान्तरत्वाभावेडषपि न तदसेद', तासां 
सद्धमंत्थातू । ल चू धर्मों धर्मिणोंडनर्थान्‍्तरसेव धमंधर्मिव्यवद्ारसेदविरोंधात्‌ू । भेदे तु न 
घर्माणां भेदाद्धमिंणो मेद प्रत्येतु! शक्येत, यतोउ्वस्थामेदादीश्वरस्थ भेद. सम्राय्तत? इति; 
तदपि स्वमनोरथमात्रम्‌ , धर्माणा सवंथा धर्मिणो भेदे धमंधर्मिभावविरोधात, सद्यविन्ध्यादिवत्‌ । 


ही प्रमाणस प्रतीत होते हैं।इस कथनसे नाना मतिमान द्रब्योंके संयोगसे विशिष्ट 
आकाशादि विनद्रव्योको एक मानना भी निरस्त होजाता है क्योंकि व भी अपने 
विशपणोके भेदस लिन्न प्रतीत होनसे एक और अनेक स्व भाववाले व्यवस्थित होते है । 


४ (८७ यदि अबम्धाकों अवस्थावानसे भिन्न न मान तो अवम्धथाओंकों 
नाना होनस अवम्धावान भी नाना क्यों नहीं हाजायगा ? अथवा, अवम्धाएँ एक 
क्यों नहीं हो जायेंगी ? क्योकि अवस्थाएँ अवस्थावानसे भिन्न नहीं हे--अभिन्न हैं 
ओर अभदमे एक दसरेरूप परिणत हा जाता है | 


8 ४-5८, वेग पिक-- यद्यपि अवस्थाएँ अवम्थावानस अलग नहों हें फिर भी वे 
एक नहीं हो जातीं, कारण वे उसका घ्म हे और थम, धर्मीसे अभिन्न नहीं होता 
“वह भी अपना स्वतत्र अम्तित्व रखता हैं, अन्यथा, धर्म और धर्मी इस प्रका- 
रका जा घम-धर्मीफा भदव्यचहार प्रसिद्ध हे चह नहीं तन सकता हे | इस तरह 
जब बम और धर्मीम भद सिद्ध है तो धर्मोके भेदस धर्मीका भेद नहीं समझा जासकता 
हैं, जिससे कि अवस्थाओंके भदसे इश्वरक भेद बतलाया जाय। तात्पय यह कि 
अवस्थाएंँ अवस्थावानस अन्य पदार्थोकी तरह भिन्नन होत हुए भी वे उसका धम 
है और वह उनका धर्मी है ओर इस तरह अवस्था तथा अबस्थावानम घमे-धर्मीभाव 
हे और यह भी प्रकट हैं कि धम नाना ही होते है और घर्मो एक ही होता है। य 
नहीं कि धम्के सानापनस धर्मीसे नानापन ओर धर्मीके एकपनसे धर्मोमे रक्रपन 
आजाता हैं । अदठ. अवस्थाओंकों नाना होनेस इश्वरकी भी नाना होजाने एवं इश्वरको 
एक हानस अवस्थाओंको भी एक होजानेका प्रसद्भापादन करना उचित नहीं है ? 


जन--आपकी यह भी मान्यता केवल आपको ही सन्तोषदायक हो सकती है-- 
अन्यको नहीं, क्योंकि धर्मोको धर्मासे सवंथा मिन्न माननपर सद्याचल ओर विन्ध्या- 





] द “चब पाठ: | 2 द सम्ययते! पाट: | 
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ह १०६, नल! धमंधर्मिणों, सवंथा भेदेषपि निवाधप्रत्ययव्रिषयत्वाज्ञ धर्मधर्मिभाव- 
विरोध. । सद्यविन्ध्यादीनां तु निबोधधमंधर्सिसम्प्रत्ययविषयस्वाभावात्न घधर्मंधरमिभावव्यवस्था । 
न हि बयं॑ भेदमेष धरधमिव्यवस्थानिबन्धनमभिदध्महे, येन भेदे धर्मंधर्मिभावों विरुद्ध्यते 
सर्वंधेवाभेद इव, प्रत्ययविशेषात्तद्व्यवस्थामिधानात्‌ । सर्वेत्राबाधितप्रस्ययोपायत्वाद्देशेषिकाशां 
तद्विरोधादेव विरोधमिद्ध रिति कश्चित्‌ , सो5पि? स्वदशनानुरागान्धीकृत एवं बाॉचफ्मवलोकयकूपि 
नावधारयति,  घधमंधर्मिप्रस्ययविशेषस्येच धमंघामिणोम रद कान्ते5नुपपते.. सह्य विन्ध्यादिवस्प्रति- 
पादनात्‌ । 


६ ११०. यदि पुन प्रत्यासत्तिविशेषादीस्वरतदवस्थयोमभेदे5पि धमंधमिसस्पत्ययविशेष: 
स्थाज्ञ तु सह्ायविन्ध्यादीनामू, तदभावादिति मतम्‌ , तदाउसों प्रत्यासत्तिघमंधमिभ्या भिन्ना, कथ 





चल आदिकी तरह उनमे घम-धर्मीभाव कदापि नहीं वन सकना है | 


8 १०६, वेशेपिक--यह टीक है कि घर्म और घर्मीसम राबधा भेद हैं तथापि व 
अबाधित प्रत्ययके विषय है और इसलिये उनमें घर्म-घधमिभावका विरोध नहीं हैं-- 
वह बन जाता है| लेकिन सद्याचल और विन्ध्याचल आदि पदाथ अवाधित घमं-घर्मी- 
प्रययके विषय नहीं हे--वहाों होनेवाला धर्म धर्माप्रन्यय प्रत्यक्षादिप्रमागोस ही 
बाधित है और इसलिये उनमें धम-धर्मीभाववी व्यवस्था नहीं की जाती। यह हम 
स्पप्ट किये देते है कि भेदकी ही हम धर्म धर्मीकी व्यवस्थाफा कारंग नहीं कहते है 
जेस सवधा अभेदको उक्त ठ्यवस्थाका कारंगा नहीं कहा, जिससे कि सवंधा भेद 
अधवा सवधा अमेदमे घम-घर्मीभावका विरोब प्राप्त होता । किन्तु ज्ञानविशपस इन 
व्यवस्था कही गई है । सब जगह अवाधित प्रत्ययवा ही हमार यहां उक्त वन्‍्यवम्थावका 
उपाय बतलाया गया है और उसके विरावसे ही विराध माना गया # ? 


जेन--आप अपने दशनके अनुगगस इतने विचारहीन है कि बाधक 
देखते हुए भी उन्हें नहीं समझ रहे। हम ऊपर स्पष्ट बतला आये हैं कि धम और 
धर्मीम सवंधा भेद माननेपर धम-घर्माप्रत्ययविशष ही नहीं बन सकता हैं । जैसे 
सह्याचल ओर विन्ध्याचल आदिम नहीं बनता हैं | वास्तवस जब घम, वर्मीसि और पर्मी, 
धममोस सवथा भिन्न माना ज्ञाय तो उनमें सह्याचल-विन्ध्याचल, जीव-अजीबव आदिकी 
तरह धर्म-धर्मिभाव कदापि नहीं वन सकता है । 


६ १३६०. वेंशे।पक- वेशक आपका ग्रतिपादन ठीक हैं, लेकिन हमारा मत यह है 
कि इश्वर और उसकी अवस्थास सम्बन्धविशप है और इसलिये दानामे भेद होने 
पर भी धम-घर्माप्रत्ययविशष बन जाता हैं । परन्तु सह्याचल और इरिन्‍ध्याचल आदिम 
नहीं बन सकता, क्योंकि उनमे सम्बन्धविशेष नहीं है ? 
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च धघमंधघमिणारित्त व्यपदिश्येत/ न पुन. सह्यविन्ध्ययोरिति विशेषहेस॒वंक्तब्य, । प्रत्यास- 
त्यन्तर ठद्धेतुरिति चेन, तदषि यदि प्रत्यासत्तितद्वदृभ्यो भिन्न तठ' तदृब्यपदेशनियमनिबन्धन 
प्रत्यासत्यन्तरमभिधानीयं तथा चानवस्थानासकृत.  प्रकृतप्रत्यासच्तिनियमध्यवस्था ? प्रत्यय- 
विशेषादेवेति चेतू, ननु स एवं चिचार्यों बत्तते, प्रत्ययविशेष कि प्रत्यासत्तेस्तद्व दृभ्यां 
सूवदा भेद सतीश्वरतदवम्थयो' प्रत्यासत्तिरिति प्रादुनवति, कि वाउनर्थान्तरभाव एवं, फथ- 
खित्तादात्म्ये वा १? तत्र सवथा भेदाभेदयोबाधकसन्ञावास्कथश्वित्ताद न्म्यमन भवतो रेव तथा 
प्रस्ययथेन सवितव्यम्‌ , तत्र बाधकानुदयात्‌ । 


$ १५१ नन्‌ चकानेकयो कथब्चित्तादात्म्यमेव धर्मंधमिणो: प्रस्यासत्िि स्‍्याद्वादिभिर- 


जेन- छा तो यह बतलाइय कि वह सम्बन्धविशेष धम और धर्मासे जब 
जुदा है ता धम और घर्मीम घम-धर्मीभाव है, यह कथन कैसे हो सकेगा? और 
सच्याचल तथा विन्ध्याचलमे नहों हैं, यह कंसे निणय होगा ? अत' इसका कोइ 
विशेष कारण बतलाना चाहिये | यदि दूसरा सम्बन्ध उसका कारण कहा जाय तो वह 
दूसरा सम्बन्ध भी यदि पहले सम्बन्ध और धर्म धर्मीसे जुदा है तो उस पहले 
सम्बन्ध तथा धर्म-धर्मीका यह दूसरा सम्बन्ध हैं, ऐसे कथनके नियसमका कारण अन्‍य 
तीसरा समग्वन्ध कहना चाहिये ओर उस हालतमे अनवस्था नामका दोप प्राप्त होता है 
फिर केस घममधर्मोकी व्यवस्थाके लिये माने गये पहले सम्बन्धविशेषकी व्यवस्था 
होगी ? अगर प्रत्ययविशपसे उसकी व्यवस्था मानी जाय तो वही विचारणीय है कि 
म्ह प्रस्ययविशेष क्या सम्बन्धका सम्बन्धवानों (घम ओर धर्मी)से सबंधा भेद मानने 
पर 'इश्चर और उसकी अवस्थामे सम्बन्ध है? इस प्रकारस उत्नन्न होता है? अथवा 
क्या उससे असद माननपर उत्पन्न हांता हैं ? या क्‍या उनमें कथंचित तादात्म्य- 
( किसी दृट्टिस भंद और किसी हृप्टिस अभद दोनों मिले हुये )»-माननेपर पैदा 
होता हे ? इनमे, स्वबधा सेंद और सबंधा अभेद माननमे तो वाघक मौजुद है--अनेक 
दोप आत है और ररूलिय इश्बर तथा अवम्थामें सवथा भेद या सवंथा अमेद 
स्वीकार करनपर उक्त प्रत्ययविशष उत्पन्न ही नहीं हो सकता है । अब रह जाता हैं 
सिर्फ कथंचिन तादात्म्य, सो उसकी मानते ही धर्म और धर्ममे उक्त प्रत्ययविशेष 
उपपन्न दो जाता हैं, उससे कोई बाधा अथवा दोष नहीं आता। परन्तु इस तरह 
एबर तथा अवस्थामें कर्थ॑ंचित्‌ तादात्म्य मान लेनपर पूर्वाक्त दोष बना रहता है । 
अथान अवस्थाओकी अनक्तास इश्वरके अनंकता ओर इंश्वरकी एकतासे धर्मामे 
ए्म्ताका प्रसड़ तदवस्थ हैं । 

४ (११ वशेषिक--एक और अनेकके क्थचित्‌ तादात्म्यको ही आप (जैन) 
धर्म और धर्मीका सम्बन्ध बतलाते हैं, सो वह (तादात्म्य) यदि उन दोनों (एक और 
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भिधोयते । त्च यदि ताभ्यां भिन्न तदा न तयोव्यपदिश्येत ' | तदभिन्न चेत्‌ , कि फेन व्यपदेश्यम्‌ 
यदि ध|नस्ताभ्यां कथश्ित्तादात्म्यस्यापि पर कथविचत्तादास्म्यभिष्यते तदा प्रकृतपर्यनयोगस्यानिकृत्ते' 
परापरकथणब्चित्तादात्म्यपरिकल्पनायामनवस्था स्थान । सेव च? कथज्चत्तादात्म्यपक्षस्य बाधिकेति 
कथमयं पत्त ज्षेमइूर' प्रक्नाचतामक्षणमालच्यते' ? यदि पुन कथश्चित्तादात्म्य धमंधर्मिणोभिन्नमेवा- 
भ्यन॒ुज्ञायते ताभ्यासनवस्थापरिजिद्दीषया3नेकान्तवादिना तदा धर्ंधमिणोरेव . म्लेदोनुज्ञायतां 
सुद्रमपि गत्वा तस्याश्रयणी यस्वात्‌ । तदनाश्रयणे भेदव्यवह्ारविरोधादित्यपर. । 


8 १६२ सो5्प्यनवबोधाकुलितान्त.करण एवं, कथम्नित्तादास्म्य हि! धर्मंधमिणों: सम्बन्ध: | 
स चाबविष्वग्भाव एवं तयोजास्यन्तरत्वन सम्प्रत्ययात्‌ व्यवस्थाप्यत । धमधर्भिोरविष्वग्माव 
इति व्यवहारसस्तु न सम्बन्धान्तरनिबन्धनो. यत. कथजित्तादात्यान्तर सम्बन्धान्तरमन 
बस्थाकारि परिकल्प्यते । ठत एवं कथछित्तादात्म्याद्ममचामिणो कथख्ित्तादास्म्यप्तिति प्रत्यय- 


अनेक) से जुदा है तो 'वह उनऊा है! यह ब्यपदेत (ऋथन' नहों होसकेगा । और यदि 
जुदा नहीं हे-अभिन्न है तो वौन किसके द्वारा अभिडित होगा ? अधान अभेद मे दानो- 
की एकरूप परिणति होजानस कोई किसीके द्वारा अमिट्टित नहीं हों सकता । अगर 
कहा जाय कि बह उन दोनोंस कथ्थंचित्‌ भिन्न और कंचन अभिन्न है ता उसबवत 
भी तीसरा कर्थचत्‌ भिन्‍न ओर कथचित्‌ अभिन्न सम्बन्ध मानना पड़गा और उस 
हालनम प्रकृनत प्रश्नकी निवरत्ति नहीं हो सकती-वह प्यों-का-त्यों अवस्थित गहेगा ओर 
चौथे-पोचवे आदि कथंचिनत्‌ तादात्म्योंकों माननपर अनवस्था आयगी। इस तरह वही 
अनवस्था कथचित तादात्म्यको स्वीकार करनेसे भी बाधक हैं । इसलिये विद्वज्नन इस 
पक्तको कल्याणकारी और निदषि केस मान सकते हैं ? अगर इस अनवस्था दाषझा 
दूर करना चाहते हैं तो जेनोंके लिय कर्थंचित्‌ तादात्म्यको घ्म और घर्मीस जुदा ही 
स्वीकार करना चाहिये और तब यहीं उचित है कि घर्म और घर्मीम ही भद माना जाय 
क्योंकि आगे जाकर उसे स्वीकार करना ही पड़ता #। उस स्वीकार ने करलनपर घम 
और धर्मामे जा भद व्यवहार प्रसिद्ध हैँ वह नहीं वन सकेगा ? 


६ ११२, जन- आपके इस कथनस आपकी अज्ञता ही प्रकट होती हे, क्योकि 
धम और घर्मासम जो हमार यहा कथ्थंचिन तादात्म्य सम्बन्ध वतल्लाया गया है वह उन 
दोनोंस विजातीय (विलक्ञण) सुप्रतीत हाॉनस अविष्वग्सावरूप अथान अप्रथक ही 
सिद्ध होता है। धर्म और घर्मीमे अविष्बग्भाव है, यह व्यवहार अन्य दूसरे आदि 
सम्वन्धोंस नहीं होता, किन्तु स्व॒रूपतः ही हो ज्ञाता हैं जिससे कि दूसर आदि 
कर्थाचत तादात्म्योकी कल्पना क्रनो पड़ती ओर अनवमस्धा प्राप्त होती। अत उसी 
कर्थाचत तदात्म्यस धर्म और घर्मंम अथवा घम और धर्मीका कथंचित्‌ तदास्म्य है 
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विशेषस्थ करणात्‌ । कथजित्तादात्म्यस्थ कथज्द्ध दामेदस्वीकार-बात्‌! । कर्थाश्वद्धे ठाभेदों हि 
कथक्वित्तादात्म्म्म्‌ । तत्र कथदर्िद्व दाध्रयणद्धर्भंधभिणों कथजित्तादात्मयमिति सेदविभप्रिस- 
द्वावात्‌ भेदव्यवहारसिद्धि ” । कथब्विदभेदाश्रयणात्त धर्मधर्मिणावेव कथडिणादास्म्यमित्यभेद- 
व्यवहार. प्रचत्तेते, धमधमरिव्यतिरेषेण फ्थब्विद्ध दाभेदयोरभावात्‌। कथश्चिक्न दों हि धर्म एव, 
कथश्निदभेदस्तु धम्यंव, कथश्विद्ध दामेदा त धर्मंधमिणावेचेद सिद्धों, तावेबव॒ च कथन्चिततादा- 
स्म्यं वस्‍्तुनों 5भिधीयते । रच्छुच्देन वम्तुन. परामर्शात्‌ , तस्य वस्तुन, आत्मानों तदात्मानों ठयो- 
भावस्तादात्म्यं मेदासेदस्व॒भावत्वम्‌ , कथथश्विडिति विशेषशेन सचथा भेदामेदयो, पररुपरनिरपेक्षयों 
प्रतिक्तेपातस्पत्त  निश्चिघ्दोपपरिहार । परस्परसापेक्ययोश्च परिग्रहाज्ञात्यन्तरद् सन व्यवम्थापनात्सब्था 
शुन्यवादप्रतिक्तेपसिश्टिरिति कथश्विद्ष दाभेदात्मक॑ कथश्निद्धमंधम्यात्मक कथह्विददव्यपर्यारात्म- 
कमिति प्रतिपाथने स्याद्वादन्‍्यायनि्लेम्त्थव तस्य प्रतिष्ठितत्वात, सामान्यविशेषद्तत्‌, मेचक- 
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यह प्रत्ययविशेष उत्पन्न हो ज्ञाना है। कर्धाचत तादात्म्यको कंंचित भदासेदरूप 
हमने स्वीकार किया हैँ। यथार्थ क्थचित भेद और क्थचिद भेद ये दोनों ही 
कथाचत्‌ तादात्म्य हैँ । जब काचित भेदकी विचज्ञा होती है तव धर्म और घर्मीका 
कथ।चत्‌ तादात््य! इस प्रकार भदावर्भाक्त (भदकी ज्ञापक छटठवीं विर्भाक्त) होनेसे 
भेदव्यचहार किया जाता हैं और जब कथचन्‌ अभेदकी विवज्ञा होती है तब थम 
और दर्मी ही कर्थाचत्‌ तादात्म्थ हैं! इस तरह अभश्ेदका व्यवहार प्रवृत्त होता हैं। 
क्थोकि घधम और घर्मीस अलग कथित सेद और अभद नहीं हैं | वास्तवमे घम ही 
कथंचित भेद है और घर्मी ही क्थाचित अमभेद है एवं धर्म और धर्मी दोनों ही कथचित्‌ 
भद आर क"।चत अभेद है ओर ये दोनों-ऋकथेचित भेद और क्थचित अभेद ही 
वस्तुके कथं।चन्‌ तादात्म्य कह ज ते हैं अथ्वात्‌ उन दोनोंको ही बस्तुका कर्थंचित तादात्म्य 
कहते है । वादात्म्यम' जा ' है उसक द्वारा वस्त॒का ग्रहण है। अतः 
तस्थ वस्तुन आत्माना तद्ात्माना तयोभांवस्तादात्म्य भेदाभेदस्वभावत्थम अथात बस्तुक जो दो 
स्वरूप है एक भेद और दूसरा अभेद, इन दोनोंको तादात्म्य कहा जाना है । तात्पर्य यह 
कि बस्तुक भेदाभदस्वभावको तादात्म्य कहते हे। और “कथेैचित” इस बिशपणको 
लगानस परम्पर निरपेक्ष-आपससे एक्-दसरेकी अपेक्तासे रहत-सबंथा सेद 
ओर सव्वथा अभेदका निराकरण हो जाता हैं और इसलिये उन पत्षोमे प्राप्त दपगोंका 
परिहार हो जाता है | तथा परम्पर सापक्ष--आपसमे एक दमसरेकी अपतनज्ञास सहित-- 
भदाभदका ग्रहण होनसे जात्यान्तर--सवथा भेदासेदसे विजातीय क्थचिद्ध दारभेदरूप 
वस्तुकी व्यवस्था होती है और इसलिय सवा शून्यवादका भी निराकरण होजाता हैं । 
अतण्व स्याद्दादन्यायक विवचक जेन विद्वान वस्तुको कर्थाचत्‌ भेदाभेदरूप, कश्ोचत 
घम-धर्मीरूप और कश्यचित द्रव्य-पर्यायरूप अ्रतिपादन करते है क्‍योंकि वह उसी 
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६० आप्तपरीक्षा-स्तो पन्चटीका [कारिका ३४ 


आनवच् । तत्र विरोधवेयधिकरण्याटिद्वणमनेनंवापसारितमिति कि नश्चिन्तया । 


$ ११३, नन्वेवं ! स्याह्वादिनामपि द्वव्यस्य निल्यत्वात्तदन्वयब्यतिरेकानुनिधानं कार्याणां 
नस्‍यान्‌ , इश्व॒रान्वयब्यतिरेफानुविधानवत्‌ । प्रयायाणां च कुणिकस्वात्तदन्वयव्यतिरेकान वि- 
धानमपि न घटते। नण्टे पृवपर्याये स्वयमसत्यवोत्तरकार्यस्योन्पत्ते सति पव जुत्पत्ते । अन्यथथकत्तण- 
वृत्तित्वप्रसड्भात्‌ सर्वेपर्यायाणामिति तद्भावभावित्वानुपपत्ति । यदि पुनद्ध ब्ये सत्येव कार्याणा प्रस॒ते?- 
स्तदन्वयसिद्धिस्तन्रिमितपर्यायाणामभावे धाउनत्परतेब्य॑तिरेफसिद्धिरिति तदन्वयब्यतिरंकान विधान- 
मिष्यत तदेश्वरस्य नदिच्छाविज्ञानयोरच नित्यन्वे5पि तन्वादि कार्याणा तद्भाघ णव भावात्तदन्वयस्त- 
न्सहकारिकारणावम्था5पाये चर तेषामनुप्पत्तेब्योतिरेक इ्ति तदुन्वयव्यतिरेकान विधानमिष्यताम्‌ " हु 
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प्रकासस प्रतिप्ठित है । जैसे सामान्य और विशप नथा मेचकज्ञान | मतलब यह कि 
जिसप्रकार नयायिक्त और वैशेषिक द्रव्यत्वादिकों सामान्य और विशेष दनोंरूप 
स्वीकार करते हे और दानोंका ही अविष्वग्भावरूप मानते हे तथा जिसप्रकार बौद्ध 
मचकनज्ञानका नीलादि अनकरूप कथन करते है और उन रूपोंको अविप्यग्सावरूप 
मानते है उसीप्रकार सभी बस्तुएँ कथचित्‌ भदासेदरूप, कथन धर्म धर्मीरूप ओर 
कर्थचित द्रव्य-पयायरूप सिद्ध हें। उससे विराध, बयविकरण्य आदि दृपणा इस 
'कर्थाचत्‌” विशेषण द्वारा परिहत (दूर) होजाते है, इसलिये हमारे दृषणोंकी आपको 
चिन्ता नहीं करनी चाहिय । 

६ ११३, बेंशेयक-इसप्रकार ता जेनोंके यहाँ भी द्रत्यकोी नित्य सानसेसे उसद ! 
अन्यय ठर्यातरव कार्योके साथ नहीं बन सकता हैं, जिसप्रकार कि ईश्वगर्का अन्यय- 
व्यतिरक नहीं बनता । तथा पयायोक्ो क्षगिक-८ क्ू-य स्वीकार करमसे उनका भी 

अन्वय-व्यातिरक नहों बन सकता हैं कारण, जब पृथ पयाय नाश होजाती है 
तेब उसके असडद्भावमे ही उत्तर पयाय उत्पन्न होती है और जब तक वह बनी 
रहती हैं तव तक उत्तरपयाय उत्पन्न नहीं होती। अन्यथा-पूर्व पर्यायके सद्धाबसे 
ही यदि उत्तर्पयाय हा तोौ-समस्त पयाये ए+ समयसे टी होज़ायंगी और इस- 
लिय “उसके होनपर उसका होना! रूप अन्बय वपपन्न (सिद्ध ) नहाँ हाता | अगर 
कहा ज्ञाय कि द्रव्यके होनेपर ही काय उत्पन्न होते है और इसलिये उसका 
अन्वय उपपन्न होजाता है तथा उस कार्योंकी निमित्तराग्णीभूत प्यायोके न हानपर 
काय उत्पन्न नही होते, इस तरह व्यतिरंक भी सिद्ध होजाता है, इस प्रकार द्रव्य और 
पर्याय दोनोंका अन्वय-व्यतिरंक व्यवस्थित है तो ईश्वर और इश्वर-इन्छा एवं 
इखर-ज्ञानको नित्य स्वीकार करनेमे भी शरीरादिकाय इंश्वरादिकके होनेपर 
ही होत हैं, तथा उसके सहकारी कारणारूप अमुक अवस्थाक न होनेपर नहीं होते 
है, इस तरह अन्बय और व्यतिरेक दोनो बन जाते है और इसलिये ईश्वरादिकका 
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कारिका ३५] इश्वर-परीक्षा ६१ 
विशेषाभावात्‌ । तत. सर्वकार्याणां बद्धिमत्कारणत्वसिद्धि , इति परे प्रत्यवत्तिएन्ते । 


$ ६१४, ते5प न कायकारणभावविद , स्याद्वादिनां द्वव्यस्थ पर्यायनिरपेत्तस्थ परयोय- 

स्य या द्रव्यनिरपेक्तस्थ द्वव्यपर्याययोर्वा परम्परनिरपेक्तयों कायकारित्वानभ्युपगमाव, तथा प्रमी- 
व्यभावात्‌ , द्व्यपर्यायात्मकस्येव जात्यान्तरवस्तुन कायकारित्वेन सम्प्रव्ययात कायकारणभादस्य 
तथव प्रसिद्धे । वस्तुनि द्वव्यरूपेणान्वयप्रत्ययविषये सत्येव कायस्य प्रादुर्भावारन्निबन्धनपर्याय- 
विशेषाभावे च कायस्याश्रादर्भावात्तदन्वयच्य तिरेकानुफर णात्काथकारणभाव। व्यवतिष्टने । न च 
व्ृब्यरूपेणापि वस्तुनों नित्यत्यमदधायते, तस्य परयोयेभ्यों भन्न रेभ्य, कथब्चिदनथीन्तरभावाव कथ- 
ज्चिदनिस्यन्वसिद्धे । महेश्वरस्य त वेंशेषिके सवंधा नित्यत्वप्रतिज्ञानात्तदन्धयव्यनिरेकानुकरणा- 
सम्भवात्कायांणा मुस्पर्तरयोगात्‌ । पर्यायाणा च द्वव्यरूपेण नित्यत्वसिद्धं कथज्िन्नित्यत्वात्सवथा 5्प्य- 
! नित्यत्वानवधारणात्‌ । विशिष्टरर्यायसद्भाब काय्रस्योदयात्तदभावे चानदयात्कायस्थ  ठदन्बय- 


अन्य य-व्यतिरक भी आपको कहना चाहिय अथात उस मानना चाटिय क््याकि दाना 
जगह कोई विशपना नहीं हैं | अत रूसस्त कार्याका बुद्धिमान फारण अवश्य सिद्ध हे ? 


६ ४४४, जन--आपने कार्य-कारणभावका नहीं समझा, क्योंकि हमार यहाँ 
पयायकी अपक्षास रहित केबल द्रव्यकी ओर द्रव्यकी अपनक्षास गहित केबत्त परयायका 
तथा परस्पर एक-देसरकी अपक्ञास रहित द्रव्य और पयाय दोनाकों कायकारी अथान 
कायका करनेवबाला (कारगा) नहीं माना हैं।कारगा, वेसी प्रतीति नहीं होती है । 
किन्तु द्रव्य पयायरूप विजानीय वस्तु ही कायकी जनक प्रतीत होनेस वही काये- 
कारणभावरूप स्वीकार की गई है। तात्पये यह कि द्रव्य और पयाय सापक्ष रहनत 
हुए ही काय और कारण वनते है, निरपक्ष द्रव्य और पयाय न तो काय ग्रतीव होत 
है ओर न कारणा प्रतीत हात हैं। अतः््व द्रव्यरूपर्स अन्वयज्ञानकी विषयभृत बस्तुक 
होनपर ही काय उत्पन्न होता है और उस कायकी कारणभूत अव्यवहित पृववर्ती 
पयायविशपक न हॉनपर कायकी उडर्स्पक्ति नहीं हांती है, इसप्रकार द्रव्य-पयायरूप 
बम्तुके अन्वय-ठ्यातरकेस कायकारणभावकी व्यवस्था हांती हैँ। दूसरी बात यह हूँ 
कि द्रव्यरूपस भी हम वस्तुकों नित्य नहीं मानते, क्‍योंकि बह क्ञषणक पयायोसे 
कथाचित्‌ अभिन्न हैं ओर इसलिये कथंचित अनित्यता उसमे भी स्वोकार करते 
है । लेकिन महश्वरको तो वेशपिकोंन सवधा नित्य ही माना है, इसलिये उसका अन्वय- 
व्यतिरक सवथा असम्भव होनेस शरीरादिकार्याकी उर्त्पात्ति उसस नहीं बन सकती 
है । इसी प्रकार पयायोंकों द्रव्यरूपस नित्य सिद्ध होनेसे कथित नित्य स्वीकार किया 
है, सर्वधा अनित्य उन्हें भी नहीं माना है। अमुक परयायविशेषके होनेपर कार्य 
उत्पन्न होता है और उस पयोयके न होनपर काय उत्पन्न नहीं होता, इस५कार 





] मु सवथा नित्यत्वा? । 


६२ आप्रपरीक्षा-स्वोपज्ञटीका [कारिका ३६ 


व्यतिरकानकरणसिद्ध . । निरन्वयक्षणिकपयोयाणारसेव तदघटनात, तत्र कार्यकारण भावाय्यवस्थिते । 
पयायाधकनयप्राधान्याद विराधादद्वव्याधिनयप्राधान्येन तदविरोध्चत्‌ | प्रमाणापणय। सु द्रव्यपया- 
यात्मनि धस्तुनि सदि कायस्य प्रसवनादसति ?चापस वनात्तदन्वयव्यतिरेकान॒ुविधान सकलज- 
नसारहिक कायकारण भाव ध्यदस्थापयेत्‌ । सर्च थ क्वास्तकल्पनाया तदभाध विभावयतीति कृतमतिप्र- 
सब्निन्या कथया महंश्वरज्ञानस्य नित्यस्याब्यापिनो5पि सर्वेश्न कायकारणसमर्थस्य सर्वोष देशेषु 
रूप स्मिन्‌ फाले व्यतिरंकाप्रसिद्ध । श्रन्दयस्थापि नियतस्यथ निश्चतुमशक्नस्त्न्वादिकार्य तद्धेतुक 
बारणान्तरापेत्षयाईपि न सिद्ध्यन्यवेति स्थितम्‌ । 


| ब्यापिनित्वेश्वरजाने दूषणप्रदश नम ] 


$ ११५, कस्यचि द्विन्यव्यापीश्वरज्ञानाभ्युपसमे ८पि दूषणमतिदिशब्ाह--- 


एलन्वेश्वरज्ञानं ज्यापिनित्यमपाकृतम । 
च्छ, 5 ण हि 
तम्यशवत्मदा कार्यक्रमहतुत्वहा।नत; ॥३६॥ 


नस... 


पयायोक्ता कार्या> साथ अन्वय-ब्यतिरेंक सिद्ध होजाता है। वन्वयरसहित ज्ञाशिक 
पयायाका ही कायक साथ अन्वय-व्यतिरेक नहीं बनता # और इसलिये उनमें कायका 
रणभ'बकी व्यवस्था नहीं हाती है । हों, यदि परयायाथिक नयकी प्रधानता स्वीकार की 
जाय ता उनमें भी काय-कास गाभाव बन जाता हैं, जैसे द्रत्याधिक नयी प्रधानतास 
द्रब्यक कायकारग भावका बिगोध नहीं हे--ब्रह उससे उपरक्ष होज़ाता हैं | और जब 
प्रमाणबिबज्ञा होती है तब द्रव्य-पयायरूप बस्तुक होनेपर कायके हाने और द्रब्यपयाय 
रूप वस्त॒क ने हानपर कायके ने हानेस अन्बय और ह्र्यातरक दानां जा सभीक प्रन्यक्ष 
है, कायकार ग॒भाव की व्यवस्था करत हैं तथा सव॒या ए ह्ान्त बस्तऊँ स्वीकार मे काय कार श- 
भावके अभावका सिद्ध करत है | इस विपयमे इससे और ज्यादा चचा करना अना- 
वश्यक है | अतः उपयु रन विवेचनस प्रकट है कि सहेश्वसरज्ञानको, जो कि सब जगह के 
फाण करनेसे समथ है, नित्य-अव्यापक साननपर भो उसके सब देशों और सब कानोंसे 
व्यतिरक प्रसिद्ध नहीं होता और नियमित अन्बयका भी निश्चय नहीं हॉसकता। 
इसलिये शरीगादिक काय अन्य कारणोंकी अपत्तास भी इज्चर्तानजन्य सिद्ध नहों 
होते, यह म्थित हुआ | 
६ ११४, इस समय इश्वरके ज्ञानकों ज्ञों नित्यव्यापक मानने हैं उनकी मान्यतामे 

भी दूषण दखलाते है.-- 

हे उपयु क्तः इमी विवचनसे व्यापक और नित्य इश्वरज्ञानक्रा खण्डन जानना 
चाहिय, क्यांकि वह इंश्वरकी तरह कार्योकरा कभी भी क्रमसे जनक नहीं हो सकता हट । 





4 मुसप “बा । 
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६ ११६, एनेन ब्यतिरेकाभावान्वयमन्देहष्यधस्थापकवचनेन व्यापिनित्यमोश्वरज्ञानं नन्‍्वा- 
दिकारयोत्पत्तिनिमिशसपाकृत येदितष्यम्‌ ; तस्थेश्व रघत्पचंगतत्वेन क्रचिंददेशे नित्यत्वेन कदाचि- 
'काले व्यतिरिकाभावनिशि्चयात्‌ । तदन्वयमाश्रस्य चास्मान्तरवश्षिश्चेतुमशक्ले' । तस्मिन्सति युग- 
पत्सव कायोणामुस्पत्तिप्रसज्ञात सदा कायकमहेतुत्वद्दाने: कालदेशकृतक्माभावान्‌ । ?सथवंथा स्वय' 
क्रमाभावात्‌ , क्रमदत्वे नित्यल्दसवंगतत्वविरोधास्पावकादिदत । 


प्रतिनियतदे श्‌ः अं कक 

६ ११७, स्थान्मतम्‌ू-भ्रतिनियतद्शकाससहकारिकारणफ्रमपेकया * फायक्रमहेतुत्व॑ महे- 
श्वरस्थेव / तद्विज्ञानस्यापि न विस्द्ध्यते, हति; तदप्यशक्यनिष्टम्‌ ; सहकारिकारणेष क्रमघस्सु 
सम्सु तन्वादिकायोणां प्रादुभघतां तेप्वसस्सु सानुस्पद्यमानानां तद॒न्वयच्यतिरेकानुविधानात्तद्ध तु क- 


नाच ऑन न | नया “+क्नओओंओ जाए ऑंौी-+ 


६ ६१६ ऊपर नित्य और अव्यापक इंश्वरज्ञानसे व्यतिरेकके अभाव और 
प्यन्वयके स्देह्ठ हानका प्रतिपादन किया जा चुका है उसी प्रतिपादनसे उ्यापक-नित्य 
ह््थरज्ञानमे भी जग दाप समकना चाहिय और इसलिये वह भी शरीरादिक कार्योंकी 
उन्पत्तिम निर्मित्तराग्ण नहीं हासकता है, क्योकि जिस प्रकार इखर सबबंगत और नित्य 
हे ओर इसलिये उसके ब्य तरकक अभावकत निश्चय हैं और केवल अन्वय अन्य 
आत्माओकी तरह उसके अनिश्वत है-सन्देहापन्न है । दूसरी बात यह है कि इश्वरक्लान 
जब नित्य और व्यापक है ता उसके होनेपर समम्त क्यये एक-साथ उत्पन्न होजाना 
चाहिय और तब कमी भी बह कार्योक्रा क्रश जनक नहीं हो सकता है | कारण, उसके 
व्यापक और नित्य हानेस कालकूत और देशकऋत दोनों ही तरहका क्रम नहीं बन सकता 
हैं और स्यय भी सबधा क्रमरटित हैं | यदि इस क्रमवान माना जाय तो वह नित्य और 
सबगत नहीं ट्रॉसकता है । जेंस अग्नि आदिक क्रमबान--अनित्य और एकदेशी--होनेसे 
नित्य ओर सवंगत नहीं है क्योंकि उनमें विरोध है । 


५ ६१७, वेशपिक-तत्तत देश और कालमे प्राप्त होनेवाले सहकारी कारणोंके क्रमकी 
2 पत्तास महण्वरकी तरह महश्वरज्ञानक भी कार्याकी उत्पत्तिम क्रमस कारण होना बन 
जाता है--काई विरोध नहीं हैं। मतलब यह कि महेश्वरज्ञान विभिन्न देशों और 
४लॉमि क्रमसे प्राप्त महकारी कारणोकी अपेत्तास कार्योके प्रति क्रसे जनक होज्ञाता है 
पर दसलिय उपरोक्त दाप नहीं हैं १ 


जन--आपका यह कथन भी प्रतिपष्ठायोग्य नहीं है, क्योंकि इस तरह वास्तविक 
क्रम सहकारी काग्णाम ही उपपन्न होता हैँ. ओर इसलिये क्रमवान सहकारी कारणों- 
के होनपर शरीरादिक कार्योंकी उत्पत्ति होती है और उनके न होनेपर उनकी उत्पत्ति 





] द्‌ 'सवंथा स्वयमक्रमात्‌' । 2 मु 'क्रममापेक्ष्य/! । 3 मु स प “महेश्वरस्यथ च! । 


ध्प्र आप्तपरीक्षा-स्वो पह्चटीका [कारिका ३६ 
व्वस्येव प्रसिद्धे महेश्व रज्ञानहेतुफत्व दुरुपपादमापनीपच्चते ! । 


६ ११८, यदि पुनः सकलसहकारिकारणानामनित्यानां क्रमजमस्मनामपि चेतनत्वाभावाच्चेतने- 
नानधिष्ठितानां कायनिष्पादनाय प्रवृत्तेरनुत्पत्त स्त्रीतन्तवेमशलाकादीनां कुविन्देनानघिष्ठिताना 
पटोट्पादनायाप्रवृत्तिवच्चेतनस्तद घिष्टाता साध्यते। तथा हि--विवादाध्यासितानि कारणान्तरारि 
ऋक्रमवर्तीन्‍्यक्रमाणि च४ चेतनाधिष्टितान्येव तन्वाठिकार्याण कव॒न्ति स्वसमचेतनन्वात्‌ , यानि 
यान्यचेतनानि तानि तानि चेतनाधिष्टितान्येव स्वकायकुबोणानि दृष्टानि, यथा तरीतन्त्वादीनि पट- 
कायम , स्वममचेतनानि च कारणान्तराणि , तस्माच्चेतनाधिष्टितान्येब तन्वादिकाश्रोणि कुबन्ति | 
यो5सो तेषामधिष्ठाता स महेश्वर, पुरुषविशेष' क्लेशकमविपाकाशयरपरामृष्ट समस्तकारकश:ि - 
परिज्ञानभाक सिसज्ञाप्रयत्नविशेषयवाशच्र प्रभुविभाव्यते, तद्दिपरीवरय समस्तकारकाधिप्ातृत्वविगे वात । 
बहूनामपि समस्तकारकाधिष्ठायिनां पुरुषविशेषाणा प्रतिनियतज्ञानादिशक्रीनामेकन महांप्रभुणाा:घि- 


खि््ज्ज-------तमत3++॒ 3 अज->जज+-++5 न गन मे रीनननओओ स्‍नत8ीथतनींं७ वऑिन्‍शभ!तदओओ. 


नहीं होती है, इस प्रकार सहकारी कारगर्णोका ही कार्योके साथ अन्वय-व्यतिरंक बनता 
नहीं । 


६ १९८, वेशेपिक--य” ठीक है| कि सहकारी कारण अनित्य है और क्रमजन्य भी 
हैं, लेकिन वे चेतन नहीं हे और इसलिये चेतनद्वारा जब तक अधिप्टित ( नियोजित ) न 
होंगे तब तक कार्योक्रा उत्पन्न करनके लिए उनकी प्रबुति नदी हासकती है। जंसे तुरी, सन, 
बेम, शलाका आहि जब ते जुनज्नाहेस अवि प्रेत नहीं होजात नब्र तक पटके उत्पन्न 
करनके लिये व प्रवृत्त नहीं होत | अत उनका चतन अवधिष्ठाता (नियाक्ता) सावनीय से | 


वह इस प्रकारस हें--विचारकोटिसे स्थित क्रचान और अक्रमवान दोनो ही 


प्रकारके सहकारी कारग चननद्वारा अधिप्ित होकर ही शरीरादिक कार्यो करते हैं. 
क्योकि स्वयं अचेतन है | जा जो अचतन हात है व वे चतनद्वारा अधिप्ठित होकरक ही 
अपने कार्यकों करते हुए देखे जाते है। जेस तुरी, सृत आदि पटतए कारण चतन जुलाहास 
अधिप्ठचित होकर पटरूप कायका उत्पन्न करत है | और स्वयं अचतन सहकारी आर रण 
है। इस कारण चतनद्व/रा अधिप्रित हकर ही वे शरीगदिक कार्योक्रा करन है /' जा 
उनका अधिष्टीता हैं--संचालक है वह महथ्र है, जो को श, कम, विपाक, आशय इनसे 
रहित प्ुरेपविशेषरूप है, समस्त कारकोंकी शॉक्तिका परिज्ञाना हैं, विशिष्ट इच्छा नथा 
प्रयत्नवाला है और जिसे प्रभु कहा जाता है | इतसे जो विपरीत है बह समस्त कारको- 
का अधिष्ठाता नहीं वन सकता है | यदि समम्त कारकोंके अधिप्ठाता बहुत पुरुपविशेष 
हों तो उनकी ज्ञानादि शक्तियां ( ज्ञानशक्ति, इच्छाशक्ति और प्रयत्नशक्ति य तीनो) 
सीमित होनेके कारण वे भी एक महाप्रभुसे अधिःछत होकर ही प्रवृत्त होंगे | ज़से, 





! म्‌ बित!। 2 रनुमत्ते ? इति पाठेन भाव्यम्‌ +-सखा० । 9 द व! | 
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छ॒ितानामेव प्रबृत्तिघटनातू, सामन्‍्तमहासामन्तमण्डलिका  दीनामेकचक्रवत्त्यधिष्टितानां प्रवृत्तिवदिति 
महश्वरसिद्धि । तत्राचतनत्वादिति हेतावत्सदिवृद्धिनिमित्त प्रवत्तमानेन “ गोक्षी रेशान कान्तिकत्व- 
मिति न शइनीयम्‌ , ठस्यापि चतनन “बस्सनारृष्टवशेषसहकारिणाधिप्टितस्येब प्रकृत्ते । प्रन्यथा 
म्ते वत्से गोभक्तेनेव तस्य प्रवृत्तिवराधात्‌ू | न च वत्सारष्टविशेषवशास्मबून्ाावपि समानो5यं दोष 
इति वक्‍तु शक्‍य., तस्क्षीरोपभाक्तृजनादृष्टविशेषसहकारिणामपि चेतनेनाथिष्टितस्य ॒प्रवृक्तिघटना- 
त्सहकारिणामप्रतिनियमात्‌ । यदपि केश्चिदुच्यते महेश्व॒रो5पि 'चेतनान्तरेणाघधिष्टित, प्रवत्तत, 
चतनत्वाद्विलशष्टकमंकरादिवदिति, तदपि न सत्यम्‌, तदृधिष्ठाय5कस्यंब महेश्वरत्वात्‌। यो 


सामनन्‍्त, महासामन्त, माण्डत्िक आई महाराजे एक चक्रवर्ती--साम्राटसे अधरप्ठटित 
होकर अपनी प्रवृत्ति करते है। इस प्रकार महेघरकी सिद्धि हाजाती है। यदि यहाँ कोई 
शद्दा कर कि इस अनुमानसे जो “अचतनत्व! हेतु दिया गया है वह गायक बच्चेकी वृद्धि 
(पुष्र-पोपण) के लिय प्रवृत्त हुए गादुग्धके साथ अनेकान्तिक है, क्योंकि गोदुग्ध अचेतन 
है, पर चतनस अधिप्रत हाकर प्रवृत्त नही होता, तो ऐसी शब्भात करनी योग्य नहीं हे 
क्थाकि बह (गोदुग्व) भी चतन अहष्टविशपसे युक्त गायके बच्चे से अधिप्ठित होकर ही 
प्रवृत्त हाता है । अन्यथा- यदि गोदुग्व अदृष्टविशपसे युक्त चेतन गायक बच्च से अधि- 
्रित होकर प्रवृत्त न हो--इउससे अनधिप्ठित प्रवृत्त हो तो--बच्च के मर ज्ञानपर गायके 
सबक्द्वारा ही (अविप्रत होकर ) उसकी प्रवृत्ति नहीं होनी चाहिये, किन्तु यह सभीके 
अनुभवमिद्ध हे कि बच्चे के मर जानेपर गायकी जो विशिष्ट सेबा करते हैं उनके पोषणा- 

के लिय उनस आप प्रत होकर गादग्व प्रवृत्त हाता हैं और इसलिय गायके बच्च क 
मर जानके बाद भी गोदुग्ध चतन गाौसववास अधि्ित हं।कर ही प्रवृत्त होता है--अन- 
्बाप्ठित क भी भी प्रद्नन नटीं होता । यदि कहा जाय, कि बच्चे के अरृष्टविश ससे प्रवृत्ति 
माननमे भी यह दोष वराबर हैं अधथात्‌ बच्च की ज्ञीवितावम्धाम गोदुग्धकी प्रयृत्तिम 
गासवकका ही अधिप्रान मानना चाहिये--अरृष्टावशेषस सहकृृत चतन गोवत्सकां 
उसकी प्रवृ'त्तम अविष्ठाता मानना उचित नहीं, तो यह कथन भी ठीक नहीं, क्‍योंकि 
गायके देधकी पीनवाल जितने भी वर्याक्त है इन सबके अरृष्धविशपस भी विशिष्ट चेतन- 
द्वारा अधिष्ठटित होकर उसकी प्रवृत्ति वनतो हैँ, सहकारियोंक्री कोइ गिनती नहीं हे-- 
उनका कोई प्रतिनियम नहीं है वे अनेक होते है । 


यदि कहा जाय कि “महेश्वर भी अन्य चेतनद्वारा अधिप्ठटित होकर प्रवृत्त होता है । 

क्योंकि चतन हैं | जेस विशिष्ट कमचारी आदि! तो यह भी ठीक नहीं, क्‍योंकि उन 
>ए्ि श् खन क क्र 

सबका सबाच अधिष्ठाता ही महखर हे । वाम्तवमे जो अन्तिम अधिष्ठाता है और जो 





] मु पस लोक! । 2 द 'क्षीर॑ णा- । 3 द्‌ वत्साह!। 4 म्‌ “चेतनान्तराधिष्ठित:? | 
58 म '१'। 
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हान्त्यो5धघिष्ठाता स्वतन्त्र' स महेश्वरस्ततो5न्यस्यथ महेश्वरत्वानुपपत्ते:। न चान्त्योडधिधाता न 
ब्यवतिष्ठते, तन्वादिकायाौणामुत्पत्तिव्यवस्थाना? भावप्रसड्रात्परापरमहे श्वरप्रतीक्षाया मेवो पक्ती णशक्रि - 
कत्वात्‌ । ततो निरवय्यमिदं साधनमिति केचित,” ते5पि न *हेतुसामथ्यवेदिन , अचेत्नत्वस्य हेतो: 
संसारिजनज्ञानेथु स्वयं चेतनेष्वभावात्पक्षाब्यापकत्थात्‌ । 


$ ११६, नन च न चेतनत्वप्रतिषेघो&चेतनत्वम्‌, कि सहिं ! चेतनासमवायश्रतिषेघः । स च 
ज्ञानेष्वस्ति, तेषां स्वयं चेतनत्वात्‌, तत्रापचचेतनासमवायाभावात्‌ । ततो5चेतनस्व साधन न पत्चा- 
ब्यापक ज्ञानेष्वपि सद्भावादिति न मन्तब्यम्‌ , ससायोत्मसु चेतनासमवायात्‌ चेतनत्वप्रसिद्वेरचेतन- 
त्वस्य हेतोरभावात्‌ पत्चाव्यापकत्वस्य तदवस्थस्वात्‌ । 





पूरा स्वतंत्र है--जिसका दूसरा अधिपष्ठाता नहीं है वह महेंश्वर है उससे अन्यके महेश्वरपना 
नहीं है। और यह तो कहा ही नहीं जा सकता कि कोई अन्तिम अधिए्ााता व्यवस्थित 
नहीं होता, क्योंकि शरीरादि कार्योाकी उत्पत्तिकी ज्ञो व्यवस्था हैं- प्रत्यक काय व्यव- 
स्थित टंगसे पंदा होता है बह अधिछाताके अभावमसे सम्भव सदी है। और यदि सहेखर 
भी अन्य महेखरकी अपक्ता कर तो अन्य, अन्य, महेखरोंकी ७ पजामे ही इसकी शक्ति 
क्षीण होजानेसे शरीरादिकार्याक्री उत्पत्ति कदापि नहीं होसकती | ऋत हमारा अचतन- 
नत्व! हेतु पूर्ण त' निदाप है ? 


जेन-आप हँतुके सामथ्य-याग्यता अ वबा यव[वत फो--कि कौन निद्राप है और 
कौन नहीं, नहीं जानते, क्योंकि ससारी जीवोंके ज्ञानीमे अचेतनन्‍्नः ह-तु नहीं रहता 
है | कारण, वे स्वयं चतन हैं लेकिन व पत्ञान्तगत हैं। अत, अपका यह 'अचतनपना' 
हेतु सम्पूणा पक्षम न गहनसे पत्ताव्यापक अथात्‌ भागासिद्ध “ । तब उसे आप निदाप 
केसे कह सकते है ? वह तो स्पष्टत सदोप है | 


९ ११६. वेशेपिक--यहाँ चेतनगनाका अभावरूप अचेलनपना जित्रक्षित नहीं टर, 
किन्तु चतनाके समवायका अभावरूप अचेतनपना विवक्षित हैं और बह समारी जैवो- 
के ज्ञानोंमे है क्‍योंकि वे स्वयं चेतन हैं--चतनाके समवायस चतन नहीं है, कारण 
उनमे अन्य चतनाका समवाय सम्भव नहीं है । अत' अचेतनपना' हनु पत्चाव्यापक 
नहीं है, वह संसरीजीवोके ज्ञानोंमे भी विद्यमान है ९ 


जेन--थह मान्यता युक्तिसगत नहों है | कारण, संसारी आत्माअओमि चतनाके 
समवायसे चेतनपना प्रसिद्ध है और इसलिये उनमे अचतनपना' हेतु नहीं रहता है। 
अत. वह पूववत संसारी आत्मात्रोंमे पन्षाव्यापक है ही। 


हर + ०, $; 
[ मु स्थानामभाव (४ मु स प्‌ 'कश्चित्‌ू'। | दे 'दतु वम्ति। 


कारिका ३६] इश्वर-परीक्षा ६७ 


8 १२०, यदि तु? संसायोत्मनां स्वतो5चेतनत्वादचेतनत्वस्थ हेतोस्तत्र सज्घाचाज्ञ पक्ता- 
व्यापकत्वमिति मति , तदा महश्वरस्याप्यचेतनत्वप्रसड़ स्तस्यापि स्वतो5चतनत्वात्‌ । तथा च दृष्टाइ्ट- 
कारणान्तरवदीश्व रस्यापि हेतुकत्त स्वेतनान्‍तराधिष्टितत्वं साधनीयम्‌ , तथा चानवस्था, सुद्रमपि 
ग़त्था कस्यचिस्स्वतश्चेतनत्वानभ्युपगमात्‌ | महेश्वरस्य स्वतो<चेतनस्यापि चेतनान्तराधिह्टितत्वा- 
भात्रेः! तेनेव  हेतोरनेकाल्तिकत्वम्‌ , इति कुतः सकलकारकाणा चेतनाधिष्टितत्वसिद्धि ? 
यत इृद शोभते-- 

अज्ञो जन्तुरनीशाउयमात्मन: सुग्बदु खया । 
इश्वरप्रेरितों गच्छुत्म्वग वा श्वश्रमेव वा! ॥[मसहाभा> व० ३५--+८] इति 
9$ १२१ स्यादकृूतम--चतना ज्ञान तदघिष्टितत्तक्त सकलकारकान्तरगणामर्चतनस्वेन हेनुना 
साध्यसे । तल्य ज्ञान समस्तफारकरशाक़रिपरि व्छेदक नित्य गुणत्वादाध्यमन्तरेणासम्भवात स्वाश्रयमा- 


>> का जी खनन 


8 ४२८, वशेपिक--हमारा अभिप्राय यह है कि ससारी आत्माएँ यद्यपि चंतनाके 
समवायसे चेतन है परन्तु म्बत तो अचेतन है। अतः अचेतनपना!” हतु उनमें मौजद 
रहनेसे पक्षाव्यापक नहीं हे--सम्पूणण पक्तमे रहता है ? 

जेन--यह अभिप्राय भी ठाक नहीं है, क्योंकि इस प्रकारस ता महखर भी अच- 
तन हाज़ायगा, कारण वह भी म्वत अचतन हें--चतनाके समबायस ही उसे चेतन 
माना हैं वह स्वत चेतन नहीं हैँ और उस हालवतसे दृष्ट (दख्ख गय) और अदहृष्ट (देखन- 
में नहीं आनेवाले) सहकारीकारणाकी तरह उन कारग्पोंका कता महेख्वर भी अ्रन्य दूसरे 
चतनद्वारा अधिप्रित होकर काय (प्रवृत्ति) करेंगा, इस प्रकार उसका भी दूसरा अधि- 
प्राता सिद्ध करना चाहिये । और ऐसी दशामे अनवम्धा आवेगी। बहुत दूर जाकर भी 
आपने किसीको स्वत चतन स्वीकार नहों किया। अगर महश्वरको स्वत अचतन होनपर 
भी उसका काई दूसरा चतन अविष्ठाता न माने तो अचेतनपना' हु डतीक साथ अनेका- 
न्‍्तिक है, क्योंकि वह स्वत अचेनन तो है पर उसका अन्य दूसगा काई चतन अधिप्राता 
नहीं हैं, इसलिये अचतनपना' हतु सहेश्वरके साथ व्यभितारी हॉनेसे अपन साध्यका 
साथक नहीं हो सकता हैं | अत उससे सकल कारकोंके चतनसे अधिप्ठटितपना केसे 
सिद्ध हो सकता हैं ? जिसस यह कथन शोभित हाता--अच्छा लगता कि-- 

“यह अज् प्राणी असमयथ हेंता हुआ अपने सुख और दुखके अनुसार इश्बर 
द्वारा ४रित होकर स्वर्ग अथवा नगकका प्राप्र करता हैं ै--अथान विश्वके समस्त 
प्राणी चूँकि अज्न और असमर्थ (सामश्यहीन) हैं, इसलिये व अपने सुख्य और दुखका 
भोगनक लिये इश्वग्की, जी प्रभु और सवन्न हैं, प्ररशणास स्व॒ग और नरककौ क्रमश 
जाने है । 

६ १२१५ परशेपिक--हमारा आशय आप इसप्रडार सममिये-जों चेतना हैं 
वह ज्ञान है. और उस ज्ञानसे अधिछितपना समस्त कारकोंके अचेतनपना!? हेलुद्रारा 
सिद्ध करते है । तात्पय यह कि 'अचेतनपना! हेतुद्गारा महेख्रज्ञानकों तदनिरिक्त 
समस्त कारकोंका अधिष्ठाता मानते हैँ । और उप समम्न करारकोंकी शक्तिका परिरछेदक 





। दे ठ नाछ्ति | ५ |वेनव! । 3 म्‌ 


न्‍ आप्रपरीक्षा-स्वो पश्चटीका [कारिका ३६ 


स्सान्वर' साधयति | स नो महेश्वर हृति, तद॒प्ययुक्रम्‌ , ससार्यास्मनां ज्ञानंरपि स्वयंचेतनास्वभा- 
धेरघिष्टितस्थ झुभाशभकमंकलापस्य _? तत्सहका रिकारणकद॒म्बस्य ” च तनन्‍्वादिकायास्पत्तों व्या- 
पारसिद्धरी श्यरक्षानाधिष्ठानपरिकल्पनावे यध्यप्रसज्ञातू । तदन्वयव्यतिरेकाभ्यामेव तदूव्यवस्थ।पनात । 

$ १२२, अथ मतसेतत्‌--ससार्यात्मनां विज्ञानानि विप्रकृशर्थाविषयत्वाज् धमोधमपरमा- 
शकालाद्यतोन्द्रियकारकविशेषसाज्ञानफरणसमथोनि । न च तटसाछात्करणे तत्प्रयोजकत्घ तेषा- 
सवरनिष्ठते । तद॒प्रयोजकत्ये च न तदघिष्ठटितानासेव धर्मादीना तन्वोदिकायजन्मनि प्रवृत्ति: सिद्‌ प्येत्‌ । 
ततों 5तीन्द्रिया्धसाक्षान्कारिणा जानेनाधिष्ठटितानामेव स्वकाये व्यापारेण भवितवब्यम्‌ । त्न महें- 
श्वरज्ञानम्‌, इृति, तद॒प्यनालोचितयुक्रिक्म, सकलातीन्द्रियाथंसाक्षास्कारिण एवं ज्ञानस्य कार- 
काधिष्ठायकत्वेन प्रसिद्ृस्य इृष्टान्ततयोपादीयमानस्थासस्भवात्तपिष्टित्वसाघने. हेतोरनन्वयत्थ ।- 


ब-- + थ+- 


एवं निन्‍य स्वीकार करते हैं। चेंकि वह गुण हैं, इसलिये बह आश्रयके बिना नहीं 
रह सकता, अत. अपने आअश्रयभूत आत्मान्तका-हम लोगोंकी आत्माओंसे विशिष्ट 
आत्माका सिद्ध करता हैं | वही हमारा महख्वर हैं ? 

जन- आपका यह आशय भी युक्त नहीं £, क्योंकि ससारी आत्माओंके ज्ञानों- 
द्वारा भो, जा स्व-. चतनास्वभाव हैं, अर्धिप्ठित अच्छे-बचुर कम्म ओर उनके सहायक 
सहकारी कारण शरोरादिक कार्योक्री उत्तत्तिमे व्यापार (प्रवृत्त) करते हुए प्रतीत 
हात है और इसलिये इश्वरज्ञानकां उनका अधिए्ठाता कल्पित करना सबंधा अनाव- 
ध्यक और उ्यथ है। ससारी आत्माओंके ल्लानोंद्दारा अधिष्ठित (संचालित एवं प्ररित) 
उनके अन्‍्छे-चुर कमादिके होनपर शगोरादिकको उत्पत्ति होने और उनके न होनेपर 
उनकी (शरीगदिककी) उत्पत्त न हानस उन्हीं (ससख्ाने जीवों ज्ञानास अधिप्ठित 
अच्छे बुर कमादि) का अन्वय-ब्यतिरेंक कार्यामे लिद्ध होता हे - महेखर अथवा 
महश्वगज्ञानका नहीं | 

६ ४२०, ठगेषिक-ह्भारा मत यह हें कि मसंसारी आत्माआंक ज्ञान विप्रकृष्ट- 
काल, देश ओर स्व्रभावकी अपक्ता दूरवर्ती--पदार्थोकों बिषय ने करनेस धर्म, अधम, 
परमागु, काल आदिक अरतीन्द्रिय कारकबिशेपांकां चे प्रत्यक्षरूपस नहों जान सकते 
हु और उनके न जाननपर वे (ज्ञान) उनके (कारकोक) प्रयोज्क (प्रयोक्ता) एच 
प्रब्तक नहीं होसकत है तथा प्रयोजक एवं प्रवत्तक न होनेपर उनसे (ज्ञानोंप) अधि- 
ट्रित धर्मादिकोकी शरीरादिक कार्योंक्ी उत्पत्तिम प्रवृत्ति नहीं बन सकती है। अत 
अ्रतीन्द्रिय पदार्थोकों प्रत्यक्ष जाननंबवाले छ्ानद्वारा अधिप्ठटित ही घमादिकोंकी शरीरादिक 
कार्योकी उत्पक्तिम प्रवृत्ति होना चाहिये और वह ज्ञान महेश्वरतान है--वहीं श्रतीन्द्रिय 
पदार्थाका सात्तात्कता है ? 

अन-- आपका यह मत भी विचारपूण नहीं है, क्योकि उसमें ऐसा कोई हरृश्ा- 
न्‍त नहीं मिलता, जो समस्त अतीन्द्रिय पदार्थाका साक्षात्कारी हो और कारकॉका 
अधिष्ठाता प्रसद्ध हो, और इसलिये उपयुक्त धमादिक कारकोंमें महेश्वरज्ञानद्वारा 


से वा इत्यधिक.। £ स्‌ तत्सदकारिकदम्बकस्य” । स तत्सदकारणकदस्तकस्य! | 
8 मु 'ततः प्रयोज्कत्व? 44 मु 'रन्वयत्व? | 
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प्रसक्‍्ते: । न हि. कुम्भकारादे कुम्भायत्पत्ता तत्कारकसाक्षात्कारिज्ञानं विद्यते, दण्डचक्रादि- 
दृष्कारकसन्दोहस्य तेन साज्षात्क रणे5पि तन्निमित्तादष्टविशेषकालादेरसाक्षात्कतरणात । 

६ १२३. नन्‌ लिड्भविशेषात्तस्परिस्छित्तिनिमिसम्य सेंज्ञिकस्थ ज्ञानस्थ सद्भावत्‌, तथ। 
स्वादष्टविशेषा. कुम्भकारादय. कुस्भादिका्योँणयि कुवन्ति नेतरे, तेपां तथाविधादष्टदिशेषाभादा- 
दित्यागमज्ञानस्थापि तत्परिच्देदनिबन्धनस्य सद्भावात्‌ू सिद्धमेव कुम्भकारादिलानस्य  कुम्भादि- 
कारफपरिच्छे दकत्व तम्प्रयाक्त॒त्वेन तदर्धिष्ठाननिबन्धनस्वम , ततस्तस्थ दृष्टान्दतयोपादाज्ञ हेत।रन 
ख्वयत्वा  पत्तिरिति चेत्‌ , तहि सबसंसारिणां यथास्व तन्वादिकायजन्मनि प्रत्यक्षतों5नुमानादा- 
गाय तक्निमित्तदृष्टाष्टकारकविषयपरिज्ञानसिद्धू कथमजत्वम्‌ ' ? येनात्मन सुख्तदु खोत्पत्तों 
हेतत्व न भवेत्‌ । यतश्च “स्वससारीख्रप्रेरित एवं स्वर वा श्रञ्र वा गच्देतः! इति सम ख- 
समालक्ष्येत! । तत,. फिसीस्रपरिकल्पनया ? टदृष्टारष्कारकान्तराणमेत्र ब्रमाक्सजन्मनासन्व- 


जा डलशाकलओ ७++> पजकिओ निजी जी अनन्त. अनधियनानओअ3 न «»२ अचल ०-० 


अधिप्रितपपना सिद्ध करनमें हतुके अनन्वयपनका दोप आता हैं--अन्बय दृष्ट्रान्तक 
त मिलनस हेतुके अन्वयव्याम्िका अभाव प्रसक्त होता हें। प्रकट हैं किज्ञो कुम्टार 
आदि घड़े बगैरहकी उत्पत्तिमे कारण मान जात है उनके ज्ञानका घबदू आदिक रूस- 
स्‍त कारकोंका सातज्ञात्कत्ता काई म्वीकार नहीं ऋरता। केवल बह दण्ड, चक्र आदि 
कुड दृष्टकारकोकों ज्ञानता हैं, लेकिन फिर भी दूसरे अतीनन्‍द्रथ अटशविश्ञप (पुरुय- 
पापादि) और काल वरगेरहकी वह सौहझ्ात्कार नहीं करता | 

४ १२३, वेशेपिक--डल्लिखित कारकांकी ज्ञप्रिमें कारणीभूत लिप्नजन्य ले ्वक-- 
अनुमान--ज्ञान कुम्हाग आदिकों रहता हैं, इसलिये कुम्हार आदिक अपन अद्ृः 
विशेषकों लेकर चरटादिक कार्याका करने हैं, उनसे जा भिन्न है--जिन्ह नतो उन 
घटादिकके कारकोंका ज्ञान है और न बैंसा उनका अहप्रविशेतर हें-व उसने घटादि 
कार्योको नहीं करते हैं। इसके अएाबा, उन्हे कितने ही कारकांका आरामनज्नान ( सुनने 
आदिस टीनवाला ज्ञान) भी होता है । अत कुम्हार आदिका ज्ञान घटादिकके कारकों का 
पर्च्छिदक स्पष्टन सिद्ध हैं और इसलिय बह उनका प्रयोक्ता हानसे कारकोका 
आधिछ्ठाता बन जाता है| अनएव उसका यहां दइृष्टास्तरूपसे ग्रहण किया हैं। ऐसी 
दशाम हमार हेतुमे अनन्वयपनका दोष सडी आता ? 

जेन--इसप्रकार तो सभी रंसारी ज्ञीवाकों अपने-अपने शरीरादिक कार्योकी 
उत्पत्तिमें प्रत्यक्षस, अनुमान्स और आगमसे यथधायोग्य उन शरीरादिकाय कि 
कारणीभूत दृष्ट (दिनमे आनवाले) ओर अटह॒ृष्ट (दिखनेमे न आनेवाले) कारकोका 
आन विद्यमान हैं तब उन्ह अज्ञ कस करा जासकता हैं ? अधथात नहाँ कहा जासकनता 
हैं । जिससे कि वे अपने सुख-दु की उत्पत्तिसे म्व्यं कारण न हों आर जिससे सभी 
ससारी ईश्वरद्वारा प्रेरित होकर ही स्त्रम और नरककों जावे, यह युक्त समझा 
जाता | अत: इंश्ररकी कल्पनासे कया फायदा ? कारण, क्रमजन्मा और अश्रक्रमजन्मा 
हृष्ट-अरप्ट कारकोंके ही अन्वय और व्यतिरेक पाया जानेसे क्रमजन्य और अक्रमजन्प 





] मु 'कार'। 2 मु 'स्वयत्वा!। 3 से मतत्मत्वम! । 4 मु स प 'लदयते!। दे लक्षने' 


५०० आप्रपरीक्षा-स्वोपज्ञटी का [ कारिका ३७, ३८, ३६ 


यव्यतिरेकानुविधानात्‌ क्रमाकृमजन्मानि सन्वादिकार्याण भवन्तु, तदुप्भोक्‍्तृजनस्थेब ज्ञानवतः 
तदधिष्टायकस्य प्रमाणोपपन्नस्थ व्यवस्थापनात | 
[ इईश्वरश।नस्यास्वमंविदितत्वस्वसंविदितत्वाभ्या वृषण॒प्रदर्शनम ] 
६ १२०. साम्प्रतममभ्युपगम्यापि महेश्वरज्ञानमस्वपंविदित स्वसंविदितं वेति कल्पना- 
द्वितयसम्भवे प्रथमकल्पनायां दृूषणमाह-- 
अस्वसंविदितं ज्ञानमीश्वरस्थ यदीष्यते । 
( न 
तंदा सवज्ञता न स्थात्म्वज्ञानस्याप्ररदनात्‌ ॥३७॥ 
ज्ञानान्तरण तद्वित्तो तस्याप्यन्यन वेदनम्‌ । 
वेदनन भवेदेवमनवस्था. महीयसी । ३८॥ 
गला सदरमप्येवं स्वसंविदितवेदने । 
इृप्यमाण महशस्य प्रथम ताद्गस्तु व: ॥३६॥ 
४१२५ महश्वरस्य ?दहि विज्ञान यदि स्व न वेव्यते, स्वात्मन क्रियाविरोधात , तंदा 


शरीरादिक कार्याकों उन्हींका काय स्व्रीकार करना चाहिये. क्योंकि उनके ज्ञानवान 
उपभोक्ता जन हीं प्रमाणसे उनके अधिप्ठाता उपपन्न एबं व्यवस्थित होत है। तान्यय 
यह कि यदि काब्काके नियन्ताकों कायान्पतक्तिमे उन कारकोंका ज्ञान होना लाजमी है 
तो कुम्हारके ज्ञानकी तरह संसारक सभी जीवॉकों भो अपने शरीरादिक भागापभाग 
बस्तुओके कारकोंका यथायोग्य प्रत्यक्ञादि प्रमाणोंस ज्ञान प्राप्र है तब उन्हींकी उनका 
अधिए्ठाता और उत्पादक मानना चाहिये | उसके लिये एक महश्वग्की कल्पना करना, 
उसे अवधिष्टाता मानना और सृष्टिकत्ता बतलाना सवधा अनावश्यक ओर व्यथ है । 

४ १०४, इस समय महेखश्वरज्ञानकां स्वीकार करक “वह अम्वसवेदी है अथवा 
स्वसंवेदी' इन दो विकल्पोंके साथ प्रथम बिकल्पसे प्राप्त दृषणोंको कहने हैं--- 

यदि महख्वरज्ञान अम्वसंवदी हं--अपन आपको नहों जानता हे नो उसके 
सवज्नवता--मम्पूर्ण पदर्थोकों जाननापना नहीं बन सकता है, क्योंकि वह अपने ज्ञानकों 
नहीं जानता--सर्व पदार्थोंके अन्तर्गत उसका (महेखरका) ज्ञान भी है सो यदि वह 
असम्वसवदी साना जायगा तो अन्य पढद़ार्थाको जान लेखपर भी अपन ज्ञानको न 
जाननेस वह समस्त पदार्थोका परिच्छेदक--सवज्ञ नहीं हा सकता |! 

थयदि अन्य ज्ञानस उसका ज्ञान माना जाय तो उस अन्य ज्ञानका भी ज्ञान अन्य 
तूतीय ज्ञानसे होगा, क्योंकि वह अन्य दूसरा ज्ञान अस्वसंवदी ही होगा, इस प्रकार 
अन्य, अन्य ज्ञानोंकी कल्पना होनेसे बड़ी भारी अनवस्था आती हे ।? 

यदि बहुत दूर जाकर किसी अन्य ज्लञानकों स्वसवंदी कहा जाय तो उससे 
अच्छा यही है कि पहले ज्ञानकों ही आप स्वसंवदी स्वीकार करे |, 

४ १०४५. यदि वस्तुतः महृश्वरका ज्ञान अपन आपको नहीं जानता है, क्योंकि 





] द “यज्जानं!। 
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समस्तकारकशक्रिनिकरमपि कथं संवेदयेव ? तथा हि--नेख रज्ञानं सकलकारफशक्तिनिकरसंवेदकम , 
स्वासवेदकसर्वात्‌ । यदयत्स्वासंवेदक तत्तन्ष सकलकारकशक्रिनिकरसवेदकम्‌, यथा चक्त., तथा चेश्वर- 
जानम , तस्मान्न तथा, इति कुत. समस्तकारकाधिष्टायकम्‌ ? यतरतदाश्रयस्येश्वरस्य निखिल- 
कार्योत्पत्तो निमित्तकारणत्वं सिदृध्येत्‌ , अ्रसर्वक्षताया)ं एवं तस्येव प्रसिद्धे । अथवा, यदीश्वरस्य 
जान॑ स्वयमीश्वरेण न सवेदधते इृत्यस्वसविदितमिष्यते, तदा तस्यथ सर्वज्षता न स्थात, 
स्वज्ञानप्रवेदनाभावात्‌ । 

६ १२६. ननु च स्ध शेयसेव जानन सघज्रः कथ्यते न पुनर्जानं तस्याज्ञेयत्वात्‌ । न च 
तदज्ञाते ज्ेयपरिच्छित्तिन भवेत, “चक्तरपरिज्षाने तत्परिच्छेधरूपापरिक्ञानप्रसड्रात्‌ | कारणापरिज्षानेडपि 
विषयपरिच्छित्तेरविराधात्‌ , दृत्यपि *नानुमन्तब्यम्‌ , सर्घग्रहरोन ज्ञान-जेय-क्षातृ-जप्तिलत्तएस्य 
तक््वचनुष्टयस्य प्रतिज्ञानात | “प्रमाण प्रमाता प्रमेय प्रमितिरिति चतुसपु &वधिधासु तरव परिसमा- 





अपन आपसे क्रियाका विरोध #--क्रिया नहीं बन सकती हैं ता समस्त कारकोंकी 
शक्तिममहका भी वह्द कंसे जान सकेगा ? हम प्रमाशित करेगे कि “इश्वरज्ञान! समस्त 
काग्कोंकी शक्तिसमहका ज्ञायक नहीं हैं क्योकि वह अपनको नटीं जानता हे, जोजो 
पनकों नहीं जानता वह वह समस्त कारकोंकी शक्तियोक्र समहका ज्ञायक नहीं 
होता, जेस चच्चु । और अपनकी इसख्र-ज्ञान नहों जानता हैं, इस कारण वह सभस्त 
कारकाकी शक्तिसमहका ज्ञायक नहीं है ।/ एसी हालतमे वह समस्त कारकाका 
अविप्रायक ( संचालर-मग्रवत्तक ) कस हो सकता हैं ? जसस उसका आश्रयभूत 
हख्वर समग्र कार्याकी उत्पक्तिम निमिन्कार्ण सिद्ध है। इस तग्ह महेश्वरज्ञानके 
अमबलना ही प्रमागिपत होती है । अथवा, यदि ईश्वरका ज्ञान स्वय ईश्बरके द्वारा 
ज्ञान नहीं हाता, इस प्रकार्स उस अस्वसविदित कहा जाता हैं ता महेश्वरक सबजझता 
नहीं बन सकती है, क्योकि बह अपन ज्ञानकां नहों जानता हैं, इस तरह अस्वसवंदी 
पद्म असवज्लनादाप प्रसक्त हाता हैं । 

४ ६२६ परशविक्- समस्त ज्लेय पदार्थको ही जाननवाला सवज्ञ कहा जाता 
है न कि ज्ञानका, क्योंकि वह ज्ञेय नहीं हे--ज्ञान है और ज्ञेय, ज्ञानसे भिन्न ही भाना 
गया £ैं और इसलिये यह नहीं कहा जा सकता है कि ज्ञानका ज्ञान न हॉनपर ज्ञयका 
ज्ञान नहीं हा सकेगा, अन्यथा चच्तुरिन्द्रियका परिकज्ञान न हानपर उसस जाना 
ज्ञानवाले रूपका परिक्षान भी नहीं हो सकेगा । किनत यह सव प्रसिद्ध हे कि कारणका 
ज्ञन न हानपर भी विपयका ज्ञान हाता हू | अतः समस्त ज्वय पदाथांक हीं ज्ञायकको 
सवज्ञ मानना चाहिय, ज्ञानके झज्ञायकका नहीं । और इसलिय महंश्वरज्ञानके 
असबज्ञत प्राप्त नहीं होती ? 

जेन--यह मान्यता आपकी उचित नहीं हे, क्योकि “सवज्ञ! पद मे निहित 'सबः 
शब्द के ग्रहणद्वारा ज्ञान, ज्ञय, ज्ञाता ओर ज्ञप्तिरूप चार तत्त्वाको स्वीकार किया गया है । 

पके ही प्रसिद्ध आचाय न्‍्यायभाष्यकार वात्य्यायनने भी कहा है कि प्रमाण 
प्रमाता, प्रमेय ओर प्रमिति इन चार प्रकारोंम तत्व पूणत: समाप्र है अथात्‌ इन चारो 








] द्‌ “एलस्पेव प्रसिद्ध ?। 2 द चत्धरज्ञाने । 3 द्‌ “न मन्तव्यम! | 
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प्यते" ”? [वात्स्थायनन्यायभाष्य पृष्ठ २] इति चचनात्‌ । तदन्यतमापरिझाने5पि सकलतत्त्वपरिज्ञाना 
नुपपत्ते' कृत: सचंजतेश्वरस्थ सिद्ध्येत्‌ ? ज्ञानान्तरेण स्वज्ञानस्यापि वेदनाम्नास्यासंज्ञता, इति 
चेत्‌ू , तहि तदपि ज्ञानान्तर' परेण ज्ञानेन ज्ञातव्यमित्यभ्युपगम्यमानेडनवस्था महीयसी स्यात्‌ | 
सुद्रमप्यनुस्त्य कस्यचिद्विजानस्य स्वाथोवभासनस्वभावत्वे प्रथमस्येव सहस्नकिरणवत्‌ स्वाथौवभा- 
सनस्वभावत्वमुररीक्रियवामलमस्वसविदितज्ञानकल्पनया । 

[ महेश्वरज नम्य महेश्वराद्मिन्नलाभ्युपगर्म दूषणप्रर्शनम्‌ ] 

५ १२७, स्वाथंब्यवसायात्मकज्ञानाभ्युपर मे च युध्मार्क तस्य महेश्वराद भेदे पयतुयरो- 
ग्माह-- | 
तत्खारथव्यवसायात्म ज्ञानं भिन्न' महेश्व॒रात्‌ | 

कथं तम्येत्रि निर्दश्यमाकाशादिवदञ्जसा ||४०॥ 

समवायन, तस्यापि तद्धिन्नस्य कृतो गति: १ । 

हहेदममिति विज्ञानादवाध्यादव्यभिचारि तत ॥४?॥ 


समय वि ७ ओम >गसाससमममक-सामम७» जि -सा्-+ मम ३५-34. धर सा ३... धरम 


को ही तत्व कहते हैं ।" [ न्‍्यायभाष्य प्र० ६ ]। अत यदि इनमेसे एकका भी ज्ञान न 
हो तो समस्त तत्वोंका ज्ञान नहीं बन सकता है | अत महश्वरश् अपने ज्ञानका ज्ञान 
न होनपर उसके सवज्ञता केस सिद्ध हो सकती है ? अगर कहा जाय कि महखर अन्य- 
ज्ञानसे अपने ज्ञानकों भी जनता है और इसलिये उसके असवेक्तता नहीं हे तो बह 
अन्य ज्ञान भी अन्य तृतीय ज्ञानस जाना ज्ञावंगा ७४ एसा माननेपर बी अनवस्थ! 
आयेगी । बहुत दूर पहुँचकर भी याद किसी ज्ञानका स्वाथाव भार्स! (अपन और अथया 
प्रकाशक) स्वीकार कर तो उससे अच्छ कि पहले ही ज्ञानका सय की तरह स्वृपर 
प्रकाशकम्वभाव स्वीकार करे और उस हालतमे अस्वसंत्रेदीतानकी कल्पना व्यथ है 

६ ६२७, अब दसरें बिकलपमे, जा महण्वरज्ञानका म्वसवर्दाी गाननमय £, 
दूषण दिखाते हैं और यह कहते हुए कि यदि महेश्वग्ज्ञानकी आप ल्लोग स्वाथप्रकाश+ 
स्वीकार करे तो यह बतल्ाना चाहिये कि वह महख्वर्स सिन्न हे क्या? और भेद 
माननेपर निम्न पयनुयोग--( दृषणार्थजज्ञासा-प्रश्न) किये जाने ह#* 

यदि वह महेखरज्ञान, जिसे आपन स्वाथव्यवसाय! त्मक स्वीकार किया £ 
महेखरसे भिन्न है तो बह उसका है! यह निश्चयस आकाशादिकी तरह केसे निर्देश हा 
सकेगा ? तात्यय यह कि जिस प्रकार महेश्वरज्ञान आक्ाशादिसे भिन्न हैं और इसलिये 
बह उनका नहीं माना जाता हैं उसीध्रकार बह महेखरसे भी सवथा सिन्न ४ तब वह 
महख्वग्का हैं अन्यका नहीं, यह निर्देश कसे वन सकेगा ? 








२ “तत्र यस्येप्माजिदामाप्रयुक्रस्य प्रव्रलि: स प्रमाता, स येना5्थ प्रमिणोति तत्प्रमाणम, 
योड्थ: प्रमोयतें तत्प्रमेयम , यदर्थ विजानं शा प्रसिति', चतसप चेबविधास्थथ 7रिएमा- 
पयता'--वात्म्या० न्‍्यायभा: प्र २। 

] मु मति | 
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इह कुण्ड द्धीत्यादिविज्ञाननास्तविद्विषा । 


साध्य सम्बन्धमात्रे तु परेपां सिद्धसाधनम्‌ ॥४२॥ 
६ १४८, यदि स्थाथव्यवसायात्मक' जानसीश्वरास्याभ्यनुज्ञायते, रुस्थास्मदादिविशिष्टरवात, 
तदा ददीख्रा द्विन्नमन्युपगच्तव्यम्‌, अमेदें सिद्धान्तविरोधात्‌ू । तथा चाकाशादेरिव कथ तस्थेति 
व्यपदेश्यमिति पस्यनुयुज्महे । 


[ महेश्वर्तज्ज्ञानयो: सम्बन्धका 'कस्य समवायस्प पृवपतक्षपुरस्सर' निरसनम्‌ ] 


६ १२६, स्यान्मतम-भिन्नमपि विज्ञानं महखराक्तस्थेति व्यपदिश्यते, रत्न समधायात्‌ । 
नाकाशादेरिति निदिश्यते, सत्र तस्यासमवायात्‌, दृति, तदष्ययुक्रम्‌ , ताभ्यासीस्थर-पक्षानाभ्यां सिद्धस्य 
सयवायस्यापि कुत्त प्रतिपत्तिः ? हति पय्यनुयागस्य तदबम्धन्वान्‌ | 


'यदि कहा जाय कि समवाय सम्बन्धसे उक्त निर्देश छएन जायगा अथान महेखर- 
तानका महखरके साथ समवाय सम्बन्ध है, आकाशांदिकक साथ नहीं, अतः सम- 
बाय सम्बन्धस 'महंख् ज्ञान महेखरका हैं? यह निर्देश उपपन्न हाजायगा, तो वह सम- 
बाय सम्बन्ध भी दोनोंसि मिन्न माना ज्ञायगगा ओर उस हालतभ उसका भी ज्ञान केसे 
ही सकेगा ? अगर कहे कि इसमे यह हैं? इस प्रकारके अवाधित ज्ञानस उसका ज्ञान हो 
जाता है, तो बह ज्ञान इस कुण्डसे दही है? इस प्रकारके संयोग निर्मिचक अबाधित ज्ञानके 
साथ ठ्यमिचरित ८ । 'इस कुण्ड दही है! यह ज्ञान भी इसमे यह है! इस रूप हैं और 
लह अबा[वित भी ह। लेकिन बंद समवायसम्बन्ध तिमित्तक नहीं हे--सयोगसम्बन्ध- 
निमिन्षक हैं । अत उक्त ज्ञान इसके साथ व्यमिवचारी हे | अगर कहा ज्ञाय कि सम्बन्ध- 
सामान्य यहा साथ्य हैं और इसलिये उक्त दाप नहीं हं, तो जंनोंके लिये उसमें 
सिद्धलाथन है ।! 

५ />८. यदि कहे कि महँखरके ज्ञानयोें हम स्वार्थव्यवसायात्मक मानते हैं 
क्योंकि बह हम लागोंस विशिष्ट है, तो उस महँखरसे भिन्न स्वीकार करना चाहिये 
कारण, अभिन्न माननमे सिद्धान्तविरोध आता हँ--बेशेपिक मतमे महेंश्वरज्ञानकों महें- 
खरसे मिनज्न साना गया हैं, अभिन्न नहीं । और महेखरसे महश्ररक्षानकों भिन्न 
बीवार करनपर 'वह उसका है” यह व्यपदश आकाशादिकरककी तरह कैसे बन सकगा, यह 
“सारा आप प प्रएन हैं | तात्पय यह कि महेश्वरतान जब महेश्वरसे सवथा भिन्न हे तब 
बह उसका है अन्यक्ा नहीं है, यह व्यवस्था नहीं वन सकती हे। 

५ १६६, वेशपि4--हमागा आशय यह है कि महेश्व रक्षञान महेश्वरस भिन्न होता 
हुआ भी “उसका है! यह व्यपदेश बन जाता है क्योंकि महेश्वरमे उसका समवाय है, 
वह आकाशादिकका नहीं है, यह निर्देश भी है जाता हैं, क्योंकि आकाशादिकमे 
महश्वरज्ञानका समवयाय नहीं है ९ 


जन - यह आशय भी आपका ठीक नहीं है, क्योंकि इश्वर और ईश्वरज्ञानसे 
भिन्न समवायका भी ज्ञान केसे हो सकता है, यह प्रश्न ज्यों-का-त्यों अवस्थित है । 





१०४ आप्रपरीक्षा-स्वो पक्टीका [ कारिका ४२ 


६ १३०, ह्हेदमिति प्रत्ययविशेषादबाधकरहितात्‌ समवायस्य प्रतिपत्ति' | तथा हि-- 
78ह महश्वरे ज्ञानमः इतीहेदप्रत्ययों विशिष्टपदाथ्थद्वेतुक. » सक्लवाधकरहितत्वे सतोहेदमिति 
प्रत्ययविशेषत्वातू , यो य सकलबाधकर हितत्वे सति प्रत्ययविशेष, स स विशिष्टपदाथहेतुकों 
दृष्टः, यथा 'द्रच्येपु द्ृब्यं दृव्यम्‌?! हत्यन्वयप्रत्ययविशेष. सामान्यपदाथ हेतुक , सफल * बाधक - 
रहितस्वे सलि प्रत्ययविशेषश्चेहदमिति प्रस्ययविशेष., तस्माद्विशिष्टपदाथहेतुक हृत्यनमीयते । 
योडसों विशिष्ट. पदाथस्तद्वेतु' स समवायः, पदार्थान्तरस्थ तद्धेतोरसम्मवात्तद्ध त॒कत्वायोगाग् । 
न हि 'इद्द तन्तुषु पट” हति प्रत्ययस्तन्तुहेतुक:, तम्तुषु* तन्‍्तवः इति प्रत्ययस्थोत्पत्ते । नापि पटहेतुक , 
पटातपट इति प्रस्ययस्योदयात्‌ । नापि वासनाविशेषहेत॒क , तस्या' फारणरहिताया सम्भवाभावात । 
पूव॑_ तथाविधज्ञानस्य तत्कारणत्वे तदपि कुतों हेतोरिति चिन्स्यमेतत्‌ । पृत्र तह्ासनात इति चेत , 
न, श्रनवस्थाप्रसज़्त्‌ । ज्ञानवासनयोरनादिसन्तानपरिकल्पनायां कुतों बहिरथसिद्धि ? श्रनादि- 
वासनाबलादेव नीलादिप्रत्ययानामपि भावात्‌ । न चंध विज्ञानसन्ताननानास्वसिद्धि , सन्ताना- 
न्तरग्राहिणी विज्ञानस्याप सन्तानान्तरमन्तरेण वासनाविशेषादेव तथाप्रत्ययप्रसते , स्वप्नस 
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ज्ञान होता हैं । वह इस गप्रकारसे हे--“महेश्वस्मे ज्ञान है' यह “इहेद प्रत्यय विशिष्टपदाथ- 
के निर्मित्तम होता हैँ क्योकि वह सम्पूण वाधकरहित होकर इहेढप्रत्ययविशष है, जो- 
जो सम्पूरा बाधकरहित होकर प्रत्ययविशेष है बह ठह विशिर पदाथके निमित्तसे होता 
है, जैसे द्रव्योंमे द्रव्य हैं द्रव्य है! यह अन्ययप्रत्ययविशप सामान्यपदाथ (सत्ता- 
जातिरू५ ट्रत्यत्व) के निरमित्तस होता है। और सम्प्रगवाधकरहित होकर प्रत्ययविशेष 
इहद प्रत्ययविशेष हैं, इस कारग बह विशिष्टपाथक निमित्तस होता हें | इस तरह ह 

उसका अनुमानसे साधन करते हैं। जा विशिष्टपाथ उक्त प्रत्ययमे निमित्त है वह सम- 
वाय है, कारण, अन्य पदाथ उससे निमित्त सभव नहीं हैं और इसलिये बह अन्य 
पदाथके निर्मित्तस नहीं होता। प्रसिद्ध हे कि 'दन तनन्‍्तुआमे पट है यह प्रत्यय 
तन्तुओंके निरम्मित्तसें नहों हाता, अन्यथा तन्तुओंमे तन्तु है' यह प्रत्यय होना चाहिय। 
ओर न वह प्रत्यय पटके निमित्तस हाता है, नहीं तो  पटस पट होता है " यह प्रत्यय 
उत्पन्न होगा | तथा न वह बासनाविशेषके निर्मित्तस होता हैं क्योंकि वासनाका जनक 
कोइ कारण नहीं हैं और इसलिय कारणरहित बासना असभव हैं| यदि उसका कारगा 
उक्त प्रकारका कोई पृत्रवर्नी ज्ञान स्वीकार किया जाय तो वह ज्ञान किस कारंगास हाता 
हैं? यह विचारणीय हैँ । यद्वि कहे कि बह अपनी पूत वासनासे होता है, तो यह कथन 
टीक नहीं हैं, कारण उसमे अनवस्था आती हूँ । अगर कहा ज्ञाय कि ज्ञान और 
वासनाकी अनादि परम्परा मानत हैं, तो बाह्य पदार्थाक्री सिद्धि फिर केसे हो सकेगी ! 
क्योंकि अनादिवासनाके वलसे ही नीलादि प्रत्यय भी उत्पन्न हो जायेगे । दूसरी 
बात यह हैँ कि इस तरह नाना विज्ञानसल्तानें भी सिद्ध न हो सकेगी, क्योकि द्वितीया- 
दिसनन्‍्तानोंका ग्राहक ज्ञान भी अन्य सन्‍्तानके बिना बासनाविशेषसे ही उक्त प्रत्ययक्रो 


) मु सप हृदमिरेश्वरें!। 3 मु स प प्रतिप दितीय 'द्रब्यमू! नास्ति। 3 मु स॒ प प्री- 
प्‌ 'सकलपदाय! । 4 द तन्वपु! नास्ति । 


कारिका ४२] इश्वर-परीक्ता ९०४ 


स्तानान्तरप्रत्ययवत । नातासन्तानानभ्युपगमे चेकज्ञानसन्तानसिद्धि रपि ऊुत स्‍्थात्‌ ? स्वसस्ता- 
नाभावे5पि तद्ग्राहिण. प्रत्ययस्थ भावात्‌ । स्वसन्तानस्थाप्यनिष्टों संविज्ञेत कुत साथयेत्‌ 
स्वतः प्रतिभासनादिति चेत्‌ू, न, तथाघवासनाविशेषादेव स्वत. प्रतिभासस्यापि भावात्‌ | शक्य 
हि वक्‍तु” स्वत, प्रतिभासवासनावशादेव स्थत प्रतिभास- संवेदनस्य न पुन परसाथत इतिन 
किखित्पारसाथिक संवेदन सिद्ध्येत्‌ । तथा च॒ स्वरूपस्थ स्वतो गति इति रिक्षा बाचोयुक्षि । 
तदनेन कुतश्चित्किश्चित्परमाथत साधयता दृषयता वा साधनज्ञानं दृषणज्ञानं बाउश्नान्त साल- 
स्वनमभ्युपगन्तब्यम्र । तद्वत्सवं मबाधित ज्ञान सालम्वबनमिति कथमिहेदमिति प्रस्ययस्याबादिए- 
स्य निराल्‍हृम्बनता ? येन वासनामात्रहेतुरयं स्यथात्‌ । नापि निहतुक., ?कादाचित्क बातू । ततोंउस्थ 
विशिष्ट: पदार्थों हेव॒रस्युपसन्तब्य इति वशपिका: 

६ १३१. तेउप्येच प्रष्टडयया , फ्रोई्सा विशिष्ट, पदा्थ ? समवाय सम्बन्थमात्र था)व 
तावत्ससवाय , नतद्धतुकत्वे साथ्ये5स्थेहेदमिति प्रत्ययस्थेह कुणडे दधीत्यादिना निरस्तममस्पवाध 


उत्पन्न कर देगा, जेसे अन्य स्वष्नसन्ताने वासनाविशेषसे ही उत्पन्न हो जाती हे। और 
जब इस ग्रकार नाना विज्ञानसन्तान अस्चीकृत हो जायेगी तो एकज्ञानसन्तानकी सिद्धि 
भी केसे बन सकेगी ? क्योंकि स्यसन्‍्तानके अभावमे भी स्वसन्तानग्राही प्रत्यय निष्पन्न 
हो जाता है | तात्पय यह कि लानसन्तानकोी मान बिना भी ज्लवानसन्तानग्राहक प्रत्यय 
वासनाके बलसे ही समुपपन्न है जायगा। और जब एक विज्ञानरन्तान भी अन्वीकृत 
हा ज्ञायगी ता सबदनाद तक सिद्धि कैसे होगी ? यदि कहा जाय कि उसका स्वत ई 
प्रतिभास होता हैं ता वह स्व॒न प्रतिभास भी बःसनाविशपसे ही हो जाय | इस कह 
सकत हैँ कि सवदनका स्वत, प्रतिभास स्वत. प्रतिभासरूप वासनाक बशस दी वाता है 
परमाथत नहा आर इस तरह कोड ज्ञान परमाथिक सिद्ध नहों हा सकता । अताध 
स्वरूपस्य स्वता गति ' अथान स्वरूप (ज्ञान) को अपन आप ही प्रतिपत्ति है जाती है, यह 
कफ्वल कधनमात्र है, उसका काट अथ नहीं है । इस कारण किसी साधनसे किसी साध्यक: 
यदि वास्तव सिद्ध अथता डृपत करना चाहते है तो सावनज्लान और दृपगाज्ञान 
का अश्लान्त--अ्रान्तिरटिव और सर्विषय स्त्रीकार करना चाहिये अधान्‌ उन्हें व स्तविक 
प्रथका विपय करनवाला मानना च। डये | उसीप्रकार सभो थवाधवित ज्ञानोजो सब्रिषय 
मानना सवधा युन्‍न्तियुक्त € | एसी दशासे 'इसमे यह हैँ' यह अबाबित प्रत्यय निरा- 
जम्बन-ननादयय दस माना जा सकता ६ ?ै अथधात्‌ नहीं माना जासकता आर 
जिससे बह वासनासात्रक निमिज्षस हानवाला कहा ज्ञाय । और न वह प्रत्यय बिना 
निर्मित्तक हैं क्योंबि कादाचित्क हे--कभी हात, है और कभी नहीं होता, अथात 
जन्य है और जब वह जन्‍्य है ता उसका कोई विशिएट पदार्थ निमित्त अयश्य स्वीकार 
करना चाहिये ९ | | 

3 १३१, 'त--आपसे हस प्रद्धते है कि वह विशिष्ट पद्ाथ क्‍या हे ? क्‍या 
समवाय दै अथवा, सम्बन्बसासान्य है ? वह समवाय तो हों नहों सकता, क्‍योंकि 
समवायके निमिन्तसे उस प्रत्ययको सिद्ध करनेसे इनमे यह है! बह “इस 


[ द तदेनेन' । 2 मु॒'कदा! | 
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केन प्रत्ययेन व्यभिचारित्वात्‌ू । तदपीहेदमिति विज्ञानमबाध भवत्येव ।न च समवायहेतुकम , 
तम्य सयोगहेतुकत्वात । सम्बन्धमात्र तु तज्निवन्धने साध्ये परेषां सिद्धसाधनमेव, स्याद्वादिनां 
सवन्नहेदप्रत्ययस्याबाधितस्य सम्बन्धमात्रनिबन्धनस्वेन सिद्धत्वात्‌ । 


ह १३२ स्यान्मतम--वेशपिकाणामबाधिनेरं द भत्ययाल्लिड्रात्सामान्यत: सम्बन्धे सिद्धे 
विशेषेशावयवाबय विनोगु णगुणिनों.. क्रियाक्रियावतो, सामान्यतद्वतोर्विशेषतद्व तोश्व य सम्बन्ध 
इहेदप्रत्ययलिज्ञ से समवाय एवं भविष्यति लक्षणविशेषसम्भवात्‌ । तथा हि--“अ्रयुतसिद्धा- 
नामाधायाधारभूताना मिहेदप्रत्ययलिज्ी य. सम्बन्ध स समवाय ” [ प्रशस्तपा० भा० सम० प्र० ] 
इहति प्रशस्तक्रर' । तत्रेहेदप्रत्ययलिद्ध समवाय हत्युध्यमाने5न्तरालाभावनिवन्धनेन 'इह प्रामे 
वृक्ष * इति इह्ेदप्रत्यथेन व्यभिचारात्‌ , रम्बन्ध इहति वचनम्‌ । सम्बन्धों हि इहेदंप्रस्ययलिड्ली 
य से एवं समवाय दृष्यत । न चान्तरालाभावो ग्रामकृक्षाणां सम्बन्ध हति न सेन व्यभिचारः | 
लथापि 'इहा$5काशे शकनि ? इति हहेदप्रत्ययेन सय्योगसम्बन्धमान्रनिबन्धनेन ध्यभिचार हत्या- 
कुए हम बरी है! इस अवाधित प्रत्ययके साथ व्यमिचारी है | क्योंकि वह भी इसमे यह 
है! इस प्रकारस अबाधित हैं लेकिन वह समवायनिमित्तक नहीं है, सयोगर-्ननमित्तक 
है | यदि सम्बन्वसामान्यक्रे निर्मित्तस उक्त प्रत्ययको सिद्ध करे तो उसमे जनों 
लिये सिद्धमाधन है । कारण, जैनोंके यहाँ सब ज़गट अबाधित इल्द! प्रत्ययको 
सम्बन्ध-सामान्यके निमित्तक भाना गया 'हैं । 

५ १३०२ वेशेपिक--हम अब्ाधित 'दृहृदी प्रत्ययरूप लिप्लसे सामान्यतः 
सम्बन्धकी सिद्ध करत है और उसके सिद्ध हों जानपर विशषरूपस 'अवयवब-ग्रवयवि, 
गुगा-गुगी, क्रिया-क्रियावान , सामान्य-सामान्यवान्‌ और विशेष-विशपवानमे जा 
सम्बन्ध € और जा इहेद' प्रत्ययस जाना जाता हे वह समंवाय ही होना चाहिए, 
क्योंकि उसका विशेषज्कक्षण सम्भव हैं? इस प्रकार समवायसम्बन्धका सावन करन 
है। उसका खुलासा इस प्रकारसे है-- 

“जा अयुतसिद्ध हैं--अप्रथग्भूत है. और आवाय-आधाररूप हे--आधागाैथे य- 
भावस युक्त है उनमे जा सम्बन्ध होता हैं और जा 'इहेद' प्रत्ययसे अवगत होता है 
बह समयवाय सम्बन्ध हें।” यह प्रशस्तकर अथवा प्रशस्तपादका उनके भाष्यम 
प्रतिपदित समवायका लक्षण हैं | इस लक्षणमे यदि इतना ही कहाजाता कि जा 
'डुह्द' प्रत्ययस अवगत है| वह समवाय हैं' तो 'इस गाँवमे वृक्ष हैं! इस अन्‍न्तराला- 
भावकों लकर हानवाले “इहद' प्रत्ययके साथ उसकी अतिव्याप्रि हांती है अतः 
'सम्बन्ध' यह विशेषण कहा गया हैं। यथाथतः इहद' प्रत्ययस अबगत होनेवाले 
सम्बन्धका नाम समवाय है और अन्‍्तरालाभाव ग्राम तथा वृक्षोका कोई सम्बन्ध नहीं 
है-कांड भी विवेकी अन्तरालके अभावकों सम्बन्ध नहीं मानता और हसलिये 
'सम्बन्ध' कहनसे अन्तरालाभावको लेकर होनवाले इस गॉबमे वृत्त हें! इस प्रत्ययके 
साथ समवायका लक्षण अतिव्याप्त नहीं है। 'सम्बन्ध' विशेपण कहनेपर भी इस 
आकाशम पक्ती है? इस सयोगनिमित्तक 'इहेदं? प्रत्ययके साथ उक्त समवायलक्षणकी 
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घाराधेयभूतानामिति निगग्नते । न हि यधा5वग्रवावयब्यादीनामाधाराधेयमूतत्वमुभया. प्रसिद्ध 
तथा शकुन्याकाशयोरा ' घाराधायायांगात्‌ । श्राकाशस्य सबगतत्वन शकुनरूपयपि भावादघस्त।- 
दिवेति न तलप्नेहेदंप्रत्ययेनः व्यभिचार. । नन्वाकाशस्यातीन्ियन्वात्तत्रा *स्मदादीनासिहिद प्रत्यय- 
स्थासम्भवात्‌ कथं तेन व्यमिचारचोदना साधीयसी ?, हृति न मन्तब्यम्‌; कुतरिच्लिद्ादनु- 
मितेध्प्याकाशे ध्रतिप्रसद्धें व! कम्यचिदिहेदमिति प्रत्ययाविरोधात्‌ | तत्र श्रास्तेन वा केषान्चि 
दिहेदमिति प्रत्ययेन व्यभिचारचोदनाया. न्यायप्राप्तत्वात । तत्परिद्ाराथमाधाराधेयभृतानामिति 
बचनस्योपपत्ते, । नन्‍्वेबमपीह कुण्ड दधीति प्रत्ययेनानेकान्त *, तस्यथ सयोगनित्र-धनत्वेन 
समवायाहेतुकत्वादिति न राइनीयम्‌, अ्युतसिद्धानामिति प्रतिपादनात ॥। न हि य्रथाध्वयवा- 
वयब्यादयो ब्युतासिद्धास्तथा दधिकुणएडादय., तेषा युससिद्धत्वात्‌ । तहिं अयुनसिद्धानामेवा इति 
बक़व्यस , आराधाधेयभूतानाप्ििति बचनस्यासमावेडपि व्यभिचाराभावातू , इति न चतसि विधेयम्‌ , 


अतिव्याप्ति होती हैं । अत आधायाधारभूत' यह विशेष कहा जाता हैं। 
निस्‍्सन्देह जिस प्रकार अवयव-अवयबी आदिम आधाराधेयभाव वैशेषिकों और जेनोंके 
प्रसिद्ध है उस प्रकार आकाश तथा पक्षीम आधाराधयभाव प्रसिद्ध नहीं हैं, क्योकि 
उसमें आधाराधेयभाव अलुपपन्न हैं । आकाश सबगत ( व्यापक ) होनसे बह 
पत्नाक़ ऊपर भी नीचकी तरह विद्यमान हैं । डइसलिय उक्त विशपगणा दक्ष्स आकाशम 
होनवाले 'इहेद प्रत्ययके साथ समवायलज्ञषणकी अतिव्यात्रि नहीं हैँं। यदि कहा 
जाय कि अआाकाश त्ता अनतोन्द्रिय है उसमे हेम तन गाका 'उहद  प्रत्यय नहों हो सकता 
गरर इसलिये उसके साथ अतिव्याप्रिकथन सम्यक नहीं है, तो यह कहना भो टीक 

नहीं, क्योकि किसी लिड्ढस अनसित हुए--अनमानस जान गया आकाशम अथवा 
भ्रतिप्रसिद्ध आकाशमे किसीका 'इहेद! प्रत्यय हो सकता हें--उसके हानमें कोई विराव 
नहीं है | अधवा, उसमें श्रान्तिस किरसीका 'इहद' प्रत्यय सम्भव है और उसके साथ 
अतिव्याधिकथन न्य/यप्राप्र है-- असगत नहीं है। अत उसके परिहाराथ “आवारा- 
घय तत' यह विशेषण कददना सवधा उचिन हैं । 

शह--'आअआधाराधयभत' विशपणा कहलपर भी 'इस कुए्डम दहा है! इस प्रत्ययक 
साथ अतिब्यापि है, क्योंऊि बह सयागसम्बन्बदतुक प्रत्यय है, समवायहतुक नहाँ ? 

ममाधान--उक्त शद्भा नहीं करनी चाहिये, क्‍योंकि अय तसिद्ध' विशेषणा कहा है | 
स्पष्ट है कि जिस प्रकार अवयव-अवयवी अआदिक अयुतमसिद्ध हैं उस प्रकार दही-कुण्ड 
आदिक नहीं है, क्योंकि व यतमिद्ध है । 

शड्डा-तब अयुतसिद्ध' यही विशेषण कहना उचित है, क्योकि आवाराधयभूतः 
विशेषशके न कहनेपर भी अतिव्याप्रि नहीं हो सकती है ? 





] मु स सैत्तरादया' ।2 मु 'त्तदस्मदा? | 3 द्‌ 'च"। 4 द अनेकान्त” इति वाठो नाछ्ति। 
5 द ने! । 
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वाच्यदाचकभादेन'काशाकाशशब्दयोब्यभिच्वारात्‌ू । हृहा55काशे बाच्ये घाचक आकाशशब्द ! पति 
दृहेदप्रत्ययलिट्वस्थायुपसिद्ध सम्बन्धस्य वाच्यवाचकभावस्य” प्रसिद्धेस्तेत व्यभिचारोपपत्तेराधा- 
राधेयभृतानामिति वचनस्योपपत्ते । नन्वाधाराधेयभूतानामप्रुतसिद्धानासपि सम्बन्धस्थ विषय- 
विघयिभावस्य सिर्दे कृत. समवायसिद्धि' ! न ह्मात्मनीच्छादीनां ज्ञानमयुतसिद्ध न भवति । 
तथाउहमिति क्षानम्‌?, आधाराधेयभावस्याप्यत्र भावात्‌ । न चाहमिति प्रत्ययस्यात्सविषयस्या- 
युवासद्धस्यात्माधारस्थ विषयविषयिभावोडसिछू ४ हति कतस्तयों समवाय एवं सिदृध्येन्‌ ), 
इति न वक़वब्यम्‌ , शआाराधधेयभूसानामेवायुदस्िद्धानामेवेति चावधारणात्‌ । वाच्यवाचकभाषो हि 
युतसिद्धानामनाधाराधेयभूताना च॒ प्रतोयते विषयविषयिभाववत््‌ । ततो&नेमनानवधारितविषयेण 
ने व्यभिचार सम्भाच्यते | 

६ १३३, ननन्‍्वेबमयुतसिद्धानामेवेस्यवधाणास "व्यभिचाराभावादाधाराधेयभरतानामिति बचनम- 
नथक म्यात्‌ , आ्रधाराधेयभूतानामेयेत्ग्वधधारणे सत्ययुतसिद्धानामिति वचनवत्‌", विषयविषयिभावस्थ 
वान्यबाचकभावस्य च युतसिद्धानाम्रप्यानाथायाधारभूतानामिव सम्भवात , ठेन व्यमिचाराभावात , 


मंधघान--यह विचार भी चित्तमे नहीं लाना चाहये, क्योंकि आकाश ओर 
्ावाशशब्द सम रह रह बाच्यवाचकाव्क साथ अतिब्याप्रि है। इस आकार वान्यसे 
वबाचक आाव 'शशब्द ई' यहां बाच्य-वाचकभाब है और वह इटरेद' प्रत्ययस अवगत होता 
है तद्दा झअयर्तासनद्ध भी है । अत उसके साथ अतिव्यापि उपपन्न है, इसलिये उसके परि- 
हाराव आधाराधयभुत' यह विपेशण दना बिल्कुल ठी5 हैं । 

शट्रा--जों आधारगाधेयम्वभाव है और :यत्सिद्व हैं उनसे विपय-विपयीभाव 

स्बन्व 'सद्ध हैं, तत्र समवायकी सिद्धि कस हा सकते हैं ? भौर यह कहा नष्टीं जा 

क्ता कि आत्मास इच्छादिकोंका ज्ञान अयुतसिद्ध नही है, क्योकि वह स्पप्टल अयत- 
सिद्ध है । तथा 'ने है! इस ज्ञानमे आधाराधयभाव भी मोजद हैं। अतण्व "में हे'इस 
प्रत्यय्यम, जो जात्माविषयक है, अयुवर्सिद्ध है, आत्मा जिसका आवार है, बिपय-विपयी- 
+पब अमिद्ध नहीं है । तव उनमें समवाय ही केस सिद्ध होगा ? आअथधान नहीं, उनमे 
तो विपय-विपयी भाव सम्बन्ध सिद्ध है ? 

#मायान-यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि हमने 'गआवारधयमताक ही 
छोर अयुतर्मिद्धांक ही! एसा अववारण प्रतिपायउन किया हैं | नश्चय ही वात्य- 
बाचक्रभाव यतनिद्धों और आधाराधेयनावरदितोके भी प्रदीत हाता है, जैसे बिपय- 
विपवीमाव | अत इस अनवधारित विप्य-विपयीभावके साथ अतिब्याप्रि नहीं है । 

«५ १33 , शक्का+यदि ऐसा है तो अयुतसिद्धांके ही! एसा अवधारण करनेसे 
अतिवब्याप्रिका अभाव हो जाता है, फिर आधाराधयभर्तोके ही' यह कहना व्यथ है। 
जैस आवाराधयभतोंके ही! एसा अवधारण हानपर “अयुनसिद्धांक ही! यह वचन 

यथ है | क्योंकि विपषय-विपयी भाव ओर वाच्य-बाचकभाव यतसिद्धाक भी सम्भव हैं, जेस 
आधागपेयभावरहिनोंके भी वे सम्भव हैँ और इसलिय इनके साथ अतिव्याप्रि नहीं 
हि 4 कलर 2 225 घर 


] मु 'भावप्रसिद्धेः। 2 द्‌ शिनमेव! । 3 द 'भावासिद्'। 4 द नत्वे! | 5 द्‌ ब्यिलि- 
जार,भादात्‌! इति नाध्ति । ऐ द्‌ चचनात्‌ । 
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इति चा न मननोयम्‌; घटाश्रेकद्ृब्यसमवायिनां रूपरसादीनामयुतसिद्धानामेव परस्परं समघा- 
याभावादेकाथंसमवायेन * सम्बन्धेन व्यभिचारात्‌ । न द्वायं? युतसिद्धानामपि सम्भवति विषय- 
विषय्रिभाववद्वाच्यवाचकभावषद्ठा । ततोड्युतसिद्धानामेवेस्यवधारणे5पि व्यभिचारनिदृत्त्यथमाधा- 
योधारभूतानासिति वचनम्‌ । तथा55घायांघारभूतानासेवेति बचने 5प्याधाराधेयभावेन संयोगवचि- 
शेषेण सघदा3नाधार्याधारभूतानामसम्भवता व्यभिचार: सम्भाव्यत एवं, तज्निदृक््यथमयुतसि- 
उानामेबेति वचनमर्थवदेवेति निरवद्यमयुतसिदधन्वाधायाधारभूतस्वलक्षण सयोगादिश्यों ब्यवच्छेदक 
सम्बन्धस्येटेद प्रत्ययलिड्रेन ब्यवस्थापितस्थ समवायस्वभावत्व॑ साधयत्येव । अत. सम्बन्धमा- 
द्रे५पि साध्ये न सिडसाघनम्‌ , इति वेशेषिकाः सझछते; तेषघामयुतसिद्धानाभति घचन तावद्विचायते । 
। ममवायलक्षणगतायुतसिद्धविशेषण॒स्य विचार: ] 

8 १३४ किमिदसयुतसिद्धत्व॑ नाम विशेषणम्‌ ? वेशेपिकशास्त्रापेशलया लोकापेक्षया 

धा स्थात ? उभ्यधा८पि न साध्वित्याह--- 
मत्यामयुतसिद्धी चन्नेदं साधुविशेषणम्‌ । 


ँाम्त्रीयायुतसिद्धत्वविरहान्समवाय ना! ॥०३॥ 


समावान-यह मानना भी ठीक नहीं, कारणा, घटादिक एक द्रद्यम समवाय 
सम्बन्धस रहनवाल रूप-रसादिकोके, जो कि अयतसिद्ध ही है, आपसमे समवाय 
सम्बन्ध नहीं ह, किन एकाथसमवायसम्बन्ध है, उसके साथ अतिच्याप्रि है। और 
यह नहीं, कि वह एकाथरमवाय विपय-टिप्यीभाब झोौर दाच्य-बाचक्भावकी तरह 
धवलिद्धांक नी होता हो । अतः अयतनिद्धोंकि ही?! एमा अबवारण कहनपर भी उसके 
साथ है।नवले व्यभिचार ( हारनतिव्याप्ति ) के निवारणाथ आधायाधाग्भतः यह दचन 
अवबष्य ही कतना चाहिय । इसी प्रकार अ।धायाधाग्भतांक ही' यह अवधारणा प्रति- 
पादन करनपर भी आवाराधयभावरूप संयोगविशेपक साथ, जो कभी भी आधारा 

थभावग हिताक सम्भव नहीं है, अतिब्याप्ति सम्भव हैं, इसलिये उसकी निवरन्तिके 
लिय 'अयतासिद्धाक ही?! यह वचन कहना सवधा साथक है। इस प्रकार यह निर्दाष 

युतमिद्धपना और “आधाराधेयभतपनारूप” लक्षण इहूदं प्रत्ययसे सिद्ध हुए 
सम्बन्धचक र्मवायश्वभावताक्ी सिद्ध करता हैँ ।तात्पय यह कि उपयुक्त निर्दोष 
तलज्षणल समवायसम्बन्धकी सिद्धि होती है । अत सम्बन्वसामान्यकों भी साध्य 
बनानमसें सिद्धसावन नहीं है, इस प्रकार हम वेशेपिकांका मन्तव्य है ? 

४ ४5७, पेन--सबस पहले हम आपके 'अयुतसिद्ध' विशेषणपर विचार करते 
है | बतलाइये, यह अयतसिद्धत्वः विशपण क्या है 0 वेशपिकशास्त्रमे जो अयत- 
सिद्धत्व! प्रतिपदित किया गया है वह “अयुतसिद्धत्व' यहाँ इष्ट है अथवा, लोकमें 
जो “अयतमिद्धत्व” प्रसिद्ध हैं वह यहाँ मान्य है ९ दोनों ही पक्त निर्दाप नहीं है अथाव 
दोनो ही तरहसे दषण आते है, इस बातकों वतलाते हें-- 

“यदि कहा जाय कि “अयुतसिद्धि! विशेषण कहनेस उक्त व्यभिचार दोष नहीं 


] द वचन माननीय! । 2 द्‌ स्विस्वेनों । 3) द्‌ 'न हायुतः । 4 मु 'सर्वधा? । 
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द्रव्य॑ स्वावयवाधारं गुणो द्रव्याश्रयों यतः । 
लोकिक्ययुतसिद्धिस्तु भवेद्‌ दुग्धाम्भसोरपि ॥४४॥ 
$ १३५, इृंह तन्‍्तुपु पट इत्याद्रिहेदप्र्यय समवायसस्वन्धनियन्धन एवं, निब्रोधत्वे 
सति अयुतसिद्धेहेदंप्रस्ययत्वात्‌ । यस्तु न समवायसम्बन्धनिवन्धनः स नेवम्‌ , यथा 'इह समवायिषु 
समवाय:”! हृति बाध्यमानहेदं॑प्रत्यय हृह कुणे दध्ि! इति युतसिद्धेहेदप्रत्ययश्च । 
निबोधसत्बे सत्ययुतसिद्ध हेदं प्रत्ययर्चाय 'इह तन्तुषु पट” इत्यादि । तस्मात्समवायसम्बन्धनिबन्धन 
इति केवलव्यतिरेकी हेतु' श्रमिद्धत्वादिदोषरहितत्वात्स्वसाध्याविनाभावी समवायसम्बन्ध साध- 
यतीति परेरभिधोयते सत्यामयुतसिद्धाविति वचनसामथ्यात्‌ । तत्रेदमयुतसिद्धत्वं॑ यदि शास्त्रीय 
हेतोविशेषणं तदा न साधु प्रतिभासते, समवायिनोरवयवावयविनोगंणगुणिनो क्रियाक्रियावतों 
सामान्यतद्वतोविशेषतद्वतोश्च शाम्त्रीयम्यायुतसिद्धत्वस्य विरहात्‌। चैशपिकशाम्त्र हि प्रसिद्ध 
“अपूथगाश्रयबृसित्वमयुतसिद्ध स्वम्‌!? [ ]। ठघह्येह नास्त्येव, यत कारणदब्य” तन्तुलक्ष ण 


अडदीपगा-ैाण-चपा नग्- क-++ 


है तो वह विशपण सम्यक नहीं हैं, क्‍योंकि अवयव-अवयत्री आदि समयायिओके 
शास्त्रीय ( वंशविकशाम्त्रमे प:%ै्रतिपादित ) अयतमसिद्धि नहीं है। कारण, द्रव्य ( गरणी ) 
तो अपने अवयवोंम रहता हे और गण द्रव्यम रहता हैं, टस तरह दोनों भिन्न भिन्न 
आश्रयमे रहते हैं--दोनोंका एक्त आश्रय नहीं हे और इसलिये रनमें शास्त्रीय अयुत- 
सिद्धि नहीं है । तथा लौकिकी--लोकप्रसिद्ध अयुर्तार्साद्ध दूध और पानीस भी पायी 
जाती हैं ।' 

$ १३४. वेशेषिक--इन तन्तुआमें वस्त्र है! इत्यादि टहद' प्रत्यय समवाय- 
सम्बन्ध निरम्मित्तस ही हांता हैं, क्थाकि वह निबाब अयतसिद्ध 'हहद' प्रत्यय हैं, जां 
समवायमसम्बन्धक निर्मित्तस नहीं होना वह निबाबव अयतसिद्ध इहद' प्रत्यय नहीं हे 
ऊँस “इन समवायिओमे समवाय हैं' यह बाधित होनवाला प्रत्यय और इस कणडसे 
दही हैं? यह युतमिद्ध 'इहेद' अ्त्यय | और निवाब अयुतसिद्ध इहेंद' प्रत्यय 'इन 
तन्तुओंम वम्त्र है! यह है । इस कारण वह समवायसम्बन्धके निमित्तस होता हैं, यह 
कवलब्यतिरेंकी हतु, जो अमिद्धतादिदोपरहित होनस अपने साल्यका अविनाभावी 
है, समवायसम्बन्धरूप साध्यकों सिद्ध करता है, यह हम अयनतसिद्धि' विशप्रगाक 
सामथ्यसे प्रतिपादन करत हैं ? 

जैन--आप यह बनालय कि हतसे जा अयतसि द्रत्व” विशंप्शा दिया गया हैं 
बह यदि शाम्त्रीय--वैशपक शाम्त्रमे प्रतिपादित विशेषण है तो बह सम्यक नहीं है 
क्योंकि अवयव-अवयवी, गण-गणी, क्रिया-क्रियाबान , सामान्य-सामान्यवान और 
विशेष-विशेषवानरूप समवायिआओंस शास्त्रीय अयुतसिद्धि नहीं हे । वेशपिकशाम्जसे 
“अप्थक आश्रयमे रहनेकी अयुर्तासद्धि”[ | कहां गया है। अथांन 
ज्ञिन दो पदार्थोकी अभिन्न ( एक ) आश्रयमे वृत्ति हैँ उनमे अयतर्सिद्धि बतलाई गई है। 





4 मु कारणादद्रव्य! 
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स्वावय्वाशुयु” वत्तते, कायद्गच्यं च पटलक्षण स्वावयवेषु तन्तुषु वर्तत हृति स्वावयवाधारमित्यने 
नावयवावयवबिनो, पृथगाश्रयबृत्तित्वसिद्े रप्थराश्रयवृत्तित्वमसदेवेति प्रतिपादितम्‌ । यतर्च गण 
कायद्रब्याश्नयो रूपादि.,, कायद्रज्यं तु स्वावयवाधारं प्रतीयते, तेन गणग रशिनोरपृथगाश्रयजृक्ति 
त्वमसम्भाव्यमानं निवेदितम्‌ | एसेन क्रियाया. कायद्वब्ये” वर्तनात्कायद्रव्यस्थ चर स्वावयवेष 
क्रियाक्रियावतोरप्थगाश्रयबृत्तित्वाभाव. कथितः । तथा सामान्यस्थ द्वब्यत्वादेद्र व्यादिषु “ बृश्ते- 
व ब्यादीनां च स्वाश्रयेष सामान्यतद्वतो: प्रथगाश्रयवृत्तित्व॑ ख्यापितम्‌ । तथ्थवापरविशेषस्य 
कायब्रब्येषु प्रवूत्ते * कार्यद्रब्याणा च स्वावयवेष विशेषतद्वतोरएथगाश्र यज्ृत्तिस्व निरस्त वेदित- 
व्यम्‌ । दतां न शास्त्रोयायुतसिद्धि समवायिनोरस्ति | या तु लोकिकी लोकप्रसिद्ध कभाजनदबृत्ति 


सा दुग्धास्भसारपि युवसिद्धुयोरस्तीति तयाईपि नायुतसिद्धल्व” समवायिनों. साधोय" इति 
प्रतिपराव्यम्‌ । 


पृथगाश्रयवृत्तित्व॑युतसिद्धिन चानयोः । 
मा5स्तीशस्य विश्वुत्तरन परद्रव्याश्रितिन्युतः ॥४४५॥ 


सो बह अयुर्तासद्धि इन अवयव-अवयवी, गुण-गणी आदिसे नहीं पायी जाती, कारण 
तन्‍्नुरूप कारणद्रत्य अपने अवयवरूप अंशामे रहता है और पटमूप कार्यद्रदय अपने 
अवबयवरूप तन्‍्तुआम रहता 8, इस प्रकार “स्वावयवाधारम्‌! इस वाक्यक द्वारा-अब- 
यब और अवयबासे प्रथगाश्रयवृत्तिता-मिन्न आश्रयमे रहना सिद्ध होता है-- 
अपथगाभ्रयवु जता ( प्र्निन्ष आश्रयमे रहना ) का उनमे अभाव है--यह प्रति- 
पाइन समकना चाहिय। कोर रूपादिक गुण कायद्रव्यमे रहत हैं और कार्यद्रदय 
अपने अवयवबोंम गहता है, इस तरह उच्त वाक्यके द्वारा गुण और गुणीमे भी 
अप्रथगाअ्रथवृत्तिताका अभाव बतला दिया हे। इसी विवेचनसे क्रिया कार्यद्रब्यम 
ओर वार्यद्रव्य आपने अवयर्वोभे रहता है. और इस तगह क्रिया-क्रियावानके भी 
अप्रथगाश्रयय्न त्तताका अभाव कथित ही जाता है | तथा द्रठ्यत्वादिरूप सामान्‍य द्रव्या- 
दिकासे रहता है और द्रब्यादिक अपन आश्रयोंमे गहते है, इस प्रकार सामान्य और 
सामान्यवानोमे प्रथगाश्रयवृत्तिता कही गई है । एवं विशेष कायद्रव्योंमे और कार्यद्रच्य 
ग्पन अवयबोाम रहते है, इस तरह विशेष और विशेषवानम अप्रथगाश्रयवृत्तिताका 
निराकरण सममना चाहिय | झत, स्पष्ट है कि समवायिआंम शाम्त्रोय अयुतसिद्धि 
नहीं हैं । और जो लौकिकी--लोकप्रसिद्ध--एक पात्रमे दो वस्तुओंका रहनारूप 
अयुनतर्सिद्धि है बह दूध और पानीमे भी मौजूद है लेकिन उनसे समवाय नहीं है-- 
संयोग है और इसलिये इसके द्वारा भी समवायिश्रॉम अयुत्तसिद्धत्व' ( अयुतसिद्ध- 
पना ) मिद्ध नहीं होता । 

प्रथक--भिन्न आश्रय रहना युतसिद्धि है, सो बह युर्तासद्धि इशथर और 
इश्वरज्ञानमे नहीं है, क्‍योंकि इंश्वर विश्नु ( व्यापक ) है, इसलिये वह दूसरे द्वव्यमे 





] मु शेप! । 2 मु कायद्रव्यवर्सना' । 3 द्‌ प्रदृत्त . । $ द्‌ 'बृत्ति:? | 6 मु 'सत्या', स 
'उत्वा' अविक: वाठ. | 6 द 'साधीयत? | 
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ज्ञानस्यापीश्वरादन्यद्रव्यवृत्तित्वहानितः । 

का जे. (६. + (पे पु 

हात यथाप समादचध्युस्तारच पयनयुत्जमह ।।७६॥ 

विश्वद्रव्यविशेषाणामन्या श्रयविवेकतः 

युतसिद्धिः कथं न्‌ स्यादेकद्रव्यगुणादिषु ॥४७॥ 

समवायः प्रसज्यता5युतसिद्धी परस्परम्‌ । 

तपां तद्द्वितया5सत्व स्थादुव्याधातों दृरुत्तरर ॥४८॥ 

६ १३६, ननु.च एथगाश्रयवृत्तित्व॑ युतसिद्धिः, “प्रथगाश्नयाश्रयित्व युतसिद्धि !? 

[ ] इति वचनात्‌ ! “पएथगाश्रय  समवायों युतसिद्धि" इति बदतां समरयायस्य 
विधादाध्यासितस्वाचलल ज्षणासिद्धि प्रसज्ञात्‌ । लक्षणम्याकारकत्वेन ज्ञापकत्येडप तेन सिद्देन भाँव- 
तब्यम्‌ , श्रसिद्धस्य विवादाध्यासितस्य सन्दिग्धस्य : वा तल्‍्लतणत्वायोगात्‌ । सिद्ध हि कस्य- 
चिर् दक ” लक्षणमुपपचते नान्यथ्रति लक्ष्यलत्तणभावविदों विभावयन्धि । तज्ष* युतसिद्ध त्व 
माोश्व रज्ञानयोनस्त्येवब, मठश्वरस्य विभुत्वान्नित्यव्वाब्यान्यद्रब्यवृत्तिखामावान्महश्वरादन्यत्र त- 





नहीं रहता | और उसका ज्ञान भी उससे भिन्न दूसरे द्रव्यमे नहों पाया जाता। अत 
इनमें युतमसिद्धि नहीं ह--अयुतासद्धि है, इस प्रकार जा ( बशेषिक ) समावान 
करते हैं-“-अयुतसिद्धिके उपयु क्त लक्षणमें आये दोपषफ़ा निराकरगा करत हे उनसे भी 
हम पृछते है कि विभुद्रव्य अन्य द्रव्योंमि नहीं रहने हैं, अन. उनके यूतर्साद्धि कस 
बन सकेगी ? अथान नहीं बन सकती हैँ-अयुर्तासद्धि ही उनके उक्त प्रकास्से सिद्ध 
हाती है और इसलिये उनमें तथा एकद्रव्यमे रहनेवाले रूपरसादि रुणोमे अयुतर्सिद्ध 
प्राप्त होनेपर परम्परसे समवायसम्बन्ध प्रभक हाता हें। यद उनमें अयर्तासद्धि न 
माने ता यनर्सिद्धि और अयतरसद्धि दोनाका अभाव हानेपर जा ड्याबात--विगेध 
आता है वह दुनिवा? हैं-- उसका परिहार नहीं हो सकता । 

६ १३६, बेशेपिक--प्रथकू आश्रयसे रहना युर्तालद्धि हैं। कहा भी ह--भिन्न 
आश्रयम रहना यतसिद्धि हैं ।” जा प्रधगाभ्रयसमवायका यतसिद्धि कहते है उनके 
यहाँ समवाय विचारकांटिम स्थित होनके कार्गा समव्रायलशगाकी असिरद्धिका प्रसद्र 
आता है। तान्पय यह कि समवायका जो लक्षगा है बह अयनसिद्धिबटित हैं आर 
अयतसिद्धिका लक्षण--(अप्रथगाश्रयसमबाय) समवायगमणित हं और इसलिये परम्प- 
राश्रय हानस किसी एककी भी सिद्धि नहीं हा सकेगी । अत. यत्सिद्धिका लक्श समया 
यघटित नहीं होना चाहिये | दस २, लक्षगग कारक ने होकर ज्ञापक हाता है और इस 
लिये उस सिद्ध हाना चाहिय । जा असिद्ध, विचारकाटिमे स्थित अथवा सन्दिग्ध होता 
है वह लक्षण सम्यक नहीं हाता। वाम्तवर्मे जा लक्षण सिद्ध होता हैं बद़ो किसीका व्याव- 
त्तक बनता है, अन्प्र नहीं, ऐसा लक्ष्यलत्तण भावके जानकार प्रतिपादन करते है| सो वह 
युतसिद्धि इश्वर और इश्वरक्नानमे नहीं है, क्योंकि महेश्वर थिभु और निन्‍्य है अतः 





) द्‌ श्रय!। 2 मु गवन्‍वात्‌ तल्‍लब्षण? । ४ द्‌ (किब्चिह्न दक! । 4 मु तत्र! 


कारिका ४८] इेश्वर-परी क्षा ११३ 


द्विज्ञानस्याबृत्ते'' प्रथगाश्रयज्ञत्तित्वाभावात्‌ । कुण्डस्य हि. कुण्डावयवेशु वृक्तिदध्नश्च दष््यवयवे- 
ब्विति कुण्डावयवदध्यवयवाख्यां पृथरभूतावाश्रयों तयोश्य कुण्डस्थ दष्नश्च वृतचिरिति प्रथगा- 
श्रयवृतचित्व॑ तयोरभिधीयते । न चंवंबिध एथगाश्रयाअत्रयित्व समदायिनों सम्भवति, तन्तूना 
स्वावयवेष्वशुष॒ यथा बृच्चिन॑ तथा पटस्य तन्‍्तुर्ब्यातरिक्ते क्चिदाश्नये | न हात्र चत्वारोअर्था 
प्रतोयन्ते, द्वावाश्रयों एथरभूतों द्वा चाश्नयिणाविति, तन्तोरेव “ स्वावयवापेक्षया55श्रयित्वास्पटापेत्तया- 
“चाश्रयत्वात्‌ त्रयाणामेवाथोना भ्रसिद्धं श्थगाश्रयाश्रयिस्वस्थ युतसिद्धिलक्षणास्याभावादयतमिद्ध- 
व्थ शास्त्रीयं समचायिनों सिद्धमेव | ततों5युतासद्ध त्वविशेषण साध्वेवासिद्धत्वाभावात्‌ । लोकि- 
क्ययुतसिद्धत्व तु प्रतीतियाधितं नाभ्यपगम्धत एवं । तत स्विशेषणाद्धंतों समवायसिद्धि , 
इति ये5पि समादधते विदग्धवेशपिकास्ताश्व पयजुय ज्षमहे । 


8 १३७, विभुदष्यविशेषाणामात्माकाशादाना कथ नु! यतसिद्धि. परिकल्प्यते” भवद्धि , तेपा- 
मन्‍्या श्र यविरद्यात्‌ एथगाश्रयाश्रयित्वासम्भवात्‌ | नित्याना च शथग्गतिमत्व यतसिद्धिरिस्यपि न विभु- 


उसकी दूसर द्रव्यमे व॒त्ति नहीं हा! सकती है और इख्वरको छोड़कर अन्यत्र दूसरे द्रव्यभ 
उसका ज्ञान भी नहों रहता हूँ। अत: उनमे प्रथक आश्रयमें रहनारूप यतमसिद्धि नहीं 
हैँ। प्रकट हैं कि कुणडकी अपने कुण्डावयवॉम ओर दहीकी अपन दही-अवयवोम 
वृत्ति हैं और इसलिये उनके कुग्डावयव तथा दही-अवयव नामके दो भिन्नभूत आश्रय 
( आधार ) है और उनमे कुण्ड तथा दहीकी वृत्ति हैं, इस प्रकार उनके प्रथक आश्रयमे 

ना कहा जाता हैं । किन्तु इस प्रकारका प्रथक आश्रयमे रहना समवायिअंमि सम्भव 
नहीं हैँ, जिस प्रकार तनन्‍्तुआकी अपने अवयव-अशाम वृत्ति हैँ उस प्रकार पटकी 
तन्‍्तुओसे अलग दूसरी जगह वृत्ति नहीं हैं । निश्चय ही यहाँ चार चीजे प्रतीत नहीं 
हॉतीं--दो प्रथक भूत आश्रय ओर दो आश्रयी | किन्तु तन्‍तु ही अपन अवयवोकी 
अपक्ञा आभश्र्यी और पटरी अपक्ता आश्रय हैं ऑर इस तरह तीन ही चीजे प्रसिद्ध 
है। अत' प्रथक आश्रयमे गहनारूप जा युतमिद्धिका लक्षण है वह इनमें न पाया 
जानस शास्त्रीय अयतर्सिद्ध ( यतसिद्ृष्यभावरूप ) समवायिआम सिद्ध हांती हैं। 
इसलिये 'अयतसिद्धत्व' विशपण सम्यक ही है क्योंकि वह असद्ध नहों हं। लेकिन 
लौकिकी अधतमिद्धि तो अनुभवसे विरुद्ध हैं ओर इसलिये उसे स्वीकार नहीं करते है । 
अत वशपणसाॉहत हनुस समवायकी सिद्धि हांती हे एसा के वंशाॉपकाका 


कहना है ? 

६ ५३७ जेन--पर डनका यह कथन समोचीन नहों है, क्योकि इस तरह आत्मा तथा 
अ्राकाशादि विशभुद्रत्यविशेषोंक युर्तासद्धि केसे बन सकेगी ? कारण, वे दूसर आश्रयमे 
नहीं रहते हैं और इसलिये प्रथक आश्रयमे रहनारूप युतसिद्धि उनमे सम्भव नहीं 


| नुस तिद्विशानत्वस्पाप्रइते | 2 द्‌ तयोरब”!।3 मु स वा! । 4 मुस “57! । 
5 मु दे स परिकल्पते!। 
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दृब्येष सम्भधति | तद्धि एथग्गतिमत्वं द्वियथा अभिधीयते केश्चित--अन्यतरणथरगतिमत्वमुभयप्थ- 
ग्गतिमत्व चति | तत्र परमाणुविभुद्रन्ययोरन्यतरप्थग्गतिमत्थ म्‌ , परमाणाोरेव गतिमत्वाद, विभुद्रष्यस्य 
तु नि.क्रियस्वेन गण्मिस्थाभावात । परमाणूनां तु परस्परमुमयपृथग्गतिमत्वम्‌ , उभयोरपि परमाणवो: 
पृथधकएथग्गतिमत्वसस्भवात्‌ । न चतदू ट्वितयसपि परस्पर विभुद्यपिशेषाणां ?सम्भवति तथक- 
द्रच्याक्षयाणां गुणकमंसामान्यानां च परस्पर प्रथगाश्रयब्त्तेरभावात्‌ यत्सिद्धिः कथ्थं नु स्थात्‌ ? 
इति वितकयन्तु भषन्त. । तेषां युतसिद्ध्यभावे चायतसिद्धा सत्यां समधायोन्योन्यं प्रसज्येत । 
सच नेष्ट., तेषामाश्रयाश्रयि>ाधाभावात्‌ । 

६ १३८, अ्अन्र केलचित्‌ विभुद्रब्यविशेषाणामन्योन्य नित्यसंयोगमाचक्षते?, तस्य कुत- 
श्चदजातत्वात्‌ । न द्ययमन्यतरफ्ंजः, यथा स्थाणो. श्येनेन विभूनां च मूर्तें: | नाउप्युभयफर्मज:, 
यथः मेषयोमल्लयोबों | न॒ शव सयोगज., यथा द्वितन्तुकदीरणयो. शरीराकाशथोदों। स्वावयव- 
सयोगपृदको हावयविन फेनचित्सयोग स्यांगज. प्रसिद्ध: । न चाकाशादीनामवयथा. सन्ति, 
निरवयवन्घात्‌ । ततो न तत्सयोगपूचक पररुपरं सयोगो यत' सयोगजः स्यथात्‌ । श्राप्तिस्तु लेषों 


हैं । ओर जो 'नित्योंके प्रथकर्गातमत्तारूप युतसिद्धि! कही गई है वह भी विभु 
( व्यापक ) द्रव्योंम सम्भव नहीं है,क्योंकि वह पृथक गतिमत्ता दो प्रकारकी हे-- 
एक तो दामेस एककी प्रथक गति और दुसरी दातोंकी प्रथक गति | इनमे पहलो पर- 
मार तथा विश्रुद्रन्योंमे पायी जाती हैं, क्योंकि विशुद्रव्य तो निष्किय होनेसे स्थिर रहत 
ह आर परमार रमनकर उनसे संयाग करत है | दूसरी, परमार्गु-परमाणरु्म पायी जाती 
है, कर्योहि दोनों हो परनाएु जुदें-जुरे गनत कर सकते हैं | सा यह दोनों ही प्रकारबी 
प्रथक गतिसना विशुद्रब्याविशेषांक परस्परम सम्भव नहीं हैँ । इसी प्रकार एकद्रव्यक 
आश्रय रहनेवाले गुण, कम और सामान्य इनके प्रथक ऋश्रय्में रहना नहों है और 
इसलिय इनके युतसिद्धि केसे बनगी ? यह विचारिये । और जब इन सबक 
युर्तासाद्ध नहीं बनगी तो अयुतसिद्धि प्राप्त होगी और उसके प्राप्त हानेपर इनमे परस्परसे 
समवायऊा प्रसंग आयेगा । लेकिन वड़ आपका इृष्ट नहीं है, क्योंकि विश्ुद्रव्योंम और 
गक्द्ब्यब्रत्ति गणादिकोम आश्रय-आश्रपीभाव नहीं है । 

) १३८. वेशेपक-बात यह है कि हम विशुद्रबव्यविशपोक परस्पर नित्य संयोग 
मानते हैं, क्योंकि वह किसीसे उत्पन्न नहीं होता । न॒ तो वह अन्यतरकमंजन्य है, जेसे 
हू ठका श्येन पक्षीके साथ और विभुद्रव्योंका मृत्तद्रत्योके साथ हैं । तथा न उभयकमम जन्य 
हैं, जस दो भसाओंका अथवा दी पटलवानोंका होता हैँ । और न संयोगजन्य है, जैसे 
दं। तन्तुजन्य दो वीरणोंका अथवा शरीर और आकाशका हांता है ।जो अपने अवब- 
यवोके संयोगपृवक्क अवयबीका किसी दूसर द्रबव्यके साथ संयोग होता है बह संयोग- 

लयोग कहलाता है। सो आकाशादिक विशभ्ुद्रव्योंके अवयव नहीं हे, क्‍योंकि बे निर- 
वय4 है । अत' उनके अवयवर्संयोगपृवक परस्परमें संयोग नहीं है, जिससे उनके 





] दे 'सम्मवति तथंकद्रव्याभ्रयाणा इति पाठो नास्ति । 3 द स अत्के वि! , 3 मे “मांसं- 
पेन! इति। 4 मे “चित्सयांग. | स “विस्संयागज:? | 
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स्दाउस्तीति ततल्लचण.? संयोग. अज एवाभ्यूपगन्तब्य: । तत्सिदेश्न यतसिद्धिस्तेषां प्रतिज्ञा 
तब्या, युतसिद्धानामेषर संयोगस्य निश्चयातव्‌ । न चेच ये ये युवसिद्धास्तेषा सद्यहिमवदादीनामपि 
संयोग. प्रसज्यते, तथाब्याप्रभावात । संयोगेन हि यतसिछत्व॑ ब्याप्त न यतसिद्धत्वेन संयोग । 
ततो यत्र यत्र संयोगस्तेषा तन्न तत्र यतसिद्धिरित्यनुमीयते, कुण्दवदरादिबत्‌ । एवं चकद्गृब्या- 
ध्रयाणा गणादीनां सयोगस्यासम्भवाह्न यतसिद्धि , तस्य गणत्वेन द्वव्याश्रयत्वात्‌ू तदभावाज्न य॒त 
सिद्धि: । नाप्ययतसिद्धिरस्तीति समवाय' प्राप्नुयाव, तस्थेहेंदप्रत्ययलिद्वस्वादाधायोधारभूतपदाथ- 
विषयत्वाश । न चेते परस्परमाधायाोवारभृदा , स्थाश्रयेर द्रब्येश सहाधायोधारभावातर । न 
चेहेदमिति प्रत्ययस्तत्रा भ्वाधित, सम्भवति यब्लि: समवायों व्यवस्थाप्यते । न हीद्व रसे रूप 
फर्मेति चायाधित* प्रत्ययो5स्ति | ना४पीह सामान्थ कम गणों वेति न ततो! समवाय स्यात्‌ । 
न च* यत्र यत्रायतसिद्धिस्तन्न तत्र समदवाय दति ब्याप्तिसस्ति, यत्र यत्न समवायस्तन्न तब्रायन- 
सिद्धिरिति ब्याप्ते, सम्प्रस्ययात्‌, हति सर निरवद्य परःक्दृषणानवकाशात्‌, इति । 


संयोगज्ञसंयोंग कहा जाता हैं। किन्तु प्राप्ति उनकी हमेशा हैं, इस लगे प्राप्नल त्ञग। 
संयोग. नित्य दी स्त्रीकार करना चाहिये । और जब बट ( संयोग ) सिद्ध 
हो जाता तो युतर्सिद्ध मान लेना चाहिये, क्योंकि युतसिद्धोंफ ही निश्चयसे संयाग 
होता है | इससे यह अथ न लगाना चाहिये कि जा जो युतसिद्ध हें उन सबके--सह्य 
ओर हिसवान आदिकोंफे भी--सयोग है, क्योंकि बेंसी व्यातप्ति ( अविनाभाव ) 
नहीं हैं! । वास्तव संयोगफ साथ युतसिद्धिकी व्याप्रि है, युतसिद्धिक साथ संयोगकी 
नरीं। अतः इस प्रकार अनुमान होना चाहिय कि “जहाँ जहाँ सयाग होता 
है बहों बहा उनके यतर्सिाटि होती है! । जैसे कुण्ड ओर बेर आदिक्रोम सयोगपृवक 
युतसिद्धि पायी जाती है । इसी तरदई एकद्रश्यम रहनवाले गणादिकोंसे सयोग न 
हौनसे युतसिद्धि नहीं है । कारण, संयोग गुण है और गुगगा टद्रव्यक ही आश्रय रहता 
हैं! अत उनके संयोगका अभाव होनसे युतार्साद्व नहीं है । तथा अयतसद्धि भी नहीं 
हैं, जिससे समयाय प्राप्त हा, क्योंकि समवाय इह्देद' प्रत्ययसे सिद्ध टोता है और 
आधाराधयभत पदार्थाकों बिघय करता ट॑ । किन्तु ये एकद्रव्यव्ृत्ति रुशकमादि परम्परम 
आधाराधयभूत नहीं है | हाँ, अपने झ्ाश्यभूत द्रब्यके साथ उनका आवधाराधयभात 
हैँ | तथा न उनमे “इहेद॑ प्रत्यय' भी अवाधित ( बाधारहित ) सम्भव है जिससे कि उस 
प्रत्ययस वहा समवाय प्र 4क्‍त हो । स्पष्ट है कि इस रससे रूप हैं अथवा कम है" यह 
प्रत्यय अवाधित नहों है और न 'इस सामान्यमे कम है अथवा गुण हैं” यह प्रत्यश 
निबाध है । अतएव इस प्रत्ययस, जो कि बाधित हैं, समवाय प्रसक्त नहीं हो सकता 
है। दूसरी बात यह है कि “जहाँ जहाँ अयुतसिद्धि है वहाँ वहाँ समवाय है! ऐसी 
व्याप्त नहीं हैँ, किन्तु 'जहाँ जहाँ समवाय है वहां वहाँ अयुतर्सिद्ध है! इस प्रकारकी 
ज्याप्रि निर्णीत होती है । इसलिये हमारा डपयुक्त समस्त कथन निदाष है, उममे 
आ्रापके द्वारा कहे गये कोइ भी दूषण नहीं आत हैं 





| मु द 'चएमंयोग. | 2< तथा! । 3 द्‌ ततो&प!। 4 मुस नर्दि'। 


११६ आप्रपरीक्षा-स्वोपक्षटो का [ कारिका ४८ 


६ १३६. त एवं घदनन्‍्त. शक्कारादयो5पि पयनुयोज्या,, कर्थ एथगाश्रयाश्रयित्व युतत- 
सिद्धि, नित्यानां च प्थग्गतिमत्वमिति युतसिद्धेलक्षणद्वयमब्यापि न स्यात्‌ ? तस्य विभुडब्ये- 
ध्वजसायोगेनानुमिताया युतसिद्धावभावात्‌ । 

६ १४०, यदि पुनरेतल्लक्षण॒द्वयब्यतिक्रमेण सयोगहेतुयु तसिद्धिरिति लक्षणान्तरमुररी- 
क्रियते, तदा कुण्डवदरादिष परमाण्वाका शादिष परमार प्वात्ममनस्सु विभुव्रब्येष सा परस्पर 
युतसिद्धेभांवाल्लक्षणस्याव्याप्त्यतिव्याप्त्यसम्भवदोष परिह्ारे ५पि कममोंपि! युतसिद्धिं प्राप्नोति, तस्यापि 
योगहेतुस्वाददष्टेस्धरकालादेरिवेति दु.शक्‍या3$तिव्याप्तिः परिद्ृत्त म्‌ । संयोगस्यव हेतुरिस्यवधार- 
णाददोषो 5यम्‌ , इति चेतू, न, एवमपि हिमवद्विन्ध्यादीनां यबतसिदे संयोगाहेतोरपि प्रसिद्ध ? 
लक्षणस्याव्याप्तिप्रसज्ञाव । हेतुरेव सयोगस्येत्यवधारणादयमपि न दोष इति चेत, न; एवर्माप 


$ १३६. जेन--इस प्रकारसे कथन करनेवाले शझ्लर आदिकोंसे भी हम पूछते हैं 
कि वक्त प्रकार कथन करनेंपर 'प्रथक आश्रयमे रहनारूप” और “नित्योंकी प्रथक गति 
मत्तारूप' ये य्तासद्धिके दोनों लक्षण अव्याप्त क्यों नहों होंगे? अथात्‌ दोनों ही 
लक्षण अव्याप्त है, क्योंकि विभुद्रव्योंमि जो नित्यसंयोगके द्वारा युतसिद्धि अनुमानित 
की गई है उसमे उक्त दानों ही लक्षण नहीं हैं । न॒ तो विश्ुद्रव्य प्रथक आश्रयम रहते 
हे और न प्रथग्गतिमान हैं । अत युतसिद्धिके उक्त दोनों लक्षण विभद्रब्योम अब्याप्त 
( अब्याप्तिदाषयक्त ) हैं! 

६ १४८, वेशेपिक-हम युतसिद्धिके इन दोनों लक्षणोंके अलाबा “संयोगका जो- 
कारण है बह यतसिद्धि है, यह यतसिद्धिका अन्य तीसरा लक्षण मानते है, अतः 
जपय क्त दौप नहीं है ? 

जन-आपका यह कहना भी टीक नहीं हैँ, क्यांकि कुण्ड लथा बर आदिकोंमे 
परमाणु तथा आकाशाडिकोमे, परमारणु-परमाणुओंसे, आत्मा तथा मनोंसे और विश 

योम परस्पर युतसिद्धि होनेसे इनमें यतसिद्धिलक्षणकी अ्रव्याप्ति, अतिव्याप्ति 
ओर असम्भव दोपोंका परिहार हाजानपर भी कम भी यतसिद्धिको प्राप्त होता है ! 
कारण, बह भी अहदृष्ट, इश्वर और कालनादिक्रकी तरह सयोगका कारण होता है और 
इसलिय कममे उक्त युतसिद्धिलकज्षणकी आंतव्याप्रिका परिहार दु शक्‍य है । 
बेशापक--'सयागका ही जो कारण है वह यर्तासद्धि हैं! इस प्रकार अवधारण 
कर दनस उक्त अतिव्याप्नि नहीं हैं ? 

जेन--यह कहना भी उचित नहीं है', क्योकि इस प्रकारस भी हिमवान और 
विन्ध्याचल आदिकोंमे संयोगका कारण न होनेवाली युतसिद्धि असिद्ध होनेंसे पनमें 
यतमिद्धिका उक्त जत्षण अन्याप्त होता हैं । 

ब्रश पिक-- जो स॑योगका कारण ही हे वह यतसिद्धि है' इस प्रकार अवधारण 
कग्नस यह भी दोप (अब्याप्रि) नहीं हैं ? 

जेन-यह मान्यता भी आपकी टीक नहों है, क्योंकि इस प्रकारसे भी संयोगका 
कार ण ही हानवाले कर्मके भी युतसिद्धिका प्रसद्ग आता हैं| तात्पय यह कि कर्म संयोग- 

|] द क्रम! | 2 द 'द्वेतल्लच्णस्यायाव्या-! । 
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संयोगहेतो.? [ कर्मणोड5पि ] युतसिद्धिश्रसज्ञाव । संयोगस्येव द्वेतुयु तसिद्धिरिस्यवधारणेउपि 
विभागहेतुय्‌ तर्सिद्ठि, कथमिव व्यवस्थाप्यते ? न चर युतसिद्धानां संयोग एवं, विभागस्यापि 
भावात्‌ । सयोगो विभागहेतुरित्यपि चात्तम्‌, तस्य तद्विरोधिगणस्वात्तद्विनाशहेतुत्थात्‌ । संयक्र- 
विषयत्वाद्िभागस्य संयोगो हेतरिति चेत, न, तहिं विभक्रविषयस्वास्थंयोगस्य विभागों हेतुरस्त । 
कयोरिचद्विभक्रयोरप्यभयकम णो 5न्यतरकम णो 5 वयवसंयोगस्य॒ _चापाये. संयोगापायान्ष विभागः 
संयोगहेत', इति चेत्‌, तहिं संयुक्रयोरप्युभयकमंणों न्‍्यतरकमंणो 5वयचविभागस्य चापाये विभा- 
गस्याभावास्संयोगो5पि ” विभागस्य हेतुमोभूत । कर्थ चर शश्वदविभक्रानां विभुद्रच्यविशेषाणामज. 
संयोग. सिद्ध्यन्‌ विभागहेत॒कों व्यवस्थाप्यते ? तत्र यतसिद्धिविभागहेतरपि कथमघम्थाप्यते ! 
इति चूत, सर्वम्य हेतो. कार्योत्पादनानियमात्‌, इति ब्रमः । स्मर्थों हि हेत, स्वकायमुस्पादयति 





का  पअजओ्डनडट 


का कारण ही हे--काय आदि नहों है, श्रत: यतसिद्धिका उक्त लक्षण माननेपर कम में 
अतिद्याप्रि होती है | एक बात और है, वह यह कि यदि 'संयोगका ही जो कारण हो 
बह यतसिद्धि हे! एसा कहा जाय तो विभागहेतु ( विभागजनक ) यतसिद्धि कैसे व्यव- 
स्थित होगी ? अथान उसकी व्यवस्था केसे करेंगे ? क्योंकि यह तो कहा नहों जा सकता 
कि युत्तसिद्धोके संयोग ही होता हँ--विभाग नहों, कारण उनके विभाग भी होता है। 
'सयोग विभागका कारण हैं? यह भी कथनमात्र है, क्‍योंकि संयोग विभागका बिरोधी 
गुग होनेस उसके बिनाशम कारण होता हँ--उत्पत्तिमे नहीं। 

वशेपिक- विभाग सयुक्तोंकी विषय करता हैं अर्थात्‌ जिनमें सयोग होता है 
उन्हींमे विभाग हाता है और इसलिये सयोग विभागका कारण है ? 

जन--नहीं, क्योंकि संयोग विभक्तोंको विषय करता है अर्थात्‌ जिनमें विभाग 
होता हैं उन्होंमे संयांग होता हे और इसलिय विभाग संयोगका कारण हो। 

बेशेपिक--हमारा मतलब यह हैँ कि किन्‍्हीं दो विभक्तेमि मी उभयकर्म और 
अन्यतर कम तथा अवयवर्म योग नहीं रहता है और उनके अमावमे संयोग नहीं बन 
सकता, अत विभाग संयोगका कारण नहीं है ? 

जन--इस प्रकार तो किन्‍्हीं दो संयांगविशिष्टों ( संयुक्तों) मे भी उभयक्स और 
प्रन्यतग्कम तथा अवयवविभाग नहीं रहते हे और उनके न रहनपर विभाग नहीं 
बन सकता हैं, अत: संयांग भी विभागका कारण न हो | दूसर, जो विभुद्रव्य सदा ही 
अधिभक्त ( मिले हुए ) हँ--कमा भी विभक्त नहीं हुये हैं उनमे नित्य संयोग सिद्ध 
होता हुआ केसे विभागहेतुक व्यवस्थित होगा ? तात्पय यह कि सयोगको विभागहेतुक 
माननपर विश्ुद्रब्यामे नित्यसंयोग नहीं बन सकेगा, क्योकि विभुद्रव्य सदेव अवि 
भक्त हे--व विभक्त नहीं हैं । 

बेशेपिक--उनमे विभागजनक युतसिद्धि भी कसे करेगे ? 

जन--इसका उत्तर यह है कि सभी कारणके कार्योत्पत्तिका नियम नहीं है। 
अथात यह नियम नहीं है कि सभी कारण कार्यके उत्पादक होते हो है । किन्त जो समर्थ 





] स संयोगा हेतो:', मु सयोगदरेतोयु तसिद्ध : प्रस- । 2 मु 'संयोगो विभागस्यथापिं, स 'संयोगो स्यापि॥ 
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नासमथ: सहकारिकारणानपेक्ष.,, श्रतिप्रसदड्भात्‌ू । तेन यथा हिमवद्निन्ध्यादोनां युतसिद्धिरविधमा- 
नाउपि न सयोगमुपजनयति सहकारिकारणस्यथ कमोदेरभावात्‌ । तथा विशभ्रुद्रब्यविशेषाणा शाश्व- 
तिकी” यतसिद्धि: सत्यपि न विभागं जनयति“, सहकारिकारशणस्यान्यतरफर्मादेरभावात्‌. इति 
संयोगहेतः यतसिद्धिमभ्यनुजाननस्तो, विभागहेतुमपि तामभ्यनुजानन्तु, स्वंथा विशेषाभावात्‌ | तथा 
च॒संयोगस्येव हेतयु तसिद्धिरित्यपि लक्षण न ब्यवतिष्ठत एवं | लक्षणाभावे च न य॒तसिद्धि | 
ना5पि य॒तसिद्ध्यभावलक्षणा स्थादयतसिद्धि. । इति युतसिद्ध्ययुतसिद्धिद्वितयापाये ब्याधाता 
दुरुतरः स्यात्‌, सर्वत्र सायोगसमवाययोरभावात्‌ । “सासगहाने' सकलाथहानि ” [ यक्त्यनुशा० 
का ७ ] स्यादित्यभिप्राय, । 


8 १४१, संयोगापाये तावदात्मान्त करणयो * स्सयोगाद्बुद्ध्यादिगुणोन्पत्तिन भवेत्‌ । तदभावे 
जास्मनोी इ्यवस्थापनोपाया$पायादात्मतक्त्यदानि । एतेन भेरीदण्डाद्याफाशसयोगाआावाच्छण्द - 
स्यानुत्पसेराकाशव्यवस्थापनोपाया 5सत्वादाकाशहानिम्क़ा । सपंत्राववचसयागाभावात्त द्विभागस्या- 


कारण होता है वह अपन ऊकायको उत्पन्न करता है, सहकारी कारगाोकी अपक्षासे रव्ित 
असमथ कारण नहीं । अन्यथा अतिप्रसड् दाप आयेंगा--जिस किसी कारगास भी 
कायेकी उत्पत्ति हो जायगी | अतः जिस प्रकार हिमवान और विन्ध्याचल आदिककि 
युतसिद्धि रहते हुये भी वह रुयोगका उत्पन्न नहीं काती हैं, क्योकि सहकारी कारण 
कमोदिकका अभाव है उर्सी प्रकार विभुद्रव्यविशेषाक्र शाश्बतिक ( सदा ग्हनवाला ) 
युतसिद्धि होते हुए भी वह विभागकों पेंदा नहीं करती, क्योंकि उसके सहकारी कार्ण 
अन्यतर कमादि नहीं हैं, इस प्रकार यदि सययोगहेतुक यतसिद्धिका आप मानने हैं तो 
विभागहतक भी युतसिद्धिका मानिय, क्यांकि दोनोंमे कु भी बिशपता नहीं हे। एसी 
दशामे “ संयोगका ही जा कारण है बढ़ युतसिद्धि हैं" यह युतसिद्धिलज्ञण भी 
व्यवस्थित नहीं होता । और जब लक्षण ब्यबम्थत नहीं हाता नो युर्तसद्धिरूप 
लक्ष्यकी भी व्यवस्था नहीं है सकती ह€ । तथा युतसिद्धिकी व्यवस्था ले हानपर युत- 
सिद्धिका अभावरूप अयततससिद्धि भी नहीं बन सकती हैँ, इस प्रकार यर्तासद्धि और 
अयुतसिद्धि दोनोंके अभाव हो ज्ानेपर वेशपिकोक यहाँ जो व्याघात--विरोध आता हैं 
वह निवारण नहों किया ज्ञा सकता | कारगा, सब जगड सयाग ओर समवयाय दानों हीं 
सम्बन्धोंका अभाव है । ऑर “सम्बन्चके अभावस समम्न पदार्थाका अभाव प्राप्र 
होता है! 
$ १४१, फलिताथ यह कि सयाग जब नहों रहगा ता आत्मा और मनक संयागस बुद्धि 
आदिक गुणोकी उत्पत्ति नहीं हगी और उनके न हानपर आत्माका व्यवथापक उदाय न 
होनेसे आत्मा-तत्त्वकी हानि 7 जायगी | इस कथनस दण्डादिका आकाशक साथ संयोगका 
श्रभाव होनेसे शब्दकी उत्पत्ति नहीं होगी और उसके न होनपर आकाशकी व्यबस्थाका 
उपाय न गहनेसे श्राफाशतत्त्की भी हानि कथित होजाती है | अवयवसंयोगका सब्रत्र 





) मु शाश्वतिका!। ४ मु स पे जनयन इतियारों नास्ति ! हे मु पस 'करणस'-?। 
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अप्यनुपपस्तेस्तन्निमित्तस्थापि शब्दस्याभाषात्‌ । एतेन परमाणुसंयोगाभाषात्‌ द्वथशुरादिप्रकमेणा- 
चयवबिनो नुस्पत्तेस्तन्न परापरादिप्रत्ययाउपायादिदमतः पृवरणेत्यादि!प्रव्ययाउपायाश्व न कालो दिक्‌ 
सच ब्यवतिष्ठत हृत्युक्रम्‌ । 


६ १४२, तथा समवाया5सत्वे सकलसमवायिनामभावाञ्न मन.परमाणवो5पि सम्भा्यन्ते 
इति सकलदबच्यपदार्थद्टानेस्तदाअयगुण-कम सामान्य-विशेषपदाथहानिरपीति सफलपदाथंध्याघातात्‌ 
दुरुसरो वेशेपिकमतस्य ब्याघातः स्थात्‌ू । त परिजिदोधता युतसिद्धि' कुंतरिचिद्‌ ब्यदस्थापनोया। 
तत्र--- 

[ अन्यत्रकारेण युतमिड्िव्यवस्थापनेडप दोपमाह ] 


युतप्रत्ययहेतुत्वादू यतसिद्धिरितीरणे । 
विभ्द्व्यगुणादीनां यतसिद्धि! समागता ॥४६॥ 


६ १४३ यथव हि कृुण्डबदरादिपु युतप्रत्यय उत्पयते 'कुणडारिभ्यो बदरादयों युद्रा:? हृति, 
तथा विभुद्धच्यविशेषेष प्रकृतप गुणगुणिष कियाक्रियावत्सु सामान्यतद्वत्सु विशेषतद्वत्सु चाचयवावय- 


अभाव होनसे अवयवविभाग भी नहीं वन सकता है और इसलिये विभागनिमित्तक भी 
शब्द सिद्ध नही हो सकेगा | इसी तरह परमार[|सयोग न होनस द्ृथगणक आदि क्रमसे 
अबयवदीकी भी उत्पत्ति नहीं बन सकेगी ओर उसके न बननेपर उसमें पर और अपर 
आदि प्रत्यय न हासकनेस तथा “यह इससे पृवमे हैं! इत्यादि प्रत्ययक्रे अभाव होजानेसे 
न नो काल व्यवस्थित होता है और न दिशा, यह कथन भी समझ लेना चाहिये। 

६५ १४०, तथा समवाय जब नहीं रहेगा तो सम्पूण समवायि्ोका अभाव हो 
जायगा और उनके अभाव हो जानेपर मन भी, ज्ञो परमाणुरूप हैं, नहीं बन सके'ग । 
इम प्रकार समस्त ट्रव्यपदाथकी हानि हो जाती है और उसकी हानि होनेपर उसके 
आश्रित रहनवाले गण, कम, सामान्य और विशेष इन पदार्थाकी भी हानि निश्चित है । 
टस तरह सब पदार्थोका अभात्र प्राप्त हानसे वेशपिकमतका दनिवार नाश प्रसक्त होता 
है | तात्पर्य यह हुआ कि चतसिद्धि और अयतमसिद्धिके उपयुक्त लक्षण माननेपर वे 
लेक्षण निर्दोष सिद्ध न होनेसे न यूतिसिद्धिके निमित्तिस व्यवस्थापित सयोग बनता है 
धर न धयतसिड्िक निममित्तिस व्यवस्धापिस समयाय बनता हे और जब ये दोनो 
सम्बन्ध नहीं बनेग नो ससगकी हानिसे सकल पढदार्थाकी हानिका प्रसद्ध आदेगा 
ज्ञिसका निवारण कर सकना असम्भव है। अत इस दोपषकों यदि वैशेषिक दूर 
करना चाहते हैं तो उन्हे यतसिद्धिकी किसी तरह व्यवस्था करनी चाहिये । 

४ १५३, जिस प्रकार कुण्ड, बेर आदिकोम 'कुण्डादिकसे वेर आदिक प्रथक है 
इस प्रकार प्रथक प्रत्यय उत्पन्न होता है डसी प्रकार प्रकृत विभृद्रव्यविशेषोंमे, गुण- 
गुणियोंम, किया-क्रियावानोंमे, सामान्थ-सा|मान्यवानोंमे, विशेष-विशेषवालोंमें ऋौर 





) दे स 'त्यादिना प्रत्यय[” । 


१२० आपप्रपरीक्षा-स्वोपज्चटीका [ कारिका ४०, ५१ 


विष च युतप्रस्ययों भवस्येष, इति युतसिद्धि: समागता, सर्घत्रायुतप्रत्ययस्याभावात्‌ । देशभेदाभावा- 
ज्त! तत्न युतप्रत्यय हृति चेत; न; वाता$5तपादिषपु युतप्रत्ययानुप्पत्तिप्रसड्रात्‌। तेषां स्वावयवेपु 
भिन्नेषु देशेषु “ वृत्तेस्तत्र युतप्रत्यव', इति चेतू, किमेयं तन्‍्तुपटादिष पटरूपादिधु च युतप्रत्यय' प्रतिषि 
ध्यते ?, “स्वाश्रयेष भिन्नेष वृत्तेरविशेषात्‌ । तथा च न तेषामयुतसिद्धि: | ततो न युतप्रत्ययहेत॒त्वेन 
यूृतसिद्धिव्यंबतिष्ठते । तदव्यवस्थानाश्व कि स्थात्‌ ? दृत्याह-- 


[ युतसिद्ध्यभावे बयुतसिद्धिरपि नोपपद्मयते इति कथनम्‌ ] 
ततो ना$युतसिद्धि स्यादित्यसिद्ध विशेषणम्‌ । 
हताविपक्षतस्तावद्‌ व्यवच्छेद॑ न साधयेत्‌ ।|५०॥ 
सिद्धेंईपि समवायस्य समवायिषु दशनात्‌ । 
इहेदमिति संवित्तेः साधन॑ व्यभिचारि तद ॥५१॥ 


अवयव-अव यवियोंमें प्रथक प्रत्यय होता है और इसलिये इनसे भी यतमिद्धि प्राप्त होती 
दे तथा इस तरह कहीं भी अयुतप्रत्यय-अप्रथक प्रत्यय नहीं बन सकेगा । 

वशेपिक--विभुद्रव्य आदिकोंमे देशभेद न होनेसे उनमें प्रथक प्रत्यय नहीं हो 
सकता हैं और इसलिये उपयु क्त दोष नहीं है ? 

जेन--नहीं, क्योंकि आपके इस कथनसे हवा और घृप आदि अभिन्न देशवर्ती 
पदार्थोम प्रथक्‌ प्रत्यय उत्पन्न नहीं हो सकेगा । 

बेशेपिक--हवा आदि तो अपने भिन्न देशरूप अवयवोंम रहते हें और इसलिये 
उनमे प्रथक प्रत्यय बन ज्ञायगा ? 

जेन--इस प्रकार फिर आप तन्‍तु-पटादिकोम और पट-रूपादिकोम प्रथक 
प्रत्ययका प्रतिषेध क्‍यों करत हैं ? क्योंकि व भी अपन मिन्न आश्रयोसि रहते हैं। अत. 
हवा आईदिकोंम और इनमे कुछ भी विशेपतरा नहीं है । और दसजिये उनके अयुतर्सा 
सिद्ध नहीं होती । अतर्व जो प्रथक प्रत्ययम कारण हैं वह युतसिद्धि हैं" यह युतसिद्धि- 
लक्षण भी व्यवम्थित नहीं हासका | और जब इस तरह यतमसिद्धि नहीं व्यवस्थित 
हो सकी तो उस हालतमे क्‍या होगा १ इसे आगे बतलाते हैं-- 

“चचेँकि यतमिद्धिकी व्यवस्था नहीं होती हैं, अतः उसके अभावरूप अयतसिद्धि 
नहों बनती है । अतः हतुगत “अयर्तासद्धत्व'' विशेषण अमिद्ध हैं और इसलिय वह 
हेतकी विपक्षसे ज्यावृत्ति नहीं करा सकता हैं | अगर किसी प्रकार उक्त विशपण सिद्ध 
भी हो जाय तो भी समवायिश्रोमे समवायका ( इन समवायिआम समवाय है 
प्रकारका ) इहेद॑” प्रत्यय देखा जाता है । अत उसके साथ हूत व्यभिचारी है-अने 
कान्तिक हेत्वाभास हैं ।? 


मु भावात्तत्र न'। 3द देशएुः नासति। (बृत्ते:” इत्यत्र अजृत्ते:! दति चयाठ: । छेद 
“थआयखयेपु प्रह़तेरविशेपात्‌) इति पाठ: | 


कारिका ४५२, ५४३, ४४] इश्वर-परीक्षा १२१ 


६ १४४. तदेवमयुतसिद्धेरसम्भवे “सत्यामयतसिद्धों' इति विशेषणं तावःसिदम , 
विपक्षादसमवायात्सब्ोगादेव्यंच्छेद न साधयेतू, सयोगादिना व्यभिचारस्याबाधितेहेदप्रत्यग्स्य 
हेतोदु .परिहारत्यात्‌ू । फेवलममभ्युपगम्यायुतसिद्धत्व॑ विशेष हेतोरनेकान्तिकत्वमुच्यते । सिद्धे$पि 
विशेषणे साधनस्येह समवायथिष समवाय हत्ययससिद्धा  बाघितहेद॑प्रत्ययेन साधनमेतद्‌ व्यभिचारि 
कध्यते । न द्ययमयतसिद्धा श्वाधिनेहेदंप्रत्यय समवायददेतुक , इति । 

६ १४२, “ननन्‍्वबाधितत्वविशेषणमसिद्धिसिलि परमतमाशक््पाह--- 


समवायान्तरादवृत्तों समबायमस्य तच्वतः । 
समवामिपु, तस्यापि परम्मादित्यनिष्टिति: ॥५२६ 
तद्बा 5धास्तीत्यवाधत्व॑ नाम नह विशेषणम्‌ । 

हेताः सिद्धमनकान्तों यताइननति ये विदृ। ।:४३॥ 
तपामिहति. विज्ञानाद्विशेषणविशेष्यता । 
समवायम्य तद्वत्सु तत एवं न सिद्ष्यति ॥५४" 


५ ४४००. इस तरह अयुतसिद्धिके मिद्ध न हॉनेपर “सत्यामपुरासद्धों” इत्यादि 
वाक्यद्वारा हेतुमे दिया गया अयुतसिद्धत्व” विशेषण निश्चय ही असिद्ध हो जाता 
हैं और इसलिय वह हेनुकी विपक्ष -श्रसम वायरूप स्योगादिकसे व्यावृत्ति नहीं करा 
सकता है | अत' अबाधित इहेद! प्रत्ययरूप हेतुका संयोगादिकके साथ व्यभिचार 
अपरिहाये टै--वह निवारण नहीं किया जा सकता हैं। अब केवल “अयुतसिद्धत्व” विशे- 
पणका मानकर हलुके अनेकान्तिक्ता बतलाते है कि किसी प्रकार “अयुनसिद्धत्व” विशे- 
पग सिद्ध हो भी जाय ता भो हतु इन समवायिश्रोमे समवाय हैं? इस अपयुर्तासद्ध 
आर अबाधित “इहदं! प्रत्ययके साथ व्यमिचारी है। प्रकट है कि यह अबा- 
घित इहद' प्रत्यय समवायहेतक नहीं हं--क्रिन्त अन्य सम्बन्धहतुक हैं ! 

९४४. वशेषिफ--'हुन समवायिओंमे समवाय है! यह प्रस्थथ अवाधित नहीं 
है-वाधित है | अतः उन्त प्रत्ययमें अबाधितत्व” विशेषण असिद्ध है? बह इस 
प्रकारस॑ है-- 

यदि समवायिओ्रोंमे समवायकी अन्य समवायमे वृत्ति मानी जाय तो उसकी 
भी अन्य समवायसे वृत्ति मानी जायगी और इस तगह अनवस्था उक्त प्रत्ययमे बाधक 
हे । अत “अबाधिलत्व” विशेषण नहों है, जिससे कि इस प्रत्ययके साथ हेत व्यभि- 
चारी होता ।! 

जेन-- इस तरह तो समवायिओंमें समवायका इहेद॑' ज्ञानसे विशेषण- 
विशेष्यत्व सम्बन्ध भी सिद्ध नहीं हो सकेगा, क्योंकि वह विशेषणविशेष्यत्व सम्बन्ध भी 


] मु 'दरवाघि! | 2 मु द्वाषि। 3 दस "नत्यत्।4 स'ष्यिति!। 3 स 'यत्‌। 


१२२ आप्तपरीक्षा-स्वोपज्ञटीका [कारिका ५५ 


विशेषशविशेष्यत्वसम्बन्धोष्प्यन्यतों यदि | 
स्वसम्बन्धिषु वर्तेत तदा बाधाउनवस्थिति; ॥५५॥ 

६ १४६, इृह समयायिष समवाय हति समवायसमयवायिनोरय॒तसिद्धत्वे समयायस्य! 
पएथगाश्रयाभावासप्रसिद्धे सतीहेदर्मिति संवित्तरबाधितत्वविशेषशस्याभावातक्ष तया साधन व्यामिचरेव्‌, 
तत्रातबस्थाया बाधिकाया. सद्भाचात्‌ । तथा हि--समथायिष्‌ समपायस्ण वृतक्तिः समथायान्त- 
राद्‌ य्रदीष्यते, तदा तस्थापि समवायान्तरस्यथ समवायसमयायिषर स्वसम्बन्धिष वृत्तिरपशापर- 
समव[यरूपपितव्या । तथा चापरापरसमवायपरिकल्पनायामनिष्ठिति *  स्थात । तथा एक 
एवं समवाय' “तत्त्व भावेन व्याख्यातम्‌” [िशेषि० सू० ७-२-२८] इति सिद्धान्तस्य चानि- 
छहिति । “संवेहेदमिति प्रस्ययस्थ बाधा, ततो नावाधत्व नाम विशेषण हेतोयनाउनेकान्त स्थान, 
हति ये वदन्ति तपां विशेषणविशेष्यत्वसम्बन्धो5पि समवायिषरु समघाय इति प्रत्ययाक्ष सिदध्येश्‌, 
अनवस्थाया.  सद्भावाव | पिशेषणविशेष्यभावो हि समवायसमवायिनां परेरिष्टः समवायस्य 
विशेषणत्वात्समधायिनां विशेष्यत्वातू, श्रन्यथा समवायप्रतिनियमानुपपत्ते: | सु च समवाय*- 


अपने सम्बन्धियोंमे अन्य विशेषणविशेष्यत्व सम्बन्धसे रहेगा और इस तरह समवा- 
यिश्लों ओर समवायमे विशेषण-विशेष्य भाव मानने मे भी अनवस्था बाधा विद्यमान हे ॥ 
१४६, वेशपिक--'इन समवायिओंमें समवाय हैं? इस ज्ञानस समवाय और 
समवायिओंमें यद्यपि अय तसिद्धपना प्रसिद्ध हैं, क्योंकि समवाय प्रथक आश्रयमे नहीं 
रहता है। लेकिन 'इहूदं! ( इसमें यह ), यह ज्ञान अबाधित नहों है और इसलिये 
उसके साथ हेतु व्यतिचारी नहीं है । कारण, उसमे अनवस्थारूप बाधक मौजद हैं। 
वह इस तरहस है-- 
यदि समवाय समवायिआओंम अन्य समदायसे गहता है तो वह अन्य समवाय 
भी अपन समवाय-समवायीरूप सम्बन्धियोंसे अन्य तीसरें आदि समवायोंसे रहेगा 
ओर उस हालतमें अन्य, अन्य समवायोंकी कल्पना होनेसे अनवस्था दोष आता है | 
तथा “एक ही समवाय सत्ताकी तरह वास्तविक कहा गया है” [बेशेषि> सू० ७२-२८] 
इस सिद्धान्तकी हानि होती हैं । इसलिये यह सिद्धान्त-हानि ही बहाँ इह्ेदं” प्रत्ययकी 
बाधक है। अतः उक्त प्रत्ययमे अबाधपना! ( वाघारहितपना ) विशफ्श नहीं है। 
तात्पय यह कि उक्त स्थलसे उक्त श्रत्यय अवाधित नहीं है, जिससे हत अनेकान्तिक 
होता ? 
जेन--आपका यह कथन टीक नहीं है, क्योंकि आपका शअ्भिमत विशषशणविशेष्य- 
भावरूप सम्बन्ध भी 'समवायिओ्रोंमे समवाय” इस ज्ञानस सिद्ध नहीं हो सकता, कारण, 
उसमें अनवस्था आती है । प्रकट है कि आप लोग समवाय और समवायिओंमें विशे- 
पशा-विशेष्यभाव स्वीकार करते हैं | समवाय तो विशेषण हे और समवायी विशेष्य 
हैं। यदि उनमे विशषण-विशेष्यभाव न हो तो समवायका प्रतिनियम ( अमुकमें ही 





]द 'स्यापथ! । 2 स थ्टिति. ।3 द साचे!। $ दू स समवाय: समवायि? । 
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समवायिभ्यो5 ? थौन्‍तरमेव न॒पुनरनथोौन्तर समघायस्यापि समवाय्रिभ्यो नर्थान्‍तरत्वा पत्ते' | सर 
या्थान्तरभूतो विशेषयविशेष्यमाव: सम्बन्ध स्वसम्ब्रन्धिपु परस्मादेव विशेषणविशेष्यभावा- 
व्यत्तिनियत. स्यात्‌, नान्‍्यथा। तथा चापरापरविशेषणविशेष्यभावपरिकल्पनायामनवस्थाख्या "बाधा 
तदवस्थेव । ततस्तया सबाधादिहेदमिति प्रत्ययाद्विशेषणविशेष्यभावो5प न सिद्ध्येत, इति 
कुत, समवायप्रतिनियमः क्चिदेव समवायिष्र॒ परे्षां स्थात्‌ 


विशषशुविशेष्पल्प्रत्ययादवगम्यते । 
विशेषणविशेष्यल्वमित्यप्यतेन दूषितम्‌ ||४६ | 


६ १४७, यथ्रेदह् *समयवायिष समवाय इतोहेद॑प्रस्ययादनवस्थया ब्राध्यमानात्‌ समवाय- 
घद्धिशेषणविशेष्यभावें न सिद्ष्येदति, तथा विशेषणविशेष्यत्वप्रत्ययादप्यनवस्थया” बाध्य- 
मानत्वाविशेषात्ततो 3नेनेहेद्प्रस्ययद्ूषणेन  घिशेषणविशेष्यत्वप्रत्ययो5पि दृषित एवं । तेनेव च॑ 
तद्दूषणेन विशेषणविशेष्यत्व॑ स्चेश्न दृषितमवगम्यताम । 


ना क+ की अीधषिअनन नमी नकनल+ 


समवाय है, अमुकमे नहीं, ऐसा व्यवस्थाकारक नियम ) नहीं बन सकता है। सो 
वह विशेषण-विशेषशणभाव समवाय-समवायिआओंसे भिन्न ही स्वीकार किया जायगा, 
अभिन्न नहीं | श्रन्यथा, समवायकों भी समवायिश्रांस अभिन्न मानना होगा। इस 
तरह भिन्न माना गया वह विशेषण-विशेष्यभाव सम्बन्ध अपन सम्बन्धियोमें अन्य 
दूसरे विशेषण-विशेष्यभाव सम्बन्धसे प्रतिनियमित होगा, अन्य प्रकार नहीं और 
उस दशाम अन्य, अन्य विशषण-विशेष्यभावोंक्ी कल्पना करनेपर अनवस्था नामकी 
बाधा पूरेवत्‌ इसमे ( विशपण-विशेष्यभावके माननमे ) भी मौजद है। अतः इस 
अनवस्थारूप बाधासे सहित होनेके कारण “इहदं! ( इसमे यह ) प्रत्ययस॑ विशपणा- 
विशेष्यभाव सम्बन्ध भी सिद्ध नहीं हा सकता हैँं।तब बतलाइये, किन्हीं समवा 
यिओंमें ही समवायका प्रतिनियम आपके यहाँ कैसे बन सकता है? अ्रथात्‌ नहीं बन 


सकता । 
ध्रगर कहा जाय कि विशेषण-विशेष्यभाव विशपण-विशेष्य भावज्ञानस जाना 


जाता है तो वह झान भी उपयु क्त प्रकारसे दूषित है-दोपय क्त है ।! 

$ १४७. जिस प्रकार इन समवायिश्रोंसमि समवाय है! इस अनवस्था-बाघत 
प्रत्ययसे समवायकी तरह विशेषण-विशेष्यभाव सिद्ध नहीं होता उसी प्रकार विशेषण'- 
विशेष्ियभाव प्रत्ययसे भी वह सिद्ध नहीं होता, क्‍योंकि यह प्रत्यय भी पूर्ववन्‌ अन- 
बस्था-बाधित है | श्रतः इस “इह्देदं? प्रत्ययके दूषणद्वारा विशेषण-विशेष्यभाव प्रत्यय भी 
दूषित है ।और उसके दूषित होनेसे विशेषण-विशेष्यभाव सब जगह दूषित सम- 
भझाना चाहिये। 


3 स॒ अर्थान्तरमेव” इत्यतः (सच! इत्यन्तं पाठों तरटित.। 3 मु 'रायचे.। 3 मे था बाघा। 
& स॒ प्रतो 'समवायिपु” नास्ति ।5 स्तर 'झ्थायाः । 


१२४ आप्तपरीक्षा-स्त्री पक्वट्ीका [ कारिका ५७, ४८, ४६ 


कै हे 
[ वेशेषिकाण। जनापादितानवस्थापर्हिरस्प निराकश्एम्‌ ] 
६ ६०८, श्रश्नानवस्थापरिहारं परेषामाशछुथ निराचप्टे--- 


तस्थानन्त्यात्ग्रपतणामाकाइज्षात्तयता5पि वा । 
न दोष हांते चंदवं समवायादिना5पि किम | ४७ 
गुणादिद्वव्ययाभिन्नद्रव्ययाश्व परस्परम्‌ | 
विशेषणविशेष्यत्वसम्बन्धो5स्तु निरहकुशः ॥५८। 
संयोग: रमवायो वा तद्िशेषो$स्त्वनेकशा . 

आप ५७० &. रच 
स्वातन्ज्य समवायरय सवथक्य च दाषपतः ॥५६॥ 

६ १४६, तस्य विशेषणविशेष्यभावस्यानन्त्यात्ममवायव दकत्वानभ्यु पगमान्नानवस्था दोषों 
यदि परे कध्यते प्रपतृणामाकाष्ट क्कक्ष्यतांडपि था यन्न यस्य प्रतिपनष्यवहारपरिसिमाप्तेराकाए दा- 
क्षय, स्थात्‌ तत्रापरविशेषणविशेष्यभावानम्वेषणादनवस्थानुपपत्ते , लड़ा समवाप्रादिनाछपि परिकल्प- 
तन न॒ किब्विग्फलमुपलभामह, समधायिनोरपि पिशेषएदिश!प्टभावस्थादामस्यपगसनीयत्वाम्‌ । 
सयागिनोरपि दिशंपणदिशेष्यभावधानतिष्रमात्‌ | गुण द्रव्यया., क़ियाद्रव्ययो , व्ृस्यस्वक्षब्यय , गुरा- 


«५ ४४८, आगे बेशेपिक उक्त अनवस्था दोपका पत्हिर करते है और आचाय 
उसका उल्लेग्व कर के निगूकरण करत हैं-- 

बेशपिक--'विशेषण-विशप्यभावको हमने अनन्त स्वीकार विया है, इसलिय 
अनवस्था दोप नहीं आता | दूसरे, प्रतिपत्ता लोगोंकी आकांक्षाका नाश भी सम्भव 
है, इसलिये भो अनवस्थधा दोप नहीं आमकता। 

नन--परन्तु उनका यह कहना युक्तिसद्भत नहीं है, क्योकि इस तरह तो समयाय 
आदि सम्वन्बोंको मानना भी व्यथ ठहरेगा। कारण, गुणादिक ओर द्रब्यमे तथा द्रव्य 
और द्रव्यमे विशेषणविशेष्यभावरूप सम्बन्ध ही मानना उचित एवं यूक्त हैं। संयोग 
तथा समवाय आदि सम्बन्धोंकोी उसीक अनकू भद स्वीकार करना चाहिये । ओऔर 
यदि समवायको म्व॒तंत्र और सवथा एक माना जाय तो उसमे अनेक दाप आते है । 

६ १५६, वेशापक--बात यह हैं कि विशेषशविशप्यभाव अनन्त हैं, वे समतायकी 
तरह एक नहीं हैं । अत: अनवस्था दाप नहीं है | अथवा, प्रतिपत्ताओंकों आकांक्षा नाश 
होजानेस अनवस्था दोष नहीं आता । जहाँ जिस प्रपिपत्ताका व्यवहार समाप्त होजाता है 
बहाँ उसकी आग आकाक्षा (जिन्नासा) नहीं रहती--बह नष्ट होजानी हैं, क्योंकि वहाँ 
अन्‍य विशेषणविशेष्यभावकी आवश्यकता नहीं दोती और इसलिये अनवम्था नहीं आा 
सकती हैं ” 

जैन--आपका यह कथन ठीक नहीं है, क्योकि इस तरह तो माने गये समवाय 
आदिसे भी कोई अथ नहीं निकलता। कारण, जो खमवायी हैं उनमे भी विशेषण- 
विशेष्यभावको ही स्वीकार करना सवंधा उचित है। इसी प्रकार जो संयोगी हैं उनमे 
भी विशेषणविशेष्यमावको ही स्वीकार करना चाहिए | गुण और द्रव्यमें, क्रिया और 


कारिका! ४६ | इश्वर-परीक्षा १२५ 


व्वगुणयों. कर्मत्वकमंया गुयात्वद्रब्ययो: फर्मस्वद्वध्ययों. विशेषद्रब्ययोश्च द्रब्ययारिव पिशेष- 
णविशेष्यत्वस्थ साछात्परम्परया वा प्रतीयमानस्थ बाधकाभावात्‌ | यरथव हि गुणिद्ृब्य क्रिया- 
बद्ब्॒ब्य द्वव्यन्घवद॒दब्यं विशेषदद्द्वब्य गुणस्ववान्‌ गुणः कमंस्ववस्कम हत्यत्र साक्ताद्‌ बिशे- 
पणविशेष्यभाव. प्रातठभासते )दश्डिकुडडलिदत, तथा परम्परया गुखत्ववद्द्रब्यमित्यश्न गुणस्य 
द्रब्यविशेषणत्वात्‌॒ गृणत्वस्थ च गुणविशेषशत्पाद्विशिषणविशेष्यमाधो5पि? । तथा कमत्ववदद्ग- 
व्यमिस्यश्राप * कमंणों व्रच्यविशेषणत्वात्‌ कमंत्वस्थ च॑ कमविशेषणत्वात्‌ विशेषशविशेष्यभाव 
एव निरइक्‍् शाउस्तु । 

९ १६०, ननु च दरण्डपुरुषादीनामवयवावयब्यादीना च सखयोंग समयायश्च विशेषण- 
विशेष्यमावहेतु समस्प्रतोयते, तस्य तद्भाव एवं भावात्‌, इति न मन्‍्तब्यम्‌, तदभावे5पि विशो- 
धरण विशेष्यभावस्थ सद्भावात धमधघधर्मिवद्धभावाभाववद्वा । न हि धमंधमिणों सयाग:, तस्य ब्र- 
व्यनिष्वल्वात्‌ । नापि समवाय. पर रिप्यते, समवायतदस्तित्वयों: समवायान्तरप्रसज्जात । तथा 


यमे, द्रव्यत्व और द्रत्यमें, गुणत्व और गणमे, कमेत्व और कसेमें, गणत्व 
ओर द्रल्यमे, क्मत्व और द्रबव्यम तथा विशिपष ओर द्रब्यमें दो द्र॒ब्यों- 
की तरह रूक्षात अथवा परम्परास विशेषणविशेष्यभाव प्रनीव होता है और 
उस प्रतीतिमे बाई बाधा नहों है | वाम्तवमे जिस प्रकार गणवान्‌ द्रव्य, क्रियावान 
द्रब्य, द्रव्यत्ववान द्रव्य, विशेषवान द्रव्य, गणत्ववान गुण, कमत्ववान कस इन 
स्थलोंपर दर्डी ( दण्डबान ) और कुरएडली ( कुण्डलवान ) की तरह 
साक्षात विशषप्रगाविशष्यभाव प्रतीत हांता हूँ उसी प्रकार 'गणत्ववान द्रव्य” यहाँ 
पर गृश दरठ्यका विशेषण हे और गुणत्व गुशका विशेषण है और इस तरह 
परम्परास विशपशविशपष्यभाव भी सप्रतीत होता हैं । तथा “कमत्वबान द्रव्य” यहॉपर 
भी कस द्रतव्यका बिराप्रण हैँ और कसत्य कम्का विशेषण है, इस तरह परम्परा 
विशेपरणावशप्यभाव ही रहता हैं और उसमे काई बाधा नहीं है । अतः एक विशेपण- 
विशेष्य भाव सम्बन्वकां हो मानना चाहिये, समवायादिको नहीं । 

६६४०, बरापक्रू--दण्ड और पुरुष आदिमे तथा अवयव और अवयवी आदियें 
विद्यमान सयोग और समवाय विशेषणविशेष्यमावके जनक अच्छी तरह प्रतीत 
हात हैं, क्योंकि वह सब्रोग और समवायके होनेपर ही होता है। अतः विशेषण- 
विशप्यक्ाव सयांग ओर समवायका बना माने नहीं बन सकता है ? 

जन--आपकी यह मान्यता ठीक नहीं है, क्योंकि संयोग और समवायके 
अभावम भी विशेष विशष्यभाव पाया जाता है। जेसे घर्म और धर्मी तथा भाव 
ग्और अभावमे वह उपलब्ध होता दे । प्रकट है कि धर्म-धर्मीमे न संयोग है क्योंकि बह 
द्रत्य-दल्यम होता है ओर न उनसे समवाय है, अन्यथा समवाय और उसके अरस्तित्वमे 
अन्य समवायका प्रसंग आवगा। तथा भाव और अभावमें भी वेशेषिकोने न संयोग 





“ए्डी कण्डलीव! । 2 द “विशेषण विशेष्यमावत्ववत्‌ कार्यकारणभाव: कार्यकारणमावत्वव- 
निश्चीयता इत्यपिक, याठ:। 3 मु स 'कमंत्वस्थ कमविशेषणत्वात्‌ कमणो द्रब्यविशेषणत्वात्‌” पाठ:। 
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न भावाभावयो. संयोग' समवायो था परेरिष्ट', सिद्धान्तविरोधात्‌ । तयोविशेषणविशेष्यभावस्तु 
तरिष्टो दृष्टश्च, इलि न संयोगसमवायाभ्यां विशेषणविशेष्यभावों व्याप्तस्तेन तयोव्याप्तत्वसिद्धे:! । 
न हि विशेषणविशेष्यभावस्थाभातवे कयोश्चित्संयोग समवायों था व्यवतिष्ठते । कचिद्विशेषण- 
विशेष्यभाषाविवक्षायां तु संयोगसमदायव्यवहारों न विशेषणविशेप्यभावस्थाब्यापकत्व ब्यवस्थाप- 
यितुमलम्‌ । सतोउप्यनथित्वादेविवक्षानुपपत्तेव्यापकत्व प्रसिद्ध, । लत संयोग: समवायों वा 
झन्यो वा5पिनाभावादि. सम्बन्धस्तस्टोव विशेषणविशेष्य भावस्यथ विशेषो5स्तु । 
[ समवायस्य स्व॒तन्त्रत्वे सवथेकत्वे च दूषणप्रदर्शनम ] 
६ १४१. ननु च समवायस्थ स्वतन्त्रत्थादेकत्वाश कथमसोा तदिशेष' स्थाप्यते 7 इति 
चेत्‌ , न; समवायस्य स्वतम्त्रत्वे सवंधेकत्वे च दोषसद्भावाद । तथा हि-- 


स्वृतन्त्रस्य कथ॑ तावदाश्रितत्व॑ स्वयं मतम्‌ । 
तस्याश्रितत्ववचन * म्वातन्त्य प्रतिहन्यते । ६० ॥। 
समवायिषु सत्स्वेव समवायस्य वेदनात्‌ 

आश्रितत्वे दिगादीनां मूर्तेद्रव्याश्रितिन क्रिम्‌ ॥६१ . 


माना है और न समवाय | अन्यथा, सिद्धान्त-विरोध अायगा | लेकिन उनमें उन्होंने 
विशेषणशविशेष्यभाव अवश्य स्वीकार किया हैं और बह देख! भी जाता हैं। श्रत 
संयोग ओर समवायक साथ विशेषशविशेष्यभावकी व्याप्ति नहीं है किन्तु विशेषण- 
विशष्यभावके साथ संयोग और समवायकी ब्याप्रि हैं । यथ'थर्म विशपणश विशेष्यभावके 
बिना न तो किन्हींमे संयोग प्रतिष्ठित हाता हैं और न समवाय | यह दूसरी बात हैं 
कि कहीं विशेषण विशेष्यभावकी विवक्षा न होनेपर संयोग आर समवायका व्यवहार 
होता है | लेकिन इसका मतलब यह नहीं कि वह वहां नहों हें--अब्पापक् हैं, क्योंकि 
विद्यमान रहनेपर भी प्रयोजनादि न होनस विवक्षा नहीं होती है और इसलिये उसमे 
ब्यापकता प्रसिद्ध हैं। अत संयोग यथा समवाय अथवा अविनाभाव आदि अन्य 
सम्बन्ध उसी विशपण विशेष्यभाबके भेद मानना चाहिए | 

$ १४१. वेशेषिक- समवाय स्वतंत्र और एक हैं वह उसका भेद कीसे माना 
जासकता है ? 

जेन--नहीं, समवायको स्वतंत्र और सवंधा एक माननेमे दोप आते हैं। वह 
इस प्रकारसे हैं-- 

“यदि समवाय स्वनंत्र है तो उसमे आप लोगान आश्रितपना कीस कहा है ? और 
उसमे आश्रितपना कहनेपर वह स्वतंत्र नहीं बन सकता है। यदि कहां जाय कि सम- 
बायिओोंक होनेपर ही समवायका ज्ञान होता हैं, इसलिये समवायमे आश्रितपना कहा 
जाता है, तो इस तरह विगादिक मूलेंद्रव्योंके आश्रित क्यों नहीं हो ज्ञायेगे १ दूसरे, 








| मु स॒ 'द्वि!।2 द्‌ त्वाप्र!। 3 मु तस्थाभ्ितले बचने! । 
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< 5 हि बक ।थ हि 

करथं चानाश्रितः सिद्ध्यत्सम्बन्धः सर्वेधा क्वचित्‌ । 

स्वरसम्बन्धिषु येनातः सम्भवेन्नियतस्थितिः । ६२॥ 

एक एवं च सर्वेत्र समवायो यदीष्यते | 

तदा महेश्वरे ज्ञानं समवति न ख कथम्‌ ॥६३॥ 

इह्ेति प्रत्ययोष्प्येप शझ्डर न तु खादिप । 

इति भदः कथं सिद्ध्यन्नियामकमपश्यतः॥६४॥ 

न चाचतनता तत्र सम्भाव्यत नियामिका | 

शम्भावषि तदास्थानान्खादंस्तदविशषत! ॥६५॥ 

नेशो ज्ञाता न चाज्ञाता स्वयं ज्ञानस्य केवलम्‌ । 

समवायात्सदा ज्ञाता यद्यात्मव स कि स्वत:॥६६॥। 

नाउयमात्मा न चानात्मा स्वात्मत्समवायतः | 

मदान्मवति चदय॑ं द्रव्यमव स्वतोषसिधत्‌ ॥६७॥ 
यदि समवाय परमाथत अनाश्रित है, क्‍योंकि उपचारसे ही उसमें आश्रितपना माना 
गया हैं तो बह सम्बन्ध केसे सिद्ध हो सकता है ? जिससे कि उसकी कहीं अपने 
सम्बन्धियोंसि नियत स्थिति-वृरत्ति सम्भव हो और चूँ कि वद्द अनाश्रित हैँ इसलिये उससे 
उसके सम्बन्धियाकी निश्चित स्थिति नहीं बन सकती है | तथा यदि एक ही समयाय 
सब जगह कहा जाय ता महस्वरज्ञानका समवाय महश्वरमे है, आकाशरमें क्‍यों नहीं ९ 
यदि माना ज।य कि इसमे यह! इस प्रकारका प्रत्यय महखरमे होता है, आकाशादिकमे 
नहीं और इसलिये महेश्वरज्ञानका समवाय महेश्वस्में है, आकाशमें नहों, तो इस भ्रकार 
का भद्‌ केस सिद्ध हो ! क्योंकि उक्त प्रत्ययका नियामक-नियमन करनेवाला दरृष्टिगोचर 
नहीं होता । तान्पय यह कि उक्त प्रत्यय महेश्वरकी तरह आकाशमे भी क्यों नहीं होता ९ 
क्योंकि नियामक ता हैं नहीं । अगर कहा जाय कि उक्त प्रत्ययमें अचेतनपना निया- 
मक है अथात आकाश अचतन है इसलिये उसमें उक्त प्रत्यय नहीं हो सकता है तो 
वह अचतनपना ता महेश्वरमे भी मोजद है और इसलिये उसके आकाशादिकसे कोई 
विशेषता नहीं है । मतलब यह कि वेशेषिकाक यहाँ चेतनाके समवायस॑ ही मह्वरको 
चेतन माना हैं स्वत. तो उसे अचेतन ही माना है। अगर यहदह्ट कहा जाय कि महेंश्वर 
स्वयं न ज्ञाता ( चतन ) है और न अज्ञाता ( अचेतन ) है । केबल ज्ञानके समवायसे 
सदा ज्ञाता है, तो बतलायें वह स्व॒तः क्या है ? यदि वह स्वत: आत्मा है, तो यह 
भी ठीक नहीं, क्योंकि आत्म'कों भी आत्मत्वके समवायसे आत्मा माना है। यदि 
कहें कि महेश्वर न आत्मा है और न अनात्मा। केवल अपने आत्मत्वके समवायसे 
सदा आत्मा है तो पुनः प्रश्न उठता है कि वह स्वत: क्‍या है? यदि स्वतः द्रव्य 

4द नवाशाता' । 3 दस 'द्वत्‌!। 
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नशो द्रव्यं न चाद्र॒व्यं द्रव्यव्वसमवायतः 
सवदा द्रव्यमेवति यदि सन्नव स स्वतः ॥ ६८ ॥| 

न स्वतः सन्नसन्लापि सच्चेन समवायतः । 

सन्‍्नेव शश्वदित्युक्तो व्याघातः केन वायत | ६६ ॥ 
स्वरूपेणाइसतः सच्चसमवाय च खाम्बुज । 

स स्यातु किं न विशेषस्याभावात्तस्य तता5ञज्जसा ॥ ७० ॥ 
स्वरूपेण सतः सच्चसमवाय5प सवेदा । 

सामान्यादी भवेत्सच्चसमवायो5विशेषतः' ||७१॥ 

स्वत! सता यथा सच्चसमवायस्तथाउस्तु सर । 
द्रव्यत्वात्मलबादधृत्वस मवायाषप तक्चत) ।।७२॥ 
द्रव्यम्यवात्मनो बोद्: स्वयं सिद्धस्य सबदा । 

न हि स्वतोडइ़्तथाभूतस्तथात्वसमवायभाक ।,७३॥ 

स्वयं ज्ञत्व च सिद्धेंउस्य महेशस्त्र निरथेकम । 

ज्ञानस्य समवायन ज्ञत्वस्य परिकेल्पनम्‌ ।.७2, 
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है ता वह स्वत द्रव्य भी सिद्ध नहीं होता, क्योकि द्रत्यत्थश रामवायसे ही द्रत्य 
माना गया हैं। अगर कहा जाय कि महेधर न द्रव्य हैँ आर न अद्रव्य | केवल 
द्रव्यत्वक समवायसे सवदा द्रव्य ही है तो फिर सवाल उठता है कि बे स्वयं क्या ह ? 
यदि म्वयं वह सन्‌ है तो वह स्वयं सन भा सिद्ध नहीं हाता, झूया।क सत्ताके सम- 
वायसे ही उसे सत्‌ माना गया हैं | यदि माना जाय कि वह स्वस् न सत है और न 
असत्‌ है । केवल मक्त्वके समवायसे हमेशा सन ही हँ--असत्‌ नही हैं तो इमप्रफारके 
कथनमे जा विरोध आता हैं उसका वारण किस तरह करेगे ? क्योकि स्वररूपस असनके 
सत्ततकका समवाय माननेपर आकाशकमलस वह क्यों न हा जाय ? कारग्ग, उससे 
उसमें निश्चय ही कोई विशेषता नहीं हँ-दानों असत्‌ हैं । और स्वरूपसे सतके 
सक्तका समयाय स्वीकार करनेपर वह सन््वसमवबाय सबदा सामान्यादिकर्म भी 
हो जाय, क्योंकि महेथर और सामान्यादिकर्स स्वरूप सकी अपेक्षा कोई भेद नहीं 
हैं--दोनों समान हैं। और जिस प्रकार स्वत सनके सतक्त्का समवाय मान लिया 
उसी प्रकार द्रव्यत्व, आप्मत्व, चेतलत्वका समवाय भी म्वत' सिद्ध द्रव्य, आत्मा, 
चतनके सवंदा मानिये । क्योंकि वास्तवमे जा स्वयं द्रव्यादिर्प नहीं है उसके द्रठय- 
त्वादिकका समवाय नहीं बन सकता हैं । और दस तरह जब महेश्वर म्वय॑ ज्ञाता सिद्ध 
हो ज्ञाता है तो उसके ज्लञानके समवायसे ज्ञातापनकी कल्पना करना सवधा निरथक है । 





] द्‌ “सत्वं समव्रायाविशेषत:” ! 
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तत्स्वाथेव्यवसायान्मज्ञानतादात्म्पमृच्छतः । 
कथन्चिदीश्वरस्या5स्ति' जिनेशत्वमसंशयम्‌ ।.७५।| 
स एब मोक्तमा्गस्य प्रणेता व्यवतिष्ठते । 

सदेहः सवेविन्नष्टमोहों धम॑विशेषभाक ॥७६॥ 
ज्ञानादन्यस्तु निर्देह सदेहा वा न युज्यते । 

शिवः क्तोंपदेशम्य सो5भेत्ता कर्ममृभ्ृताम्‌ ॥७७॥ 

६ १३२. स्वत-न्रस्थे हि. समवायस्य “घण्णामाश्रितत्यमन्यत्र नित्यद्ब्येभ्य.!! [ प्रश- 
सस्‍तपा० भा० पए० ६ ] हति कथमाश्रितत्वं स्वय वेशपिकरिष्टम्‌ इृति ?, तन्त्रविरोधों दोष., तस्याश्रि- 
तत्वप्नतिपादने स्वतस्श्रत्वचघिराधात । पराध्ितत्थ हि. पारतन्म्यम्‌ , तेन स्वातन्ध्यं कर्थ न प्रतिदन्यते ? 

६ १६३, स्वान्मतम--नत परसार्थतः समवायस्याश्रितत्थ॑ धर्म कथ्यने, यतस्तन्त्रविरोध' 


स्थात्‌, किन्तूपचारात । निमित्त तूपचारस्थ समवायिषु सत्सु समवायज्ञानम्‌, समवायिशुन्ये 
देशे समवायज्ञानासम्भवात्‌ । परमार्थतस्वस्याश्रितन्ये स्वाध्रयविनाशा “द्विनाशप्रसज्भात, गुणा- 


किन को -+-- 3 ४७ «»० 


अत उस स्वाथव्यवसायात्मक ज्ञानकी मह्वरसे कथंचितल अभिन्न मानना 
चाहिय और उस हालतमे निश्चय ही महेश्वरके जिनेश्वरपना प्राप्त होता हैं। वही मोक्ष- 
मागका भ्रणेता व्यवस्थित होता है और सशरीरी, सर्वज्ञ, वीतराग तथा धर्मविशेषयोगी 
सिद्ध होता हैँ । किन्तु ज्ञास भिन्न महश्वर, चाहे वह सशरीरी हो या 
अशरीरी, माक्षमागंक उपदशका कत्ता नहीं बन सकता है, क्योंकि वह कमपवतोंका 
भेत्ता अथान्‌ रागादिकर्मोका नाशकत्ता नहीं है| तात्पय यह कि जो बीतरागी और 
स्वज्ञ है । साथमे शरीरनामकर्म और तीथकरनामकर्मके उदयसे विशिष्ट है वह मोक्ष- 
मार्गोपदशक हूँ ओर वह जिनश्रर ही है, महेख्वर नहीं ।” 

६ १४२, वाम्तवम समवाय यदि स्वतंत्र है तो “नित्यद्रव्योको छोड़कर छह 
पदार्थोके आश्रितपना हैँ ।”?[ प्रशम्त> भा० प्र ६ ] यह वेशेषिकोंने स्वयं उसमें 
अआाश्रितपना क्‍यों स्वीकार किया ? और इसलिय यह सिद्धान्तविरोध स्पष्ट है। 
क्योंकि उसमें आश्रितपना स्त्रीकार करनेपर स्वतन्त्रताका विरोध आता है । कारण, 
पराश्रितपनकों परतत्रता कहा गया है और इसलिये समवायमे पराश्चितपना मानने- 
पर स्वतंत्रताका नाश क्यों नहीं होता ? अथात अवश्य होता है। 

$ १४३. वेशेषिक--हम आश्रितपना समवायक्रा वास्तविक धम नहीं मानते, 
जिससे सिद्धान्तविरोध हो, किन्तु औपचारिक धम मानते हैं। श्र उपचारका कारण 
समवायिश्रोंके होनेपर समवायका ज्ञान होना है, क्‍योंकि जिस जगह समवायी नहों 
होते वहाँ समवायका ज्ञान नहीं होता | यदि वास्तवसे उसके ( समवायके ) आश्रि- 





| दे 'कथब्चिसस्य स्थाज्जिनेश' | 2 मु “नाशा! । 
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दिचत्‌, दृति | 
६ १९७४, तदसत्‌; दिगादीनामप्थेवमाशितत्थप्रसद्रात ! मृतद्रब्येष सन्सूपलब्धिलक्षण- 


प्राप्तंष्‌ दिग्लिक्षस्येदमत. पृथणेत्यादिप्रत्ययस्थ कारलिड्स्य व परस्वापरत्वादिप्रत्ययस्यथ सद्भावात्‌ 
मूसंद्वव्याध्रितत्वोपचारअ्रसड्रातू । तथा च “अन्यत्र नित्यद्धस्येम्थ ” इृति व्याघात:, नित्यद्वब्यस्थापि 
दिगादेस्‍्पचारादाभ्रिततत्वसिद्धू, । सामान्यस्यापि परमाथदोउसाथ्रितत्वमनुषज्यते |, स्वाश्रयघिना- 
शे5पि विनाशाभावात्‌ , समवायवत्‌ । तदिद स्वाभ्युपगमविस्ठ वेशधिकाणामुपचारतोंइपि सम- 
दायस्याश्ितत्व स्वानतन्प्य वा । 

६ १५९९५, किदशझ्य,, समयायो न सम्बन्ध, सवधा:्नाअ्ितत्वाव | यो य. पर्वथाउनाशभ्रितः 
स॒ सन सम्बन्ध , यथा दिगादिः, सघथाइनाश्रितरव समधाय., तस्मान्न सम्बन्ध,, इति इहेद॑ं- 
प्र्ययलिड़ोी य सम्बन्ध * से समवायों न स्थात, अनुदसिद्धानासाधार्याधारभूतानामपि सम्ब- 
न्‍धान्तरेणा55भ्रितन भवितच्यम्‌ , सयोगादेरसम्भधात्‌ । समदास्या 5प्यनाओतस्थ सस्बन्धत्वविरोधात । 


- ० ने तन नत>-ग मम ६30... जम ९-मममम»--3०.३० >> अममकय, 


तपता कहा जाय ता आश्रयक नाशसे उसका भी नाश सानना होगा. जेस गणादिक ? 


५ १४४. जेन--आपका यह कथन समीचोन नहीं है, इस प्रकार तो दिशा 
आदिकोके भी आश्रतपनेका प्रसद्धा आयेगा। क्याकि उपलब्ध हानेवाले मृतद्रव्योंक 
होनेपर दिशा ज्ञापक “यह इमसे पृव॑मे हूँ! इत्यादि ज्ञान और काल ज्ञापक पर्त्वापरत्व 
( यह इससे पर--ब्येप्ठ है श्रथवा अपर--कनिप्ठ है, इस प्रकारका ) ज्ञान हाता है | 
अत' दिगादिक भी उपचारसे मतद्रव्योंके आशित हा जायेग । और एसी हालनमे “नित्य- 
द्रतव्योका छोड़कर छुद पदार्थके आशतपना हैं”, यह सिद्धान्त स्थित नहीं रहता है, क्योंकि 
दिगादिक नित्य द्रव्य भी उपचारसे आश्रित सिद्ध होते है। इसके अनिरिक्त, सामान्य 
भी परमाथत अनाअ्ित हो जायगा, क्योंकि समवायकी तरह उसके आश्रयका नाश 
है। जानपर भी उसका नाश नहीं हांता | इस नगरह यह आपका समवायक्ा उपचारसे 
भी आश्रित और स्वतत्र मानना अपनी स्थीकृद मान्यतासे विरूद्ध है । 

$ ४४४, दुसरे, हम प्रसाशित करेगे कि समयवाय सम्बन्ध नहीं है, क्‍योंकि 
वह सवधा अनाश्रित हू | ज्ञा जा सवधा अनावित होता हे बह बह सम्बन्ध नहीं 
होता, जैस दिशा आदिक । और सवधा अनाश्रित समवाय हैं, इस कारण बह सम्बन्ध 
नहीं है । इस प्रकार जो सम्बन्ध इसमें यहः इस प्रत्ययसें श्रनुमानित किया जाता है 
वह समयाय नहीं है| कारण, जो अयुतसिद्ध और आधायाधारभत है उनका भी अन्य 
सम्बन्ध आश्रित होना चाहिये, संयोगादिक सम्बन्ध तो उनके सम्भव नहीं हैं । समवाय 
यद्यपि उनके सम्भव है लेकिन वह अनाश्रित हे और इसलिये उसके सम्बन्धपना 
नहीं बन सकता है। मतलब यह कि समवायको अनाश्रित माननेपर बह सम्बन्ध 

हों हा सकता है, क्याँकि सम्बन्ध वह हैँ जो अनकोंके आश्रित रहता है। अत. सिद्ध 
हैं कि समवाय अनश्रित हानेसे सम्बन्ध नहीं है और उस हालतमे श्रयतसिद्धोंके 
'हृहदं? प्रत्ययसे उसका साधन नहीं हो सकता है । हु 


: द पम्येत!। 2मुसप सम्बन्बो! इति नाम्तिः। 
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8 १९६. स्थादाकुतमू--समवायस्य धर्मिणोउ्प्रतिपत्तो हेतोराश्रयासिद्धत्वम । प्रतिपत्तो 
घर्मिग्राहकप्रमाणवाधित. पत्ता हेलुरव  कालात्ययापदिष्ट प्रसज्यते” । समवायों हि यतः 
प्रमाणात्प्रतिपन्नस्तत एवायुतस्स/क्‍ह्ू “ सम्बन्धत्त प्रतिपन्नम्‌ , श्रयुतसिद्धानामंत्र सम्बन्धस्थ समवा- 
यब्यपदेश£सदूे ., इृत्ति । 

$ १६७, तदपि न साधायथ , “समवायग्राहिणा प्रमाणेनाअितस्थंव समवायस्याविप्वग्भा- 
बलत्ायण[स्य प्रतिपते । तस्यानाओतत्वाभ्युपगमे चासम्बन्धस्वस्थ प्रसन्नेन साधनात्‌। साध्यसा- 
धनयोव्याप्यव्यापकभावसिद। परस्य व्याप्याभ्युपर में रक्षान्तरोयकस्य ब्यापकाभ्युपगमस्य प्रतिपा- 
दनात्‌ । न झानाभ्रितत्वमसम्वन्धत्वन व्याप्त दिगादिष्वसिद्धम । ना5प्यनैकान्तिकम्‌ , अ्रनाश्रितस्य 
कस्यचित्सस्वन्धस्वाप्रसिद्ध विपक्षे वृत्यमावातनू । तत एवं न विरुद्धम्‌ | ना5पि सम्प्रतिपक्षम , 
तस्यानाअ्रितस्यापि सम्बन्धत्वब्यवस्थापकानुमानाभावात, इति न परेषा समचाय. सम्बन्धो5स्ति, 
यग्रत प्रतिनियम, कस्यचित्क्रत्चित्समवाॉयनि व्यवस्थाप्यत । 


३ १४६. वेशेपिक- हमारा अभिप्राय यह है कि आपने ज्ञो उपयुक्त अनुमानमे 
समवायको धर्मी (पक्ष) बनाया हैं बह प्रमाण॒रा प्रतिपन्न है अथवा नहीं ? यदि नहीं, तो 
आपका हेतु ( सवधा अनाश्रितपना ) आश्रयासिद्ध हैं। और यदि प्रमाणसे प्रतिपन्न है 
तो जिस प्रमाणसे घर्मीकी प्रतिवत्ति होगी उसी प्रमाणसे पक्त बाधित है ओर हेतु 
कालात्ययापदिष्र--बाधित विषय हन्वाभास हैं। नि'सन्देंह जिस प्रमाणसे समवाय 
प्रतिपन्न ( ज्ञात ) होता है. एर! प्रमाणसे अयुर्तासद्धाका सम्बन्धत्व ( सम्बन्धपना ) 
भी प्रतिपन्न हा जाता हैं, क्योकि अयुर्नासरद्धोंक ही सम्बन्धकों समवाय कहा गया हैं। 
अत समवायक सम्बन्धपना प्रमाणासद्ध है ? 

$ १४३, जेन--आपका यह कथन भी साधु नहीं है, क्योकि समवायका ग्राहक 
आ प्रमाण है उसके द्वारा आश्रितरूय ही अभिन्न समवायका ग्रहण होता है। उसे 
झतनाश्रित स्वीकार करनपर उसके अमसम्वन्धपना--सम्बन्धप्का अभाव हम प्रसदड्ग 
( अनिष्रापादनरूप प्रमाण ) स॑ सिद्ध करत हैं । क्योकि यह सभी दाशनक प्रतिपादन 
करते हैं कि यदि साध्य और साथनमे व्याय-व्यापकरभाव हो और दूसरा (प्रतिवादी) 
उ्याप्य स्वीकार करता हो तो उस व्याप्यका अयिनाभावी व्यापक अवश्स्य स्त्रीकार करना 
पड़ता है | यह प्रकट हैं कि दिशा आदि नित्य द्रत्यांमे अनाश्रितपपनता असम्बन्ध- 
पनाके साथ व्याप्त होता हुआ असिद्ध नहीं है । और न बह अनैकान्तिक है क्योंकि कोई 
अनाभित होकर सम्बन्ध नहीं है और इसलिये वह विपक्षमे नहों रहता है| तथा सत्प्र- 
तिपक्त भी नहीं है, कारण उसके अनाश्रित दानपर भी सम्बन्धपनाको सिद्ध करने 
बाला कोई अनुमान नहीं हैँ | इस तरह आपका समबाय, सम्बन्ध सिद्ध नहीं 
होता, जिससे किसीका किसी समवायोमे प्रतिनियम ( अमुकमे ही अमुकका समवाय 
है, एसा नियम ) बने अथवा बनाया जाय । 





!म पज्येती । २द निद्ध!। 2 मम समत्रायि! । 
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६ १४८, अचतु था समवाय., फिमेकोउनेकों दा ? यदि सर्वश्रक एवं समवायोडस्युप- 
गम्यते, सदा महेश्व॒रे ज्ञानं समबेति न पुन. खे दिगादो वा, इति कथमघबुद्धणते ? इृष्टेति 
प्रत्ययात, इति चेत: न, तस्येह्र शइरे ज्ञानमिति प्रत्ययस्यकसमवायहेसुकस्य खादिव्यचच्छेदेन 
शइर एव ज्ञानसमदायसाधनाप्मरथत्वात्‌ नियामकादशनाद्ध दस्य व्यवस्थापयितुमशक्तेः । 

[ सत्ताइृष्टान्तेन समवायस्पेकत्वसाधनम्‌ ] 

६ १२६. ननु च विशेषणभेद एव नियामक , सत्तावत्‌ । सत्ता हि द्रग्यादिविशेषय- 
भेदादेका5पि भिद्यमाना रष्टा प्रतिनियतद्ृब्यादिसक्त्वव्यवम्धापिका द्रव्य सत, गुण: सन्‌, कर्म 
सदिति द्वब्यादिविशेषशविशिष्टस्य सत्प्रत्ययस्य द्वव्यादिविशिष्टसत्ताव्यवस्थापकत्वात्‌ । तद्गत्‌ 
समवा[यिविशेषण विशिष्टहेदंप्रत्ययाद्ि रि एसमवायिविशेषणस्य समवायम्य व्यवस्थितेः । समवायों 
हि यदुपलक्षितों विशिष्टप्रस्ययात्सिद्धधति तत्प्रतिनियमहेत॒रेवाभिधीयते | यथेष्ठ तन्तुषु पट इति 
तनन्‍तुपटविशिष्टहेदग्रत्ययात्तन्तुप्वेव पटस्य समवायों नियम्यते न वीरणादिपु। न चाय॑ विशि- 
प्टेहेकप्रत्यय सर्घस्य प्रतिपत्त प्रतिनियतविषय समनुभूयमान पयनुयोगाहई: किमिति भषन्‌ 
तशत्नव प्रतिनियतो5नुभूयते न पुनरन्यत्र, इति । तथा तम्य पयनुयोगे कस्यचिस्म्वेष्टतप्त्वब्यवस्था- 


ष््् बज 


३ १४८. यदि समवाय किसी प्रकार सम्बन्ध सिद्ध भी हो जाय , फिर भी यह 
सवाल कि वह एक हैं अथवा अनेक ? बना हुआ है ? यदि सवत्र एक ही समषाय 
स्वीकार किया जाय तो महेख्वरमसे ज्ञानका समवाय है, आकाशमे अथवा दिशा ओआदियें 
नहीं, यह केस समभा जाय ? आगर कहे कि 'हसमें यह! इस ज्ञानसे वह जाना जाता 
हैं तो यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि वह 'इस महेखरमे ज्ञान है' इस प्रफारका प्रत्यय, 
जो एक समयायके निमित्तसे होता है, आकाशादिकका छोड़कर महेश्वरमें ही ज्ञानके 
समवायका साथक नहीं हो सकता है । कारण, कोई नियामक न टोनसे उनमे भेद 
स्थापित करना शक्य नहीं हैं. । 

६ १५६, वेशपिक--हम वक्त प्रत्ययका नियासक सत्ताकी तरह विशेषणमभेदको 
म्वीकार करते है। स्पष्ट है कि जिस अकार सत्ता एक हांती हुई भी द्रव्यादिबिशे- 
पंरणोंके भेदसे भदवान उपलब्ध होती है और तत्तन द्रव्यादिक सक्चकी व्यवस्थापक 
है, क्योंकि द्रव्य सत्‌ है, गुण सत्‌ है कर्म सत्‌ है, इत्यादि द्रब्यादिविशेषणोंस 
विशिष्ट सत्रत्यय ( सत्ताका ज्ञान ) द्रव्यादिविंशए सत्ताका साधक है उसी प्रकार 
समवायिविशपर्णासे विशिष्ट 'इसमें यह' इस ज्ञानस विशिष्ट समवायिविशषणवा ले 
समवायकी व्यवस्था होती हैं। वस्तुतः जिससे उपलक्षित समवाय विशिष्ट प्रत्ययसे 
सिद्ध होता है उसके प्रतिनियमनका ही वह कारगा कहा जाता है। जेस, 'इन तन्तुओंमे 
बम्त्र' इस तन्तु-वस्त्र विशिष्ट 'इहेदं' जक्ञानस तन्तुओंमे ही बस्त्रका समवाय नियमित 
हाता हैं, वीरण ( खस ) आदिमें नहीं। और यह विशिष्ट 'इहदं” प्रत्यय, जा सभी 
प्रनिपत्ताओंद्ारा प्रतिनियतविषयक प्रतीयसमान हैं, पयनुयोग (प्रश्न ) के योग्य 
नहीं हूँ कि वह वहीं क्यों प्रतिनियत प्रत्तीत होता है, अ्रन्यत्र क्‍यों नहीं ? यदि बैसा 
प्रश्न हो तो कोई भी दाशनिक अपने इष्ट तक्त्वकी व्यवस्था नहीं कर सकता है, क्‍योंकि 
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इनपप्शे: । तसद्बयवस्थापकप्रस्यथस्थापि पयजुयोग्यत्वानिकृत्ते: । सुदूरमपि गत्वा यदि कम्यचिस्प- 
व्ययविशेषम्यानुभूयमानस्य पर्यनुयोगाविषयस्वाक्ततस्तक्त्वव्यवस्थितिरभ्युपगम्यत्ते, तदा हद शाझुरे 
जानमिति विशिष्टेहेदंप्रस्ययात्प्रमाशोपपन्चात्तश्रंव जञानसमवयायों पष्यवतिष्ठती न खादिपु, विशेषण- 
मेदात्समवायस्य भेदप्रसिद्धे', हति केचिद व्युत्पन्ननेशेषिकाः समनुमन्यन्ते! । 
[ मत्ताया: समवायस्य च सब थैकत्वस्थ विस्तरतः प्रतिविधानम ] 
६ १६०. ले5पि न यथार्थवादिन', समवायस्यथ सर्वंधेकत्वे नानासमवायिविशेषणस्वायो- 
गात्‌ । सत्तादष्टास्तस्यापि साध्यत्वात्‌ । न हि सर्वथेका सत्ता कुतरिचस्प्रमाणात्सिदा । 
$ १६१. नन्‌ सम्प्रययाविशेषाद्विशेषलिज्ाभावादेका सत्ता प्रसिदेव, इति चेत; 
न, सर्वथा साप्रस्ययाविशेषस्थासिद्धत्वादिशेष* ल्िड्ञ़भावसम्थ व । कथज्चित्सस्यत्ययाविशेष- 
स्‍्तु फथश्चिदव कत्व॑ सत्ताया: साधयेत्‌ । यर्थव दि सत्सामान्यादेशात सस्सदिति प्रस्यय- 
स्याविशेषस्तथा सद्दिशंषादेशान्सप्प्रस्ययविशेषो5पि घटः सन्‌ पट' सब्नित्यादि समनुमूयते । 
घटादिपदाथा एवं ततन्र विशिष्टा न सत्ता, इति घेत्‌, न; एवं घटादीनामप सव्थकस्वप्रसद्ञात । 


उसके व्यवस्थापक ज्ञानसे भी पयनुयोग ( प्रश्न ) नहीं टाला जासकता है--उसमें 
भी बह उठे बिना न रहेगा । बहुत दूर जाकर भी यदि किसी अ्नुभूयमान 
क्षानविशेषकों पयनुयोगका बिपय न माना जाय ओर उससे तत्त्वकी व्यवस्था 
स्वीकृत की जाय तो 'महेश्वरम ज्ञान है! इस प्रमाणसिद्ध विशिष्ट इहेद! प्रत्ययसे महेस- 
रे ही ज्ञानमा समवाय व्यवस्थित होता है, आकाशादिकमें नहीं, क्योंकि विशपणभेदसे 
समवायमे भद है, इस तकयुक्त बातको भी मानना चाहिये ? 

४ १६०, जेन--आपका यह कथन भी यथाथ नहीं है, क्‍योंकि समवाय जब 
सबधा एक हँ--वह किसी तरह भी अनक नहीं होसकता हैं ता--नाना समवायी उसके 
विशेषण नहीं होसकत है । यथार्थमे जब॒समवाय सवंथा एक हैं तो वह अनेक सम- 
वायिऑओंस विशिष्ट नहीं हासकता है | ऊपर जा आपने समवायके एकत्वको प्रमाणित 
करनक लिय॑ सत्ताका दृष्टान्त उपस्थित किया है वह भी साध्यकोटिमे स्थित है, क्योंकि 
मत्ता भी किसी प्रमाणस सवथा एक सिद्ध नहों है | 

$ १६९, वेश ५िक--“सत सन्‌! इस प्रकारका अनगताकार सामान्य प्रत्यय होने 
ओर विशेष प्रत्यय न होनसे सत्ता एक प्रसिद्ध है ? 

जेन--नहीं, सवंथा सामान्यप्रत्यय अमिद्ध है और विशेषश्रत्ययका अभाष 
भी असिद्ध है । हाँ, कथचित्‌ सामान्य प्रत्यय सिद्ध है, किन्तु उससे सत्तामे कथंचित्‌ ही 
एकत्व सिद्ध होगा--सवंथा नहीं । जिस प्रकार सत्तासामान्यकी अपेक्षासे 'सत्‌ सत्‌, 
इस प्रकारका सासान्यप्रत्यय होता है उसी प्रकार सद्दिशंषकी अपेक्तासे सत्त्यय- 
विशेष भी होता है, 'घट सत्‌ है, 'पट सत्‌ है? इत्यादि अनुभवसिद्ध है। 

बे शेषक--घट सन्‌ है? इत्यादि जगह घटादि पदार्थ ही विशिष्ट होते हैं, 
सत्ता नहीं । अत: बह एक ही है, अनेक नहीं ९ 





] मु 'समनुमन्यन्तोड्पे न यथाथवादिन: ? । 2 मु स “ विशिष्ट ?। 3 द्‌ ९ प्रत्ययविशेष: ?। 
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शक्यं! हि. बक्‍तु घटप्रत्ययाविशेषादेकों घट, तद्धमों एबं विशिखप्रत्ययहेतवों विशिष्टा इति। 
घटस्थकत्वे कचिद्धटस्य विनाशो प्रादुमावे वा सर्वत्र विनाश* प्रादुभावों वा स्थात्‌ | तथा च परस्परव्या- 
धात, सकृद्घटविनाशप्रादुर्भावयो, प्रसज्येत ? , इति घेत्‌, न, सत्ताया श्रपि सबं्थेकत्वे कस्यचित्परागसत 
सत्तया सम्बन्धे सवस्य सकृत्सत्तासम्बन्धप्रसज्ञात्‌ । तदसम्बन्धे वा सघस्यासम्बन्ध इति परम्परव्या- 
घात सत्तासम्बन्धासस्बन्धयो. सकृदुदुपरिहार, स्थात । प्रागसत. कस्यचिदुत्पादफकारणसब्निधाना- 
दुत्पद्रमानस्थ सत्ता सम्बन्ध, परस्य तदभावात्सत्ता ' सम्बन्धाभाव इति "प्रागक्रदोषाप्रसजे 
घटस्यापि क्चिदत्पादककारणभावादु त्पादस्थ धमंस्य सद्भावे घटेन सम्बन्ध क्चिसु विनाशहेतू- 
पधाना  द्विनाशस्य भावों” घटस्य तेनासस्वन्ध इति कृत परोक्षदोषप्रसक. ? स्रर्थेकल्वे5पि 
घटस्य तदमांणामुत्पादादी ना स्वकारणनियसाददेशकालाकारनियमोपप्तते । न॒द्म त्पादादयां 
धमो घटादनथोन्तरभूवा एब सत्ताधमोणामपि तदनथोॉन्‍्तरत्वग्रसड्रात । तेषां तता5थौन्‍तरस्वे 


न्‍-+-- “"7+++ + जता ना +->>० 


जैन--नहीं, इस तरह तो घटादिक भी सबधा एक हों जारंगे। हम कह सकते 
है कि सामान्यघटप्रत्यय दोनेसे घट एक है, उसके धर्म ही विशिष्ट होते है और वे ही 
विशिष्ट प्रत्ययके जनक हे । 

वेशेपिक--यदि घठ एक हो तो कही घटके नाश हान अथवा उत्पन्न होनेपर 
सब जगह उसका नाश अथवा उत्पाद हो जायगा। और एसी हालतमे एकन्साथ घट- 
विनाश और घटोत्पादम परस्पर |चरोध प्रसक्त होगा ? 


न--नहीं, सत्ता भी यदि एक हो ता क्रिसीक, आ पहले सन्‌ नहीं है, सत्ताका 

सम्बन्ध होनपर सबक एक-लाथ सत्ताका सम्बन्ध हो जायगा | अबवबा, उसके साथ 

मत्ताका सम्बन्ध न होन॑पर सबक सत्ताका असमम्बन्ध हो जायगा आर इस तरह सत्ता- 
सम्बन्ध और सत्ता-अमसम्वन्धसे परम्पर दुष्परिहाय विरोध आवेगा। 


व से प्कत--वात यट्ट हे कि ञ्ञौ पटत्ने अमल है अगयो उत्पादक कारगा सिले 
जानेसे उत्पन्न हुए उस पदाथक साथ सत्ताका सम्बन्ध हा जाता है और अन्यक उत्पाद + 
कारण न मिलनेसे उत्पन्न न हुए अन्यक साथ सत्ताका सम्बन्ध नहीं होता और इस- 
लिये सत्ताकां एक माननेमें दिया गया उपयु क्त दाप नहीं है ? 


मैन--इस तरह तो घटका भो एक साननमसे आपके द्वारा दिया गाया दोष नहीं 
है, क्योंकि घटके भी उत्पादक कारंग मिल्लननसे उत्पाद ध्ंका सद्भाव होता हैं और 
घटके साथ उसका सम्बन्ध हाता हैँ । किन्तु कहाँ विनाशक्रारंग मिलन विनाश वमर 
हाता हैँ और घटका इसके साथ असम्वन्ध [ सम्बन्ध ? ] हो जाता हैं। अत घटकों 
सवंधा एक होनपर भी उसके उत्पादादिक धर्मोका अपने कारगोंके नियमस देश, काल 
ओर आकार का नियम बन जाता है । कारगा, उत्पादादिक वम घटसे अभन्न ही हों 
सो बात नहों हैँ। अन्यथा सत्तावर्मोफी भी सत्तासे अभिन्न मानना पढ़गा। और इस- 





 मुस शक्या। 2मुस प्रसज्यने। 3 मुस॒प कत्ताया?!। 4 मुस 'धस्रन्ध.!। 
8 मु स 'सम्बन्धाभाव. । ५ द अाका। 7 मु स वूगदाना!। 5 द भाव! 
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घटादुत्पादादीनामप्य ? थोन्तरन्वं प्रतिपत्तच्यम्‌ू । तथा च त एवं विशिष्टा न घट इति कथं न 
घट्कन्वमापथते । 

$ १६२. ननरु घटस्य नित्यत्वे कथमुस्पादादयों धर्मा घटेर्न्‌?, नित्यस्यानुत्पादाधिनाश- 
धरंकत्वात्‌ू ” इति चेन, तहिं सत्ताया नित्यत्वे फथमुत्पण्ममानरथें सम्बन्ध प्रभज्यमानश्थेति 
चिम्त्यताम्‌_)_ स्वकारणदशाद्त्पद्यमाना* प्रभज्यमानाश्चा्था शश्वदवस्थितया सत्तया सम्बन्ध्यन्ते 
न पुन » श्वदवस्थितन धटेन स्वकारण! सामध्योद त्पादादयों धर्माः सम्बन्ध्यन्ते, इति स्थद- 
शनपत्तपातमात्रम । 

९ ९६३, घटस्य सघंगतस्वे पदाथोन्तराणामभावापत्त रुप्पादादिधम कारणानामप्यसस्भवात्‌ 
कथमुस्पादादयों धर्माः स्थु ? इति चेनू, सताया: स्ंगतत्वे5पि प्रागभावादीनां कचिदनपपसे: 
फ्थमुत्यद्यमान. प्रभज्वमारनश्वाथ सम्बन्ध सिद्ध्येत्‌ ? प्रागभादाभावे हि कथ प्रागससः प्रादु- 
भंवतः सत्तया” सम्बन्ध' ? प्रध्दसाभावासावे हि कथ विनश्यत पश्चादसतः सक्तया सम्बन्धा- 


०9.32 अरन>+-.आ लक 7ाकराओऊ ले 


लिये जब मत्ताधम सत्तासे भिन्न है अथवा मिन्न माने जाते है तो उत्पादादिक धर्माको 
भी घटस भिन्न मानना चाहिये । अतएवं वे ही विशिष्ट हाते है, घट नहीं, इस तरह 
घटकी एकताका आपादन क्‍यों नहीं किया जासकता हैं ? अथात अवश्य किया 
जासकता है । 

« १६०, वेशेषक--अगर घट नित्य हो तो उसमे उत्पादादिक धर्म केसे बन 
सकेंगे ? क्योंकि जो नित्य काता है वह उत्पाद और विनाशधम रहित होता है? 

ज़ेन-तों सत्ता भी यदि नित्य हा तो उत्पन्न होनवाले और नष्ट होनेवाले 
पदाधाके साथ उसका सम्बन्ध केसे बनेगा, यह भी सांचिय | 

पशपिक--अपन कारण्ोंस उत्पन्न और नष्ट होनेबाले पदार्थ सदा ठहरनवाली 
सनताके साथ सम्बन्धित होत है, अतः काई दाप नहीं हैं ? 

नन--ता सदा ठहरनवाले घटफे साथ अपन कारणोंस होनेवाले उत्पादादिक 
वस भी सम्बन्धित हो जाय, अन्यथा केवल अपने मतका पक्षपात कहा जायगा। 
तात्पय यह कि नित्य सक्ताके साथ तो उत्पद्ममान और प्रभज्यमान पदार्थोका सम्बन्ध 
लो जाय और नित्य घटके साथ उत्पादादिक धर्मोका सम्बन्ध न हो, यह तो स्वथा 
सरासर अन्ध पक्तपात है । 

+ 9६३. वेशेषिक--घट यदि व्यापक हो तो दूसरे पदार्थोका अभाव प्रसक्त 
होगा और तव उत्पादादिधमोके कारणोंका भी अभाव होनेसे उत्पादादिक धम केसे 
बन सकेग ९ 

जैन-सत्ता भी यदि व्यापक हो तो प्रागभावादिक कहीं भी उपपन्न न होनेसे 
डसका उत्पन्न होनेवाले और नष्ट होनेवाले पदार्थोके साथ सम्बन्ध केसे बनेगा ? स्पष्ट 
है कि प्रागभावके अभावमे प्राक असत्‌ ओर पीछे उत्पन्न होनेवाले पदाथका सत्ताके 
साथ सम्बन्ध केस हो सकता है ? अ्रथांत्‌ नहीं हो सकता है । तथा प्रध्वंसके अभावमे 





4 मु “मर्थान्तर' । 2 मु 'बटेसन? इति पाठों नास्ति । 3 द 'सत्ताया:?। 
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भाषः ? इति सर्व दुरवबोधम्‌ । 

$ १६४, स्थान्मतम--सर्तायाः स्वाश्रयवृत्तित्वात्सवाश्रयापेदया सबंगतत्व न सकलप- 
दाथपिक्षया, सामान्यादिषु प्रागभावादिष च तद्वृत्त्यमावात्‌ । ?तत्राबाधितस्य सस्प्रत्ययस्याभावा- 
दुद्वब्यादिष्वेवः तदनुभवात्‌, इति, तदपि स्वगृहमान्यम्‌; घटस्याप्येवमब्राघितघटप्रत्ययोत्पस्ति- 
हेतुष्वेष स्वाश्रयेषु भायात्ष सर्वपदा्थब्यापित्वम्‌, पदा्थोन्तरेषु” घटप्रत्ययोस्पक्त्यहेनुपु तदभावात्‌, 
इति वक्‍तु' शक्यत्थात ! 

$ १६३५, नन्‍्येकी घट कथमन्तरालवतिपटाद्रथोन्‌ परिहत्य नानाप्रदेशेषु दषिध्टष 
भिन्नेष्‌* वर्त्तते युगपत्‌ ? इति चेत्‌, कथमेका सत्ता सामान्यविशेषसमवायान्‌ प्रागभावादींरच 
परिहस्य द्रव्यादिपदार्थान सकलान्‌ सक्ृद्‌ व्याप्नातीति समान. पर्यनयोग । तस्याः” स्वयममूर्ते- 
स्वास्केनचित्प्रतिघाताभावाददोष  हृति चेत्‌, तहि घटस्या5प्यनभिव्यक्रमृत्तें: केनचित्मतिबन्धा- 
भावात्सवंगतत्वे को दोष ? सबंन्र घटप्रत्ययप्रसब्ग हति चेतू, सत्ताया. सवंगल्वे स्ेन्न सत्प्रत्यय' 


विनष्ट होनेवाले अतण्व पीछे अ्रसत्‌ हुए पदारथका सत्ताके साथ सम्बन्धाभाव केसे बन 
सकता है ? इस तरह सब दुबाध हो जाता है । 

8 १६४, वेशेषिक--हमारा आशय यह है कि सत्ता अपने आश्रयम रहती है, 
अतः वह अपने आश्रयकी अपक्षा व्यापक है, सम्पूण पदाधोंकी अपनक्षञा बह व्यापक 
नहीं है, क्योंकि सामान्यादिक और प्रागभावादिक पदार्थाम वह नहीं रहती है । कार शा, 
उनमे नित्राघ सत्प्रयय (सत्ताका ज्ञान) नहीं होता, द्रध्यादिकोंमे ही वह प्रतीत होता है ? 

जेन--यह भी अ।पर्की निज़की ही मान्यता हैं, क्‍योंकि इस तरह घट भी व्यापक 
सिद्ध हो जाता है | कारण, वह भी निवाब घटप्रत्ययके उत्पादक अपन आश्रयामे 
ही रहता है ओर इस लिय वह समस्त पदार्थाकी अ्रपक्षा व्यापक नहीं हैं, क्योंकि 
अन्य पदार्थांमे, जो घटज्ञानके जनक नहीं है, नहीं रहता दे । 

६ १६५, वशेपिक---एक घडा बीचक वस्त्रादियोंकों छोड़कर दरवती विभिन्न 
अनेक दर्शोमे एक-साथ केस रह सकता है ? 

जैन--तो एक मत्ता सामान्य, विशेष, समवाय और प्रागभावादिकोंकी ल्योड़कर 
समस्त द्रव्यादि पदार्थाकों एक-साथ केस व्याप्त कर सकती हैं ? इस तरह यह प्रश्न तो 
दोनों जगह बराबर हैं | 

वेशेपिक--सनत्ता स्व अमृतिक है, इसलिये उसका किसीके साथ प्रतिधान नहीं 
होता । अथांत्‌ समस्त द्रब्यादि पदार्थोकों व्याप्त करनेमे करिसीसे उसकी रोक नहीं हावी 
आ्रौर इसलिये सत्ताक विपयमे उच्छ दाप नहीं हैं ? 

जेंन--तों जिस घटकी मृति (आकृति) अनभिव्यक्त है--अभिव्यक्त नहों हई है 
उस घटकी किसीस रुकावट नहीं होती और इसलिये उसका भी व्यापक स्वीकार 
करनेमे क्या दोष हैं। अथात सत्ताकी तरह घटकों भी व्यापक होनेमे कोई दोष 
नहीं हें! 

] द 'तत्र बाषितस्य सत्प्र्ययस्थ भावात्‌' । 2 दे धरदार्थान्तरेष्वघट प्रस्यथोक्‍त्तिदेतुप' । 3 द 
मिल्नेष! नास्ति। 4 द तस्था' इति गाठों नास्ति । 6 मु स क्ति' । ह॒ 
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कि न स्यात्‌ ? प्राग़भावादिष हस्थास्तु तिरोधानान्न सप्प्रत्ययहेतुस्वम्‌, इति चेत्‌, घटस्थाएि 
पदार्थान्तरेष॒तत्तिरोधानाद्धटप्रत्ययहेतुत्क साभूत्‌ । न चेव॑ “सर्व सवंत्र विद्यते” [ ] 
इति बदत सांख्यस्य किल्रिद्टिर्टम, बाधकाभावात्‌, तिरोधानाविभावाभ्याँ स्वप्रस्यवाविधानस्प 
कचित्स्थपत्ययथिधानस्य ' चादिरोधात्‌ । 

६ १६६. किल्न, घरत्वाद सामान्यस्थ 'घटादिव्यक्रिष्वभिव्यक्रस्य तदन्तराले चानभि- 
ब्यव्व स्थ घटप्रस्ययहेतु॒त्वाटेलस्वे स्वयमुररी कब ण* कथ न घटमस्य स्वध्यक्रकदेशे 5भिव्यक्रस्या न्यत्र 
चानभिव्यक्रस्य घटप्रत्ययहेतुत्वाहेतुस्ते नाभ्युपगच्छुतीनि स्वेच्छाकारी | 

६ १६७, स्यास्मनम--नाना घट, सकृद्धिँ्ददशतयोपलभ्यमानत्वात, घटकटमुकुटादि- 
पदाथोन्तरवदिति, तहि नाना मत्ता, युगपदबाधफाभावे सति भिन्नदेशद्रव्यादिपृपलभ्यमानस्वा 
त्तददिति दशनानतरमायातम्‌ , न्‍्यायस्य समानत्वात्‌ । न हि विभिन्नप्रदेशेषु घटपरादिष युगपत्स- 


वैशेघषिक--घट यदि व्यापक हो तो सर्वेत्र घटका ज्ञान होना चाहिए ९ 

जन--सत्ता भी यदि व्यापक हो ता सब जगह मसत्ताका ज्ञान क्यों नहीं हागा ? 

वेशेपिक-पग्रागभाबादिकास सत्ताका निरोभाव रहता है, इसलिये वहाँ सत्ताका 
ल्लान नहों हो सकता ? 

जेन--अन्य पदार्थाम घटका भी तिरोभाव रहता है, अतः उनमें घटके ज्ञानका 
भी प्रसज्ञ मत हो । और इस तसरहका कथन तो “सब सब जगह मौजूद हें” ऐसा 
कहनेवाले साख्यके कुट भी विरुद्ध नहीं है, क्योंकि उससे वाधा नहीं हे | तथा तिरा- 
भाव और आविभातके द्वारा इष्ट प्रत्ययका न होना और कहीं इष्ट प्रत्य4का होना बन 
सकता है--कोइ विराध नहीं | | 

६ १६६. दसरे, जब आप यह स्वीकार करते है कि 'घटत्व” आदि सामान्य 
घटादिक व्यक्तियोमे अभिव्यक्त ( प्रकट ) है और इसलिय उनमे घटज्ञान होता है । 
किन्तु घटादिव्य क्तियाक अन्तराल ( वीच ) में वह अनभिव्यक्त है, अत वहाँ घटज्ञान 
उत्पन्न नहीं होता, तो आप इस बातकों भी क्यों स्वीकार नहीं करते कि घट अपने 
अभिव्यशञ्ञकवाले देशम अभिव्यक्त हैं, इसलिये वहाँ तो घटका ज्ञान होता हे और 
खभिव्यपश्रकशन्य स्थानमें वह अनभिव्यक्त है, अतः: बहा घटका ज्लान नहीं होता । 
यदि एसा स्वीकार न कर तो आपकी स्वच्छाकारता क्यों नहीं कहलाइ जायगी। 

3 १६७, वेंशेपिक--हमारा अभिप्राय यह हैं कि 'घड़ा अनेक है, क्योंकि एक-राथ 
भिन्न देशोंम उपलब्ध होते है, जैसे वस्त्र, चटाई, मुकुट आदि दूसरे पदाथ | अत. 
घड़ा एक नहीं हो सकता है ? 

नन-यदि ऐसा है तो सत्ताको भी नाना मानिये। हम प्रमाणित करेंगे कि 
सत्ता अनेक है, क्योंकि एक-साथ बिना बाधकके भिन्न देशोमे उपलब्ध होती है, जेस् 
वस्त्र, चटाई, मुकुट आदि दूसरे पदार्थ ।' अत' सत्ता भी एक नहीं हो सकती और इसलिये 
यह अन्य मन प्राप्त होता है, क्योंकि न्याय तो दोनों जगह एक-सा है | यह भी नरीं 
कि भिन्न देशवर्ती घड़ा, वस्त्र आदि पदार्थोमे एक-साथ सत्ताका उपलम्भ असिद्ध हो, 


] मु स पे व्ययिरों। । 2 मुस॒ प्‌ बटादि। 3 द बव््यक्ति | 4 द्‌ वानभि-! | 
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त्ती ? पलग्भो सिद्धू , सन्‍्तोडमी >्घटपटादय इति प्रतोतेरबाधितत्वात्‌ । ब्योग्ना3नेकान्तिफो<्य॑ 
हेतुरित चेत्‌, न, तस्य प्रत्यक्ष भिन्नदेशतयाउतीन्द्रियस्थ युगपदुपलम्भाभावात्‌ । परेषां 
युगपद्चिम्रदेशाकाशलिब्नशब्दोपलम्भासम्भघाश्षनानुमानतो5पि भिन्नदेशतया युगपदुपलम्भो5स्ति 
यतस्तेनानकान्तिकत्व हेतोरभिधीयते । नानादेशाकाश लिज्लशब्दानां नानादेशस्थपुरुषे, श्रवणा- 
दाफाशस्थानुमानात्‌_ युगपद्धिन्नदेशतयोपलम्भस्थ प्रसिद्वावपि न तेन व्यभिचार. साधनस्य, 
तस्य प्रदेशमभेदान्नानात्वसिद्ध , । निप्रदेशस्थ युगपन्निक्षदेशकालसकलमूतिमद्‌द्ृब्य संयोगानामजु- 
पपरोरेकपरमाणवत्‌ । 
[सत्ताया., स्वतन्त्रपदायत्वं निराकृत्यासत्ताइप्टान्तन तस्था: परदाभधमत्वसाधन चातुविध्यसमथनं च ] 
६ १६८, न चयं सत्ता स्वतन्त्र, पदाथ' सिद्ध), पदाधधमत्वेन प्रतोग्रमानत्वात्‌, 'अस- 
स्ववत्‌ | यर्थेव हि. घटस्यासष्च॑ पटस्यथासत््वमिति पदाथधमतया प्रतीयमानस्वान्ना सर्व स्वतन्त्र: 
पदार्थस्तथा घटस्य सच्त. पटस्य सक््यमिति परदार्थधमत्वेनोपलभ्यमानत्वास्सत््वमपि, सवधा विशे- 


क्योकि “ये घड़ा, वस्त्रादिक सत है! इस प्रकारका निवाध ज्ञान होता है । 

वेशषक--आपका यह हेतु आकाशके साथ अनेझान्तिक है, क्योंकि आकाश 
भिन्न देशोम उपलब्ध होता है, पर वह अनेक नहीं है--एक है ? 

जेन--नहीं, आकाश अत्ीन्द्रिय ( इन्द्रियागाचर ) हैं और इसलिये वह प्रत्यक्तसे 
एक-साथ भिन्न दशोमे उपलब्ध नहीं होता । दूसर, आपके यहाँ एक-साथ भिन्न देश 
वर्ती आकाशज्ञापक शब्दका उपलम्भ भी सम्भव नहीं है, अत अनुमानस भी आका- 
शका भिन्न देशोंसे एक-साथ ग्रहण नहीं हो सकता है, जिससे आकाशके साथ हेतुको 
अनैकान्तिक बतलाये । 

वेशपिक-- विभिन्नदेशवताो आकाशज्ञापक शब्द विभिन्न दशीय पमुपाद्दागा सने 
जाते हैं और इसलिये आकाशकी अनुमानस एक-साथ भिन्न देशोंम उपलब्धि सप्रसिद्ध 
हैँ । अत. उसके साथ हतु अनेकान्तिक है ही ? 


जैन--नहीं, हेतु उसके ( आकाशके ) साथ अनेकान्तिक नहीं है, क्योंकि आ- 
काशको हमने प्रद्शभदस अनक व्यवस्थापित किया है । प्रदेशरहित पदाथमे एक 
परमागुक्की तग्ह एक-साथ भिन्न देश और कालवर्ती समस्त मूर्तिमान द्वब्योंके संयोग 
नहीं वन सकते है ओर चे कि आकाशका समस्त मर्तिमान ट्रब्याक साथ संयोग सब 
प्रसिद्ध ह | अत उस प्दशभदरहित नहीं माना जासकता हैं | अतण्व बह प्रदशभदकी 
अपन्ञासे अनक हैं और इसलिये उसके साथ अनंकान्तिक नहों हैं । 

१६८, दूसरी बात यह हैं कि मत्ता स्वतन्त्र पदाथ सिद्ध नहीं होनी 
क्योंकि वह पदाथंका धम्र प्रतीत होती हैं, हस अश्रमत्ता। ग्रकट है कि जिस प्रकार 
अमत्ता 'घटकी असत्ता', 'पटकी असत्ता' इस तरह पदाथका धर्म प्रतीत होती है और 
इसलिय वह स्थतन्त्र पदाथ नहीं हैं उसी प्रकार सत्ता भी 'घटकी मत्ता' 'पटकी सत्ता! 
इस तरह पदाथका धमरूपस उपलब्ध हांती हैं और इसलिये वह भी स्वतन्त्र पदार्थ 


4 मु स प्‌ त्वा!। ४ मु स प 'घटादय! | 
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धाभावात्‌ | सवंत्र घट. सन्‌ पट पन्‌ इति प्रत्ययस्थाविशेषादेक सत्त पदा्थधमत्वेउपीति चेत्‌, 
तहि सर्वेश्नासदिति प्रत्ययस्थाविशेषाद्वावपरतन्त्रव्वे प्येकमसत्वमभ्युपगस्यताम्‌ । प्रागसनत्‌ परश्चाद- 
सदितरे  तरदसद्त्यन्ता ”सदिति प्रत्ययविशेषात्‌. प्रागसच्त्यपश्चादसच्त्वेतरे तरासच्वास्यन्तासच्वमेद - 
सिद्धेनेंकससत्वमिति चेत्‌, नन्‍्वेव विनाशात्पूर्व सत्य प्राकसत््व” स्वरूपलाभादुत्तरं सस्व पश्चा- 
व्सस्व* समानजातोययों केनचिद्र पेणेतरस्येतरत्र” सत्तमितरेसरसत्तं कालत्रयेउप्यनाइनन्तस्य 
सचछमत्यन्तसत्वमिति सर्यमेद कि नानुमन्यते, सप्प्रत्ययस्यापि प्राक्कालादितया" 5विशेषसिद्धे - 
बाधकाभावात । यथा चासत्तस्थ सर्वथेकत्वे क्चित्कायम्योस्पत्तों प्रागभावविनाशे स्त्राभाव- 
विनाशग्रसदड्रात न किश्चित्प्रामसदिति स्वकायंमनादि स्थात, न किल्नित्पश्चादसदिति तदनन्त 
स्यात्‌, न क्रचित्किल्चिटसदिति सर्व सर्वोत्मक स्थात, न क्चिस्किब्विदत्यन्तमसदिति सर्वे सर्वत्र 


>रबन.3>म-33-“++ वन 4 अमन तन ५०७ “८३४०० ०-०००.. ३७. ">» >ऋत-त 


नहीं हैँ | दोनोंम कुछ भी विशपता नहीं है । अस. असत्ताकी तरह सत्ताक। भी पदाथका 
धम ही मानना चाहिये. स्व॒तन्त्र पदाथ नहों । 

बशेपिकक्‍--घट सत हैं”, पट सत्‌ है! इस प्रकारका सब जगह एक-सा प्रत्यय होता 
हैँ | अत, सत्ता पदाथका घम हानपर भी एक हं--अनक नहीं ? 

जन--तो असत्‌” इस प्रकारका सत्र जगह एक-सा प्रत्यय हाता है । अतः 
असत्ताकी भी भावपसतन्त्र होनपर भी एक मानिय--उस भी अनक मत मानिय । 

बशेपक--पृ््रं असने , पश्चात असन्‌ , परस्पर असन और अत्यन्त असत , 
ईस प्रकारके प्रत्ययविशेष होनसे प्राक असत्ता, पश्चात्‌ असत्ता, इतरेतर असन्ता 
और असच्यन्त असत्ता अथान प्रागमाव, प्रध्वंसाभाव, अन्योन्याभाव और अत्यन्ता- 
भाव ) ये चार असत्ताके भद प्रसिद्ध हांत है । अतः असत्ता एक नहीं है-- अनेक है ? 

नेन--इस तरह तो सत्ताके भी अनक भेद हो सकते है, विनाशके पहलेकी 
सत्ता पृव सत्ता, स्थरूपलाभ ( उन्पत्ति ) के बादकी सत्ता पश्चात सत्ता, एक जातीय 
दे! पदा्थमे किसी रूपसे एककी दूसरसे सत्ता इतरतर सत्ता, और तीनों कालोंमे भी 
बतमान अनादि अनन्त सत्ता अत्यन्त सत्ता, इस प्रकार सत्ताके भी भेद क्‍यों नहीं माने 
जासकते हे ? असत्ताके प्रत्ययविशेषोंद्ती तगह सत्ताके भी प्राकालिक मत्ता, पश्चा- 
त्कालिक सत्ता आदिरूपस प्रत्ययविशेष होते है और उनमे कोई बाधा नहीं हैँ। और 
जिस प्रकार असत्ताकी सवथा एक हानमे यह बाधा कही जासकती है कि कहीं कायके 
उत्पन्न हानपर प्रागभावके विनाश हो जानसे सब जगह अभावके विनाशका प्रसद्ड 
आयेगा और उस हालतमे न काई प्राक असन्‌ ( ग्रागभावयुक्त ) रहेगा और इसलिये 
सब काय अनादि हो जायेगे तथा न कोई पश्चान असत ( प्रध्वंसाभावयुक्त ) रहेगा 
ओर इसलिये सब काय अनन्त-अन्तरहित ( नाशहीन ) हो जायेगे, एव न कोई 
किसीस असत रहेगा और इसलिये सब सबरूप हो जायेगे, और न किसीस कोई 
अत्यन्त असत ( अत्यन्ताभावयुक्त ) बनेगा और इसलिये सब, सब जगह और सब 


| मुखरितरद' । 3 मु ्लमस? । 8 द प्रती 'प्रक्स्ल! नास्ति। 4 द प्रतो पश्चात्सत्व! नात्ति | 0 मु 
शेतरतरत्र!' । 0 मु तया विशेष! । 7 कार्योत्यत्तों!। 8 स मु प प्रतिषु 'किड्िचित्‌! वाठो नास्त । 


१४० आप्रपरीक्षा-स्वों पज्चलटीका [_ कारिका ७5७ 


संघदा प्रसज्येतति बाधक तथा सच्चे कस्वेषपि! समानमुपलभामहे । कस्यचिस्प्रप्वसे सत्वाभावे 
सवत्र सत्त्वासाउअसद्जान्न किश्षिस्कुतश्चिस्प्राक सत्‌ पर्चात्सद्वा स्थात्‌* । नाउपीतरश्नेतरत्सत्स्थात्‌ 
अत्यन्तसट्रेति सघशून्यतापत्तिदु ःशक्‍्या परिदृत्त मू । ता परिजिहीषता सच्वस्य भेदो स्युपरन्तब्य 
दृति नका सत्ता सवंथा सिद्ध्येत्‌, असत्तावन, तदनन्तपयोयतापपत्ते: । 

$ १६६, स्यान्मतिरेषा ते--फस्यचित्कायस्य प्रध्वस5पि न सत्ताया प्रध्यंस., सस्‍्या 
नित्यत्वात्‌ । पदाथान्तरेष सत्प्रत्ययहेतुलवास्प्राकालादि विशेषणभेदे5प्यमिन्नत्वात्‌ स्ंधा शुल्यतां 
परिदरता5पि सत्ता5नल्तपर्यायताउनुपपत्तिरति, सा5पि न साधीयसी, कस्यचिस्कायस्योत्पादे5पि 
प्रागभावस्याभावानुपपत्तिप्रसन्नात, तस्य नित्यवान, पढार्थान्तराणामुस्पत्त: पूर्व. प्रागभावस्य 
स्वप्रत्ययहेती सद्भावसिद्ध । समुत्पन्नककाय विशेषणतया विनाशब्यवहारे<पि प्रागभावस्थाथि 


कालमे प्रसक्त होंगे। इस प्रकार अमत्ताको सवथा एक माननपर यह्‌ बरी भारी बाघा 
आती है उसी प्रकार सत्ताको भी छक माननेमें भी वह उपम्थित की जासकती हैं और इस 
तरह दोनों ही जगह हम समानता पाते हैं । मान लीजिय कि एक जगह फिसीका नाश 
हुआ तो वहाँ सत्ताके न रहनेस सब जगह सत्ताके अभावका प्रसद्ग आवेगा ओर उस 
दशामे न कोई किसीसे प्राक्‌ सन्‌ होगा, न पश्चात्‌ सन्‌ होगा और न इतरेतर सन्‌ 
होगा तथा न अत्यन्त सत्‌ होगा और इस तग्द सवशन्यताकी प्राप्ति होती है, जिसका 

परिहार अत्यन्त कठिन ही जायगा। अत यदि आप सवशन्यताका परिहार करना 
चाहत है तो सत्ताकों अनक मानना चाहिये। अतण्य सत्ता सवधा एक सिद्ध नहीं 
होती है, जेस असत्ता, क्योंकि इसके अनन्त भेद ( पयाये  प्रमागस प्रतिपन्न होने हें । 


£ १६६, वेशेपिक--हमारा अभिप्राय यह है कि किसी कायके नाश हो जानेपर 
भी सत्ताका नाश नहोीं होता, क्योकि वह निन्‍्य हक । जो नित्य हाता है बह कदापि 
नाश नहीं होता । अतः दसर पदा्थाम सत्ताका ज्ञान हॉनस ग्राक कालिकी, पश्चात्का- 
लिकी इत्यादि विशेषणभेद होनपर भी सत्ता एक दै--भदवाली नहीं ६ और इसलिये 
स्शन्यनाका परिहार हो जाता हैं और सत्ताम उपय क्त अनन्त भदोंका प्रसड्र भी 
नहों आता। तात्पय यह कि मत्ताके विशपगामभत सटपटादि पदार्थाक नाश हो जाने- 
पर भी सत्ताका न तो नाश होता हैं और न उसमें अनकता ही आती हैं। उक्त विशे- 
परम ही विनाश, उत्पाद और अनकतादि टॉत है । अत सत्ता सवंधा एक है-- 
अनक नहीं ? 

जेन--आपका यह अभिप्राय भी साधु नहीं है, क्योंकि किसी का के उत्पन्न 
है। जानपर भी प्रागभावका अभाव नहीं हो सकता, कारण, वहू नित्य है, और नित्य 
इसलिय है| कि अन्य दूसरे पदार्थाकी उत्पत्तिकें पहले उनके प्रागभावका ज्ञान कराने- 
वाले श्रागभाव विद्यमान रहते हैं। अतः उत्पन्न एक कायरूपविशपणकी अपेत्तासे 





४ .-मकक पव् पे / हि] « जि पा 
। मु से वाघक्माय तथ। सत्त्यकत्वे!, द्‌ बाधक्मरय सस्वेकत्व' । मेले संशाधित: वाठों निन्षि- 
प्त:। ४ मु स 'स्थात्‌! नास्ति । 


कारिका 5७] इश्वर-परीक्षा १४१ 


नाशिनो नानाउनुत्पक्षकायापेक्षया विशेषणमभेदे८पि सेदसर्भवादेकत्वाविरोधात्‌ | न झ्य प्पत्ते 
पृथ. घटस्य प्रागभाव: पटस्य प्रागभाव दृत्यादिधिशेषणमंद्‌<प्यभावो भिश्चवते घटस्यथ सत्ता पटस्थ 
सत्तेत्यादिविशेषणसेदे5पि सत्ताचन्‌ । 


धरे 


४ १७०, ननु प्रागभावस्थ निस्यत्वे कार्योस्पत्तिन स्थात्‌, तस्य तस्प्रतिबन्धकत्वात्‌ । 
तद॒प्रतिबन्धकस्वे प्रागपि कार्योत्पत्ते.” कायस्यानादित्वप्रसद्ध इति चत्‌, तहिं सत्ताया नित्यत्वे 
कार्यस्य प्रध्वसों न स्यात, तस्यथास्तस्प्रतिबन्धकत्वात्‌ । तदप्रतिबन्धकत्वे प्रध्वसान्पागपि प्रध्व॑- 
सप्रसज्ञात्‌ का्यस्य स्थितिरेव न स्थात्‌ । कार्यसत्ता हि प्रध्वसातप्राक प्रध्वसस्थ प्रतिधातिकेति 
कायस्य स्थिति' सिदध्येत , नान्‍्यथा । 


६ १७१, यदि पुनबलवस्प्रध्वंसकारणसस्तिपाता कायस्य सत्ता न प्रध्वसं प्रतिबध्नाति 
तत. पृवं नु बलवद्विनाशकारणाभावात्‌ प्रध्यंसं? प्रतिवध्नात्येवः ततो न प्रागपि भ्रध्वसप्रसक्ष 


प्रागभावम विनाशका व्यवहार होनपर भी अनेक अनत्पन्न कार्याकी अपेक्षा अधिनाशी 
प्रागभावम विशप्रणभद होनपर भी भेद नहीं हो सकता है ओर इसलिये उसके एक- 
पनका कोई विरोध नहीं है । म्पप्ट है कि उत्पत्तिक पूरे घटका प्रागभाव, पटका प्रागभाव 
इत्यादि विशपणा मद हानपर भी अभाव (प्रागभाव) मे कोइ भद नहीं होता। जैसे 
घटकी सत्ता, पटकी मत्ता इत्यादि विशेषणभेद होनपर भी सत्तामे भद नहीं हाता। 
तात्पय. यह कि सत्ताकी तरह ग्रागभाव भी नित्य और एक कहा जा सकता है । हम 
कह सकते हैं कि प्रागभावके विशेषणमूत घटपटादि पदार्थोक नाश होनेपर भी प्राग- 
भावका न हा नाश होता हे और न उसमें अनकता ही शञ्राती है। उक्त विशे 
परणोम ही विनाश और अनेकतादि होत है । अत प्रागभाव एक है। 

६४७४८, पशेपिक-यदि प्रागभाव नित्य हा नो कायकी उत्पत्ति नहीं हो सकेगी, 
क्योंकि वह उसका प्रतिबन्धक (रोकनवाला) है | और यदि उसे कायों त्पत्तिका प्रति- 
बन्धक न माना जाय तो कायों त्पत्तिके पूव भी काय॑ अनादि हो जायगा ? 

जन-यहे दोष तो सत्ताको नित्य माननेमे भी जागू हो सकता है | हम कह 
भकत है कि सत्ता भी यदि नित्य हो तो कायका नाश नहीं हो सकेगा, क्‍योंकि बह 
उसकी प्रतिबन्धक हैं। और अगर वह प्रतिबन्धक न हो तो कार्यनाशके पहले भी 
नाशका प्रसड्े आवेंगा और उस दशामे कार्यकी स्थिति (अवस्थान) ही नहीं बन 
सकती है | स्पष्ट है कि कायकी सत्ता नाशके पहले नाशकी प्रतिबन्धक है और इस 
तरह कार्य की म्थिति सिद्ध हो सकती है, अन्यथा नहीं । 

४ १७९, वशपिक--बात यह है कि नाशक्रे बलवान कारण मिलनेपर कार्यकी 
सत्ता नाशको नहीं रोकती है। लेकिन नाशके पहले तो नाशके बलवान कारण न 
मिलनेस वह नाशको रोकती ही है। अतः कायनाशके पहले भी कायनाशका प्रसद्भ 
नहीं आसमकता हैं ? 





) कार्यो :” इति द प्रतों नास्ति | 2 द प्रतो “प्रध्व॑सं! नास्ति | 


१४२ आप्रपरीक्षा-स्वो पज्टी का [ कारिका ७७ 


हृति मतम्‌, तदा बलवदुत्पादकारणोपधानात्कायस्योत्पयाद॑ प्रागभाव समपि न 2 निरुणदि 
“क्ार्योत्पादात्पू्ष ते तदुत्पादकारणाभावात्त ?निरुणद्धि ततो न प्रागपि कार्योस्पत्ति बन काय- 
स्यानादित्वप्रसड्ञ ह_ृति प्रागभावस्थ स्वंदा सद्भावों मन्‍्यताम्‌ , सत्तावत्‌ | तथा चंक एवं सत्र 
प्रागभावों व्यवतिष्टते | प्रध्वसाभावश्च न ॒प्रासभावादर्थान्तभूत _सस्‍्यात्‌, कार्यविनाशविशिष्टस्य 
तस्येब प्रध्वंसाभाव इत्यमिधानात्‌ । तस्येवेतरेतरव्याबृत्ति विशिष्टस्येतरेतराभावाभिधानवत्‌ * । 


$ १७२. ननु च फायस्य विनाश एवं प्रध्वसाभावों न पुनस्ततो5न्यों येन विनाशबि- 
शिष्ट. प्रध्वसाभाव हृत्यमिधीयत । नापीतरेतरब्यावृन्निरितरेतराभावादनल्या येन तया विशिष्टस्थे- 
तरेतराभावाभिघानमिति खेत, तहींदानी कायस्योसप्पाद एवं. प्रागभावाभाव , सता४्थान्तरस्य 
तत्या  सम्भवात्कथ तेन कार्यस्य प्रतिबन्ध सिद्ध्येत्‌ ? कार्योस्पादात्पाग»वाभावस्याथोन्तरस्वे 
प्रागेव कार्यात्पाद स्थात, शश्वदभाषाभावे शब्वस्सद्भधायववत। न ह्ान्यद्रवाभावम्याभावों उन्यदेव 
भाषस्य सद्भाव इत्यभावाभावभाव "सद्भावयों कालभेदों युद्र , सबन्राभावभावश्येव भावसद्धा- 


बणिनी एप "-7पफिजओ हा-- च्पतौ्ैपथा- न 


जैन--इस तरह तो हम भी कह सकते हैं कि उत्पत्तिक् बलवान कारण मित्र 
जानसे प्रागभाव भी कायकी उत्पत्तिकां नहीं रोकता । हाँ, काया स्पत्तिके पृवं ते। उसकी 
उत्पत्तिके कारण न होनस वह उसको रोकता हैं, अत कायों त्पात्तक पहले भी कायों- 
त्पक्तिका प्रसज्भञ नहीं आसकता हैं, जिससे कि कायम अनादिपना प्राप्त होता । और 
इसलिये प्रागभावक्ा सत्ताकी तरह सवबदा सद्भाव मानिय । अतः सिद्ध हैं कि 
प्रागभाव सब जगह एक ही हैं । तथा प्रध्चसाभाव प्रागभावस भिन्न नहीं हू, क्योंकि 
काय विनाशस विशिष्ट प्रागभावका ही नाम प्रध्यसाभाव है | इसी तरह इतरनरब्याब्र- 
त्तिविशिष्ट प्रामभावका ही नाम इतरेतराभाव है | 

$ ऐैजर, वेशपक-- काय का विनाश ही प्रध्वंसामाव है उससे अन्य काइ प्रल्‍्वसा- 
भाव नहीं है, ज्ञिससे विनाशविशिष्ट प्रागभावका प्रब्वयसाभाव कहा जाय । और न इत- 
रेतरन्यावृत्ति भी इतरतराभावस भिन्न है, ज़ससे इतरेतरब्यावृत्तिस विशिष्ट गप्रागभावकोा 
इनरेतर[भाव कहा जाय | तात्पय यह कि प्रध्वसाभाव और इतरेतराभाव प्रागभावस भिन्न 
हैं और स्वधा स्वतत्न हे--व उसके विशपणा नहीं हैं ? 

जैन--इस प्रकार तो यह कहना भी अयुक्त न होगा कि जा इस समय कायकी 
उत्पत्ति हैं वही प्रागभावाभाव है, उससे भिन्न प्रागभावाभाव नहीं है और तब प्राग- 
भावसे कायका प्रतिबन्ध केस सिद्ध हा सकता हैं. ? यदि कार्यात्पत्तिस प्रागभावाभाव 
भिन्न हो तो कायात्पत्तिस पहले भी कायकी उत्पत्ति हो जानी चाहिये, जसे नित्य अभा- 
वाभावके होनेपर नित्य सद्भाव होता है। अन्य समयमे ही अभावाभाव हें और 
ब्रन्य समयमे ही भावसद्भाव है, इस तरह अभावाभाव और भावसद्भधावस कालभेद 
मानना युक्त नहीं प्रतीत होता । सब जगह अभावाभावकों ही भावसद्भावरूप स्वी- 








],3 मुप स “विरुणद्वि! । 2 मु स कार्योआदनात्पूवं'। 4द भागामिषरानाभाव- 
बत्‌! ।6 मु प थल्तसस्थासम्भवा" | स थॉलिग्स्य सदूभावा। 5 मु मा रति नाहिति। 
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धप्रसिदे, भावाभावस्थाभाषप्रसिद्िघचितू | तथा च क्रार्यसद्धाव एवं. तदभावाभावः, कार्योभाव 
एवं च तद्भावस्याभाव इत्यभावविनाशबद्धाघविनाशप्रसिद्धं न भावाभावा परसम्परमतिशयाते ? 
यनस्तयोरन्यतरस्थेथे कत्व-नित्यस्वे नानाप्वानिग्यप्ये वा ब्यवतिष्ठेते । 

६ १७३, नदनेनासच्त्वस्थ नानास्वमनित्यत्व च प्रतिजानता सत्त्वस्यापि तत्प्रतिश्ञातब्यमिलि 
कथब्निस्सता एका, सदिति प्रस्ययाविशेषात्‌ । कथब्निदनेका प्राकसदित्यादिसस्पत्ययमेदात्‌ । 
कथश्निन्षित्या, संवेय सत्तेति प्रत्यभिज्ञानातू । कथबश्विदनित्या, कालभेदान्‌ , पृवंसत्ता पश्चात्सत्तेति 
सत्प्रत्ययमेदात्‌ सकलबाधकाभाषादनुमन्तब्या, तस्प्रतिपक्षमृता5सत्तावत्‌ । ततः 'समवायिविशेषण- 
विशिष्टहेदंप्रत्ययहेतुत्वास्समचायः. समवायिविशेषप्रतिनियमहेनुद्ध व्यादिविशेषण विशिष्टसत्पत्यय- 
हेतुत्वादृद्ब्यादिविशेषप्रतिनियमहेनुसस्तावत' हति विषम उपन्यास , खत्ताया नानात्वसाघनात । 
तद्दत्ममवायस्य नानात्वसिद्धे । 

[ ममवायस्थापर मत्तावदेकत्व नेकत्व॑ नित्यत्वानित्यल च॒ प्रदर्शयति ] 
५ १७४ सोडपि हि कथकछ्चिदिक एवं हहेदप्रत्ययाविशेषाव । कथश्विदनेक एव नानासम- 


कार किया गया हैं और सिद्ध किया गया है, जेसे भावाभावक्रों अभाव सिद्ध किया 
हैं। अत एवं कायका सद्भाव ही कायाभावाभाव हैं और कार्यका अभाव ही कार्य- 
सद्भावाभाव है, इस तरह अभावनाशकी तरह भावका भी नाश सिद्ध होता है और 
इसलिय भाव (सत्ता ) और अभाव ( असत्ता ) में परस्परम कुछ भी विशेषता 
नहीं है, जिससे उनमेसे भाव ( सत्ता) की ही एक और नित्य और अभाव ( असत्ता) 
व माना तथा अनित्य ब्यस्थित किया जाय । 

४ १७३, अतः यदि असत्ताका अनेक और अनित्य मानते है तो सत्ताको भी 
अनक और अनित्य मानना चाहिये। और इसलिये हम सिद्ध करेगे कि सत्ता कथ्थ॑चित्‌ 
एक हैं, क्योंकि सन्‌! इस प्रकारका सामान्यप्रत्यय होता है । तथा वह कथंचित्‌ 
अनक है, क्योकि 'प्राक्‌ सन्‌? इत्यादि विशेषप्रत्यय होते हैं ।कथंचित वह नित्य है, 
क्योंकि वही यह सत्ता है! इस प्रकारका प्रत्यभिज्ञान होता हे। कथंचित वह अनित्य 
हैं, क्योंकि कालभद उपलब्ध हाता हैँ । पृवकालिकी सत्ता, पश्चात्कालिकी सत्त), इस 
प्रकार कालको लेकर विशेष सत्पत्यय होते हैँ और ये प्रत्यय बाधारहित हैं। इसलिये 
मत्ता क्थाचित अनित्य भी हैं, जंस अमत्ता ! 

अत पहले जा यह कहा था कि 'समवाय समवायिविशेषके प्रतिनियमका 
कारण है, क्‍योंकि वह समवायिविशेषणसे विशिष्ट 'इहेंद॑! ( इसमें यह ) इस ज्ञानका 
ज़नक है, जेस द्रब्यादिविशपणसे विशिष्ट सत्ताज्ञानमे कारण दोनसे द्रव्यादिविशेषका 
प्रतनियम करानवाली सत्ता !? सो यहाँ सत्ताका दृष्टान्त विषम है अथात वादी और 
प्रतिवादी दोनेकों मान्य न होनेसे प्रकृतमे उपयोगी नहीं है, क्योंकि सत्ता उपयु क्त 
प्रकारस नाना सिद्ध होती हू--एक नहीं और इसलिये मत्ताकी तरह समवाय नाना 
प्रासद्ध होता हू । 

४ (७४. हम प्रतिपादन करेगे कि समवाय भी क्थ॑चित्‌ एक ही है, क्‍योंकि इसमें 


] द 'शयेत?। 
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बायिविशिष्टेहेदप्रत्ययभेदात्‌ । कथश्विन्‌ नित्य एवं, प्रत्यभिज्ञायमानत्वात्‌ू । कथश्विदनिस्य एव, 
कालमेदेन प्रतीयमानत्वात्‌ ।न चेकत्राधिकरणे परस्परमेकत्वानेकत्वे नित्यत्वानित्यस्वे वा विरुद्धे, 
सकलबाधकर हितत्वे सस्युपलभ्यमानत्वात्‌, कथश्िव्सत्त्वासस्ववत्त्‌ । 


[ सच्ासत्तयोरेकत्र वस्तुनि युगपद्चिरोधमाशइक्य तत्परिद्वारम्दशनम्‌ ] 

$ १७४. यदष्यभ्यधायि--सत्त्वासस्‍््वे नेकत्र वस्तुनि सकृत्सम्भवत., तठयोविधिप्रति- 
पेघरूपस्वात्‌ । ययोविषधिप्रतिषेघरूपत्व ते नेकत्र पस्तुनि सकृत्सम्भवत , यथा शीतत्वाशीतत्वे । 
विधिप्रतिपधरूपे च सच््वासत्ते | तस्माक्नेकत्र वस्तुनि सकृत्सम्भवत हृति, तदष्यनुपपन्नम्‌, 
चस्तुन्येकत्राभिधेयव्वानभिधेयत्वाभ्यां सकृत्सम्भवद्भ्यां व्यभिचारात्‌ । कस्यचित्स्वाभिधायकाभिधानापे- 
क्या5भिधेयत्वमन्याति धायकामिधानापे क्षया चानभिधेयत्व सक्ृदुपल्भ्यमानमबाधितसेकत्रामिधेयत्वा- 
नभिधेयत्वयों सकृत्सम्भव साधयतीत्यभ्यनुज्ञाने स्वरूपाद्यपेत्तया सत्य परख्पाद्ययेक्ञया चासत्व 
निर्याधमनुभूयमानमेकन्र वसर्तुनि सत्त्वासत्तवोी सकृत्सस्भव कि न साधयेत्‌ ? विधिप्रतिषेध- 
रूपत्वाविशेषात्कथ ख्िदुपलभ्यमानयो विरोधानवकाशात्‌ | येनेव स्वरूपेण सच्च तेनेवासच्वमिति 
सर्वेधा5पितयोरेघ सच्त्वासत्वयोयगपदेकन्र विरोधसिद्धे । 


यह' इस प्रकारका समान प्रत्यय होता हैं | कर्थंचिन वह अनक ही है, क्योकि नाना सम- 
वायिविशेषणंस विशिष्ट 'इह्द' प्रन्ययांवशप होते है| कर्थाचन वह नित्य ही हैं, क्‍यों- 
कि वही यह है! इस प्रकारका प्रत्यमिज्ञान होता हैं | कथचित अनित्य ही हैं, क्योंकि 
विभिन्न कालोंमे बह प्रतीत होता हैं । और यह नहीों कि एक जगह एकपना और अनक 
पना तथा नित्यपना और अनित्यपना परस्पर विरोधी हो, कक्‍्योझि बिना किलो बाधकके 
वे एक जगह उपलब्ध होते हैं, जस कर्थचित्‌ अस्तित्व और कथरचित्‌ नास्तित्व । 

३ १७४, वेशेपिक--एक वस्तुमे एकसाथ अस्तित्व और नाम्तित्व सम्भव नहीं 
हैं, क्योंकि व विधि और प्रतिपथरूप हैँ । जा विधि और अ्रतिपथरूप हात है वे एक जगह 
वस्तुमे एक-साथ नहीं रह सकते हैं, जेंस शीतता और उप्णता। और विवि-प्रतिपेच- 
रूप अस्तित्व और नास्तित्व है । इस कारण वे एक जगह वस्तुम एक-भाथ नहीं रह 
सकते हैं ? 

जेन--आपका यह कथन भी युक्त नहीं है, क्योंकि एक जगह एक-साथ रहनवाले 
अभिधेयपन और अनमिधयपनके साथ आपका हतु व्यभिचारी हैं । किसी एक 
वस्तुके. अपने अभिवायक् शब्दकी अपेक्षा अमिधेयपना और अन्य वम्तुक 
अभिधायक शब्दकी अपक्ञा अनमभिधयपना दोनों एक-साथ स्पष्टतया पाये जाते हैं 
ओर इसलिये वह एक जगह अभिधयपन और अझनमिधेयपनकी एक-साथ सम्भवताकों 
साथधता है, इस तरह जब यह स्वीकार किया जाता हैं ता स्वरूपादिककों अपक्षास 
अस्तित्त और पररूपादिककी अपक्षासे नास्तित्व, जो कि निवराधरूपसे अनुभवमें 
आरहे हे, एक जगह वस्नुमे अस्तित्व और नास्तित्वकी एकसाथ सम्भवताक क्‍यों 
नहीं साधेंगे ? क्‍योंकि विधि-प्रतिपधरूपपना समान है और इसलिये जिनकी एक जगह 
एक-साथ कर्थचित्‌ उपलब्धि होती हूँ उनमे विरोध नहीं आता हैं | हों, यदि जिसरूपसे 
अस्तित्व माना जाता ए उसीरूपस नास्तित्व कहा ज्ञाता तो उन सबंधा एकान्तरूप अस्ति- 
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६ १७६, क्थन्निस्मस्‍्वासत्वयारेकत्र वस्तुनि सक्रत्प्रसिदां च तह्देकस्वानेकस्वयोनित्य- 
त्वानित्यत्वयोश्च सकृदेकश्र निरयाज्र किल्निद्विप्रतिषिहम्‌ । समवायस्यापि नथाप्रतीतेरवराचित- 
व्वात । सर्वर्थंकले महेश्रर एवं जानस्थ समवायादवृत्तिन पुनराकाशादित्विति प्रतिनियमस्थ 
नियामकमसपश्यतों निश्चयासम्भवात्‌ । ने चाकाशादोनामचेतनता नियामिका, च्तनास्मगुणस्थ 
जानस्य चेतनात्मन्येव महेखर समवायोपपत्तेरचतनद्वब्ये! गगनादा तदयागात, जानस्स 
तदगुण्वाभावादिति वक्‍तु' युक्रम्‌, शम्भोरपि स्वतोड्चेतनस्वप्रतिज्ञानास्खादिभ्यस्तम्थ बि- 
शपासिद्धे, ” । 

६३ १७७ स्थादाकृतम -नेश्यर स्वतश्चेतननाउचतना वा चेनना 'समवाबण्न खचखतयिता 
खवादयस्तु न चतनासमवायाच्चंतयितनार कदाखचित । हद्तो5स्ति नेभ्यम्तस्य विशेष इ्नि , संदध्य- 
सत्‌, स्थतों सहश्वरम्थ स्वरूपानवधारणाक्षिस्स्वरूपतापत्ते | | स्त्रय तस्थात्मरूपस्थाक्न स्वरूप- 


त्वन्नास्तित्वर्माके ही एक-साथ एक-जगह रहनमे विरोध होता है--कथचितमे नहीं । 

६ १७६ इस प्रकार कर्थंचित अस्तित्व और क्थंचित नास्तित्यथकी एक जगह 
अस्तुसे जब एक-साथ प्रसिद्धि हो जानी है तो बेस ही एक्पना और अनकपनाकी तथा 
नित्यपना और अनित्यपनाकी भी एक ज्ञगह वस्तुमे एक-साथ सिद्धि हो जाती है । अत 
इसमे कुछ भी विरोध नहीं है । 

समवाय भी एक-अनक, नित्य-अनित्य आदिरूप प्रतीत होता है और उस प्रती- 
तिसे कोड बाधा नहीं है | यथा्थसे यदि समबाय एक हो तो मदेखरमे हो ज्ञानका 
समबायस बूत्ति हैं, आकाशादिकर्त नहों। इस व्यवस्थाका कोई नियामक न 
टिखनसे ज्ञानका महेखरमसे निश्चय नहीं हा सकता हैं । और यह कहना युक्त नहीं कि 
आकासादिक तो अचतन है और ज्ञान चतन-आत्माका गण है, इसलिय वह 
चननात्मक महश्वरस ही समवायस रहता ह, अचतनद्वव्य आकाशादिकाम नहीं । 
कारगा, ज्ञान उनका गण नहीं हे--महश्वरका है। अत आकाशादिनिप्र अचेतनता 
उक्त व्यवस्थाकी नियामक है ।' क्‍्याकि बेशपिकान महश्वरका भी स्वतः अचतन 
स्वीकार किया हैँ और इसलिये आकाशादिक्स महेश्वरके भद सिद्ध नहीं होता 
तात्पय यह उक्त व्यवस्थाकी नियामक आकऊ्राशादिकरी अचतनता नहीं हा सकती हैं, 
क्योंकि वह अचतनता महेश्वरके भी हँ-उस भी वेशेषिकोन म्वत., अचेतन 
स्वीकार किया हैं--चंतनासमवायस ही उसे चतन माना है | 

९ 7७७, वेशंघिक--हमारी मान्यता यह है कि महेश्वर स्वत न चतन हैं और न 
अचनन । किन्‍त्‌ चतनासमवायस चतन है, लेकिन आकाशादिक तो कभी भी चत्तना- 
ममवायस चेतन नहीं हैं। अतः आकाशादिकस महेश्वर्के भेद है ही ? 

जन--यह मान्यता भी आ्आरापकी सम्यक नहीं है, क्‍योंकि महश्वरका स्वत काढड़ 
म्बरूप निश्चित अधवा निधोरित न होानेसे उसके स्थरूपहीनताकी प्राप्रि होती है । 

वेशषिक--महश्बर स्वतः आत्मारूप है, अत: उसक म्बरूपहानि प्राप्र नहीं हाती ? 


-39-3५«--ममयाकन्कनपाक--+मइडकिक-. च्यफक, 


मु 'द्रव्यगगना! इति पाठ: | 3 द ([६४॥' इति वाठ: । & मु तिन' | 4 द्‌ निरात्मताप ? 
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हानिरिति चत. ने, आत्मनाध्प्यास्मत्वयोगादास्मस्वेनः व्यवहारोपगसात्‌ स्थतोंउनास्मस्वादात्मरूप- 
स्याउप्यसिल्ठ, ! । 


// 


१5७८ यदि पुन ग्वरू नाउउत्मा सतठशा नाउ्प्यनात्मा कंवलसान्मल्दयोगादान्मेति 
सतम्‌ ठदा स्वेय किमसो स्थान ? उच्यधििति घत न, द्वब्यत्वयोंगाएद्रब्यन्यवहारचचनात“, 
स्वर ' द्वब्यम्वरूपेणापि महेश्यरस्याच्यवस्थिते | 

९ ६७६, यदि तु न स्वता$सो द्वब्यं नाहप्यद्रब्य दृव्यत्वयोगादद्वव्यमिति प्रांदपायते, 
'लदा स्वय्र उच्यस्वरूपस्थाप्यभावात्किस्वरूप' शम्मुभंवंदिति वकब्यम्‌ ? सन्नेव स्वयमसाबिति 
अत, न, सच्त्ययागास्सज्ञिति व्यवहारसाधनात स्वत. सद्र पस्पाप्रसिद्धे, | श्रथ न स्वत सन्न चासन 
सच्दसमयातात्त सन्निन्यनिल्‍ायत, नतदा व्याथातों दुम्ततर, स्यथात", सच्चासच्चयोरन्यान्थव्य- 
बन्पदे सपयारकतरस्य. प्रतिएेवेउन्यतरस्थ विधानप्रस/शादुभयप्रतिपेघस्यासम्भवात्‌ू । कथमेंव 


जन-+-नहीं, आपके यदा आत्माकी भी आत्मत्यक्र सम्बन्ध आत्मा स्वीकार 
किया है, स्वत आत्मा नहीं ह | अतणएव महश्वरका आत्मारूप भी सिद्ध नहीं होता । 

४4 उशप-तात यह है कि मदश्वर स्वय न खात्मा ह और न अनात्मा । 
कंबल आत्मन्वक सम्बन्धस आत्मा है ? 

चन+ती आप चतजाय कि, वह स्व क्या # ? अखान सबत उसका क्‍या 
म्बम्प है ? 

'तपियक स्प्य वह द्रह्य है. अधथान स्वत उसका टरठ्य स्वरूपह ? 

7+-नहों, आपके शास्त्रोस द्रब्यस्थक साथस द्रुद्य' व्यवहार बनलाया गाया 
6 । अत मसच्ण्वग्का स्वत द्ल्यस्वरूप भी व्ययस्थित नहीं होता । 

५१७६, २शापक- हमारा कटना यह ह वि मरनेध्वर ग्यत' न ट्रन्य ४ और न 
प्रत्रब्य है. किन्‍त द्रब्यत्वक यागस द्रव्य हे ? 

न--नब महतवबर स्वय द्रव्यम्वस्प भी नहीं #ता ओआपयो यह स्पप्रनया अंत- 
पारा बाहिय कि महम्वग्वा स्वत क्‍या स्वरूप हैं ? 

पेटीपव बह स्थय सन्‌ ही ह अथान इसदा स्वत, सन्‌ स्वरूप # ? 

न नहें।, सत्ताव सम्बन्धस आपक यहां 'सन व्यवहार सिद्ध किया गया 
# | सत्यिय महेण्वर स्वत सन्म्यरूप भी सिद्ध नहीं होता | 

पञ पक--ह मारा बत्तव्य यह हैं कि मह्ण्यर स्वत ने सन है ओर ने अरत # 
कल्तु सत्ताक समवायस सल है ? 

पे - इस प्रकारका कथन करन प ता बह सहान बिराध आता है, ज्ञिसका बार 
करना साय लय काठन जनाजायगा क्याक सत्ता और असमत्ता परस्पर व्यक्‍जट दसमूप 


८:७५ ५ 


फ 
व्य्ण 


आर इसलिय उनमेस किसी एकका निपरध करनेपर दृसरका विवान अवश्य मानना 
पदगा, दानादा प्रतिप असम्भव है । :सलिय यह कदापि नहीं कहा जासकता कि 


] दे हा5६।॥४ द्व्पधिक वाठ, ! 2 दे आ६७॥ दांत कठ' ।3 मे पे स॒प्ताता सता वाट, । 
4 मु ढ़ वेमस्‍्ब+ धत्य स्वरूय- । 0 दे ॥|६प्क इत्यघिक: पाट | ७५ दे ॥६६॥ इत्याविक: पाठ *। 
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सवथासच्चासच्वयो: स्याद्रादिभि प्रनिषेघे तेषां व्याघातों न भवेदिति चत, न, ते क्र्थाद्ध 
स्पष्वासस्वयोविधानातू । सवधासखासजे हि. कथबवित्सच्चासच्व्यवच्यदन।भ्युपगस्येतल । खर्वे- 
थासच्वस्य कथछित्सत्वस्य व्यवच्छेट्न व्यवस्यानात्‌ । असच्चमस्य च कथब्विद्सस्बव्यवच्छेटेनॉति 
सवयासण्वस्य प्रनिषेषे कथश्िित्सन्यस्य ब्िधानात । सबंधथा चासच्वस्थ नि०थे कथव्िद ? सस्वस्य 
प्रिधि', इलि कथ सर्वथासच्वासत्तग्रतिपेधे स्याह्रादिना व्याथाता दुरत्तर स्थात  संथ्रकानत- 
वालिनामेव तम्य दुरूत्तरत्वान । 

$ ६८५० एततन डब्यत्वादब्यत्ययारात्मत्वानात्मन्वयाय्यतनत्वाचननत्वयाश्च. परग्परच्य 
वच्छुटरूपयायु गपत्प्रतिषेघे व्याथातों दुरूत्तर प्रतिपादिल , तदेकतरप्रतिपरेधेपल्थतरस्थ लिधेर+क- 
“यम्गादादुभयप्रतिपेघस्यासम्भवात कथब्वित्मचासलखयोवे शपिर्क ग्नभ्युपगमात । 


महें: बर स्वत न सन है और न असत है, क्योंकि सतेका प्रतिप्ध करनेपर असतरा 
विनान अवश्य होगा और असतका प्रतिप्रध करनपर सतका बअवान होगा“ दानाका 
प्रतपथ कंदापि सम्भव नहाँ है । 


+* 


४ पिव-नयर्दि एसा 2 तो फिर आप (जैन-स्थाटादी) लाग जब सबथा रात्ता 
हो पप्रसत्ताका प्रतिपध करते है तब आपके यहाँ क्यो विराध नहीं आवगा 


ननहाँं हम लाग क.ाचत सत्ता और वथ/चत असतक्ताका विधान करत है । 
पट है कि सबंधा सत्ता ओर सबधा असत्ता क्थेचत सन्ता और कथचित असन्ताक 
>्युयज्ब्याापल सचीकार की जाती है । सवधा रात्ता क्षाचन गन्ताक व्यवन्ट्रेद्रकपमय 
और सबधा असत्ता क्यचित »सक्ताक व्यवच्छोद रूपस। ब्यवस्थापित होरदी है | इसलिये 
4 शा लाका प्रावपव करनलपर कंथराचत सतक्ताका विधान हाता हु और सदबथा असनक्ता- 
वी लिप बे रनपर स्थित अससाकी विवि हाती ह | इस तस्ह खससथा सत्ताआर 
राबबा अगक्षाका प्रतिपव करनपर हमलोगा ( स्‍्याद्रादिया--कथाचितकी मान्यताका 
न्वीकार कर नवालो) के अपर्हाय अथवा दुष्परिहाय विराध कस आासरूपओता हू? 
ग्रधात नहीं आसकता हैं, वह सबंधा एकान्तवादियोके ही दप्वस्टि.्न ६--इनके 
यहा ही इसका परिहार सवधा असम्भव है। हम अनकान्तवादहियाओक ता उक्त प्र4ाग्स 
उसका परिहार होजाता है | अत सबधा सत्ता और असत्ताक प्रतिपय करनसे हमार 
यहाँ विराध नहीं आता । 


४ ८०, इस कथनस द्रबव्यपन ओर अद्रत्यपन, आत्मपत्त च्णर अनास्तपन वा 
तथा चतनपन और अचतनपनका, जा परम्पर व्यवच्छेव रूप हढ6, प्रतिधवध करनमे प्राप् 
दष्परिहाय विराोधका प्रतपादन जानना चाहिये, क्योकि उनसेसे एकका प्रतिषेत करने- 
पर दूसरेका विधान अवश्य हागा, दानोंका प्रतिपिध असम्भव € ओर वेशशवान स्थ- 
चित सत्ता और कथंचित असत्ता एवं क्थनित इ्यत्व और क्थचिन अद्वत्यन्च आद 
स्वीकार नहीं किया हे । 


न्‍अपणाएः-फम्साहन_०+-म न शाम "ताक )3#-क- दुआ >बार-मा22०५००७ें-+०५ 3५० पाक एायमम-मभ५+$4क ३ कल का अपन ++- :>फपस्‍रप- मा. दामन. 
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[ स्वरूपेरश|सत; सतो वा महेश्वरस्य सत्त्वसमवायस्वीकार दोषप्रदशनम्‌ ] 

है. १८१. किश्य, स्वरूपेणासति महेखरे सश्वसमबाये श्रतिज्षायमाने खाम्बुजे सरव- 
समधायः परमाथतः किन्न भवेत्‌ ? स्वरूपेणासस्त्वाधिशेषात्‌ । खाम्बुजस्थाभावाक्ष तशत्र सरव- 
समवायः पारमाथिके सद्गं द्ृब्यगुणकमलक्षणे सर्वसमवायसिद्धेमहेश्वर पवास्मद्रब्यविशेषे 
सक्यसमवाय दृति च स्वमनोरथमात्रम्‌ , स्वरूपेणासत. कस्यचित्सद्वगेत्वासिद्धे: । स्थरूपेण 
सति महेखरे सत््समवायोपगमे सामान्यादावषि सस्तदसमवायप्रसड्रः स्वरूपेण सस्याविशेषात्‌ । 
यर्थथ हि महेश्वरस्य स्थरूपतः सष्च वृद्ध वेशेषिकेरिष्यते तथा एथिष्यादिद्वब्याणां रूपादिगुणाना- 
मुत्तेपणादिकमंणां सामान्यविशेषसमचायानां च॒ प्रागभावादीनामपीष्यत एथं तथापि क्रचिदेख 
सत््वसमवायसिद्धों नियमहेतुवक़ब्य: । सत्सदिति क्षानमबाधितं नियमहेतुरिति थेस्‌, न: तस्य 


६ १८१. दूसरें, आप स्वरूपत: असत महेश्वरमे सत्ताका समबाय मानते है 
अथवा म्वरूपत: सतमे ? यदि स्वरूपतः श्रमत महेश्वरमे सत्ताका समवाय माने तो 
अकाशकमलम सत्ताका समवाय वास्तविक क्‍यों नहीं होजाय, क्योंकि स्वरूपस 
असत बह भी है और इसलिये स्वरूपस असतकी अपेक्षा दोनों समान हैं--कोई 
विशेषता नहीं है । 

वेशेषिक--अकाशकम लका तो अभाव है, इसलिये उसमें सत्ताका समवाय नहीं 
होसकता । लेकिन पारमाथिक द्रव्य, गुण और कमरूप सद्वर्गमे सत्ताका समवाय हों- 
सकता है और इस लिये आत्मद्रव्यविशेषरूप महेश्वरमे ही सत्ताका समवाय सिद्ध है ? 

जेन--यह आपका मनोरथमात्र है--आपके अपने मनकी केवल कल्पना है, 
क्योंकि स्वरूपतः असत_ कोई सद्वग सिद्ध नहीं होसकता। तात्पयं यह कि जब महें 
शवरकों स्वरूपत: असत मान लिया तब वह सद्दग सिद्ध नहीं होसकता और जब वह 
सद्ग नहीं हैे--सवंथा असन्‌ है तो उसमे और श्राकाशकमलम कांई भद नहीं हैं । 
अत. स्वरूपस अ्रसत्‌ महश्वर्मसे सत्ताकां समवाय माननपर आकाशकमलम भी 
बह प्रसक्त होता है । 

वेशेपिक--हम स्वरूपत: असत्‌ महेश्वरम सत्ताका समवाय स्वीकार नहीं करते 
किन्तु स्वरूपसे सत्‌ महृश्वरमे सत्ताका समबाय मानत हैं, श्रत. उक्त दोष नहीं है ९ 

ज॑न--इस तरह तो सामान्यादिकसें भी सत्ताके समवायका प्रसद्भ आयेगा, 
क्योंकि र्वरूपसे सन्‌ वे भी हैं। प्रगट है कि जिस प्रकार बृद्ध वेशषिक महेश्वरको 
स्व रूपत: सत्‌ म्वीकार करते हैं उसी प्रकार व प्रथिव्री आदि द्रव्योंको, रूपादिक गरणणोंको 
ओर उत्ततेपणादि कर्मोकों तथा सामान्य, विशेष, समयायको एवं प्रागभावादिकोंको भी 
स्वरूपसे सत्‌ स्वीकार करते हैं ।फिर भी किन्हींमे ही सत्ताका समवाय सिद्ध किया 
जाय तो उसमे नियामक हंतु बतलाना चाहिये । 

वेंशे पिक--सत सन्‌! इस प्रकारका निबांध ज्ञान नियामक हेतु है, इसलिये उप- 


यु क्त दोष नहीं है 





] मु पारमाथिक:? | 
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सामान्यादिष्वपि भादात्‌ । यथेव ह्वि द्वब्यं सत, गुणः सन्‌, कम सदिति शानमबाधितमुत्तथते 
तथा सामान्यमस्ति, विशेषो$स्ति समयथायो5स्ति, प्रागभावादय. सनन्‍्तीति जश्ञानमप्यबाधितमेष 
* सास्रान्यादिप्रागभावादितत्त्वास्तित्वमन्यथथा. तद्गादिभि, कथमम्युपगम्येत ? तय्रास्ति्वथमंस- 
द्वावादस्तीति ज्ञानं न पुन. सत्तासम्बन्धात्‌, अनवस्थाप्रसज्ञत्‌ | सामान्ये हि सामान्यान्तरपरि- 
कल्पनायामनवस्था स्यात्परापरसामान्यकल्पनात्‌ । विशेषेषु  सामान्योपगमे सामान्यज्ञाना- 
दिशेषानुपल्म्भादुभयतद्विशेषस्मरणात्व कस्यचिद्वश्यम्भाविनि संशये सरद्यघच्छेदा्थ विशेषान्तर- 
कल्पनानुषञ्रः । पुनस्ततन्रापि सामान्यकल्पने5वश्यम्भावी सशय. सति तस्मिस्तद्व वच्छेदाय तद्विशे- 
पान्तरकल्पनायामनवस्थाप्रसब्न प्परापरधिशेषसामान्यकल्पनस्यानिवृत्त: । सुदूरमपि गत्वा विशेषेषु 
सामान्यानभ्युपगमे सिद्धा, सामान्यरहिता विशेषा । समवाये च सामान्यस्यासम्भवः प्रसिद्ध 
एवं, तस्यकत्वात्‌ । सम्भवे चानवस्थानुषज्ञातु, समवाये सामान्यस्थ समवायान्तरकल्पनादिति 
न सामान्यादिष सदिति ज्ञानं सत्तानिबन्धनं बाध्यमानत्वात्‌। तथा प्रागभाषादिष्वपि सत्तासमचाये 


जैन--नहीं, 'सत्‌ सत्‌” इस प्रकारका निबांध ज्ञान तो सामान्यादिकोंमें भी होता 
है । स्पष्ट है कि जिसप्रकार द्रव्य सत,' गुण सत” “कर्म सत' इस प्रकारका अबाधित ज्ञान 
उत्पन्न होता है उसी प्रकार 'सामान्य है, विशेष है, समवाय है, प्रागभावादिक हैं? 
इस प्रकारका ज्ञान भी अवाधित ही उत्पन्न होता है| अन्यथा, आप लोग सामान्यादिक 
तथा प्रागभावादिक तर्वोंके अ्रस्तित्वको केसे स्वीकार कर सकेंगे १ 

वेशेपिक--सामान्यादिक तथा प्रागभावादिकमे श्रस्तित्वथमके सद्भावसे 'सत ? 
का झ्ञान होता है, न कि सत्ताके समवायसे। क्योंकि उनमे सत्ताका समवाय माननेपर 
अनवस्था आती है । प्रसिद्ध है कि सामान्‍्यमें अन्य दूसरे सामान्यकी कल्पना करने 
पर अनवस्था नामक दोष प्राप्त होता है, क्‍योंकि दूसरे-तीसरे आदि सामान्‍्योंकी 
कल्पना करनी पड़ती है और जिसका कहीं भी विश्राम नहीं है। तथा विशेषोंमें यदि 
सामान्य माना जाय तो सामान्यका ज्ञान होने, विशेषका ज्ञान न होने और दोनों 
बम्तुओंके विशेषोंका स्मरण होनेसे किसीको संशय अवश्य होगा और इसलिये उस 
संशयको दूर करनेके लिये दूसरे विशेषोंकी कल्पना करना पड़ेगी और फिर उनमें भी 
सामान्य स्वीकार करनेपर संशय अवश्य होगा और उसके द्ोनेपर डसको दर करनेके 
लिये पुनः श्रन्य विशेष मानना पड़ गा और उस हालतमे अनवस्थाका प्रसंग आवेगा, 
क्योंकि अन्य, अन्य विशेष और सामान्यकी कल्पनाकी निवधृत्ति नहीं होती। बहुत 
दूर जाकर भी यदि विशे्षोें सामान्य न माने तो प्रारम्भसे भी विशेषोंको सामान्य- 
गहित ही मानना चाहिये । अत: सिद्ध हुआ कि विशेष सामान्यरहित है। और सम- 
वायमें सामान्यकी असम्भवता प्रसिद्ध ही है, क्योंकि वह एक है और अनेकमें रहने- 
वालेको सामान्य कहा है | और यदि समवायमे सामान्य सम्भव हो तो अनवश्था 
प्रसक्त होती है, क्‍योंकि समवायमें सामान्‍्यके रहनेके लिये अन्य समवायोंकी कल्पना 
करना पड़ेंगी। अ्रत: सामान्यादिकोंमें 'सत” का ज्ञान सत्ताके निर्मित्तसे नहीं होता, 
क्योंकि उसमे बाघाएँ आती हैँ। इसी तरह प्रागभावादिकोंमें भी सत्ताका समवाय 


4 द्‌ 'सामान्यादिषु प्रागभावादिषु चास्तित्व? । 
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प्रागभावादित्व ' घिरोधानन सत्तानिबन्धनमस्तीति ज्ञानम्‌ | तत्तो5रितित्वधर्स विशेष णसामथ्यादित्र 
तम्नास्तीति ज्ञानमभ्युपगन्तब्यम्‌, अ्रन्यथा5स्तीति ब्यवहारायोगात्‌, हति केचिद्वेशेषिका. 
समभ्यमंसत * | 

६ १८२, तांश्च परे ग्रतिक्षिपन्ति । सामान्यादिपृषचरितसच्ताभ्युपगमान्मुख्यसक्त्वे बाधक- 
सन्नावान्न॒पारमाथिकसत््वं सत्तासम्बन्धादिवा5स्तित्वथमंविशेषण बलादपि सम्भाव्यते सत्ताव्य- 
तिरेकणास्तित्वधमग्राहकप्रमाणाभावात्‌ । गअन्यथाउस्तित्वधर्म5प्यस्दीति प्रत्ययादस्तित्वान्दरपरि- 
कल्पनाय।मनवस्थानुपन्ञात्‌ । ततन्नोपचरितस्यास्तित्वस्य पग्रतिज्ञाने सामान्यादिश्रपि तदुपचरितमस्त 
सुख्ये बाधकसद्भावात, संत्रापचारस्थ मुख्ये” बाधकसद्वावादेखोपपत्ते । प्रागभावादिष्वषि 
मुख्यास्तित्वे”/ बराधकोपपत्तेरपचारत एवाम्तित्वव्यवहारसिद्वेरिति । नपधां हव्यादिष्यपि सदिति 
ज्ञानं सत्तानिबन्धनं कुत. सिद्ध्येत्‌ ? तस्यापि बाधकसज्ञावात्‌ | तेषा स्वरूपतांड्सस्त्वे म््वे वा 
सत्तासम्बन्धानुपपत्ते. । स्वरूपेणासत्सु द्च्यादिष्‌ सत्तासम्बन्धेईसिप्रसद्ञ स्थ बाधकस्य प्रतिपाद- 


माननेपर प्रागभावादिपनका विरोध आता है और इसलिये उनमे जो अस्तित्वका 
ज्ञान होता है वह सत्ताक निमित्तस नहों हाता। इमलिय अस्तित्वधमेरूप विशेषणके 
सामथ्यंसे ही उनमे अम्तित्व ( सत ) का ज्ञान मानना चाहिये, अन्यथा उनमे अस्तिस्व- 
का ब्यवहार नही बन सकता है | 

६ १८२, जेंन--आपका यह समस्त प्रतिपाइन यक्तिसदड्ञोात नहीं हैं, क्योकि 
आपने जो यह कहा है कि 'सामान्यादिकांमे उपचरित सत्ता मानी हैं. उनसे गुस्य सत्ता 
माननमे बाधाएं होनेस उनमे पारमाथिक सत्ता नहीं हैं? वह सनलाराम्यन्धकों तरह झाग्लि- 
लधघमरूप विशषणके सामाश्यस भी सम्भव हैं। कारण, सक्तासे अतिरिक्त अस्तित्व- 
धमका ग्राहक प्रमाण नहीं हे | तात्पपय यह कि ऊपर जो मत्तारम्बन्बकां लकर कथन 
किया गया है वह अस्तित्व धर्म को लेकर भी क्रिया जासकता हं. क्योंकि सत्तासम्बन्ध 
आर अस्तित्वघम दोनो एक है । अतः उनमें आप भेद नहीं टाल सकते है। अन्यथा, 
अस्तित्वथममें भी “ सत्‌ ? का ज्ञान होनेसे दूसरे आदि अस्तित्वोंकी कल्पना होनेपर 
अनवस्थाका प्रसद्भञ आवबगा। 

यदि कहा जाय कि अस्तित्वथमंस उपचरित अम्तिन्व हे ता सामान्यादिकीम 
भी उपचरित अरि्ति मानिये, क्योंकि वहाँ मुख्य अस्तिवके माननसे बाधा है, सब जगह 
मुख्यमें ब्राधघा होनल ही उपचार उपपन्न होता हैँ | इसी तरह प्रागभावादिकासे भी 
मुख्य अस्तित्वके स्वीकार करनमे बाघक उपस्थित किये जा सकते है और इसलिये 
उनमे भा उपचारस ही अस्तित्वका व्यवहार प्रसिद्ध होता है| दूसर, द्रव्यादिकोम 
भी 'सठ' इसप्रकारका ज्ञान सत्तानिर्मित्तक आप कस सिद्ध कर सकग ? क्याक 
उसमे भी बाधक मौजूद है | बतलाइये, म्वरूपसे असत द्रव्यादिकोके सत्ताका सम्बन्ध 
मानने है अथवा, स्वरूपसे सत द्रब्यादिकोंके ? दोनों ही प्रकारस उनके सत्ताका 
सम्बन्ध नहीं बनता है। यदि म्वरूपसे असत द्रव्यादिकांमे सत्ताका सम्बन्ध स्वीकार 





4 द्दृ वा दविरोधा! | #स समभ्युसंसतः,' द 'पम्रभ्यसन्त'। ०७ मु 2 हे म्‌ ख्यब्र्घक'। 4 मु 
(त्तत्वबाधक! | 
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नात्‌ । स्वरूपत. सत्पु सत्तासम्बन्धेडनवस्थानस्थ' बाधकस्योपनिपातास, 2 सत्तासम्बन्धो5पि 
सश्च पुनः सत्तासम्बन्धवपरिकल्पनप्रसड्रात्‌ | तस्य वेयथ्योदकल्पने स्वरूपतः सत्स्वपि तत एव 
सत्तासस्वन्धपरिकल्पनं मा भूत्‌ | स्वरूपत. सत्तादसाधारणात्सत्सदिति अश्रनुबृत्तिप्रत्यवस्यानुपपत्ते- 
दे व्यादिष तकब्निबन्धनस्य साधारण सत्तासम्बन्धस्य परिकल्पनं न व्यर्थंमिति चेत्‌, न, स्वरूपसत्त्वाद व 
सदशात्सद्सदिति“ प्रत्ययस्योपपत्ते: सदशेतरपरिणामसामर्थ्यादव द्वच्यादीनां साधारणासाधारण- 
सत्त्यनिबन्धनस्य सध्यस्ययस्थ घटनात्‌ । सवंथा5र्थान्तरभूतसत्तासम्बन्धसाम्थ्यौत्मदिति प्रस्ययस्य 
साधारणस्यायोगात्‌ । सत्तावद्द्रष्यम्‌ , सत्तावान्‌ गण., सत्तावस्कम, इति सत्तासम्वन्धनिबन्धनस्य* 
प्रस्यथस्थ प्रसज्ञात्‌। न पुन सद्द्च्यम्‌ू, सन्‌ गण', सस्कर्मति प्रत्ययः स्यात्‌ | न हि धण्टा- 
सम्बन्धाद गयि घणटेत ज्ञानमनभूयते, घण्टावाज्निति ज्ञानस्य तत्न प्रतोतेःः । यश्टिसम्बन्धात्पुरुषो 
यप्टिरिति प्रत्ययदशनात्त सत्तासम्बन्धाद द्वव्यादिष सत्तति प्रस्ययः स्यात्‌, भेदेअ्मेदोपचाराक्न 
पुन सदिति प्रत्यय, | तथा चोपचारादूवब्यादीनां सत्ताव्यपदेशों न पुन. परमाथ्थत. सिद्ध्येत्‌ । 


किया जाय ता अतिप्रमज्ञ बाधक पहले कह आये है। अथात अकाशकमलके भी 
सत्ताफ़ा सम्बन्ध प्रसक्त द्वागा, क्थश्रोकि असतकी अपेक्षा दोनों समान हे--कोई विशे- 
पता नहीं हैं। और अगर स्थरूपसे सतोंमे सत्ताका सम्बन्ध हो तो अनवस्था बाधा 
आती है, क्योंकि सत्तासम्बन्ध भी सत हैं और इसलिये पुनः सत्तासम्बन्धकी कल्प- 
नाक प्रसंग आवेगा। 

अगर कहे कि सत्तासम्बन्धमे पुनः सत्तासम्बन्ध नहीं माना जाता, क्‍योंकि 
बह व्यथ है तो स्वरूपसे सतमे भो सक्ताका सम्बन्ध मत मानिये, क्योंकि उनमें भी 
व ठयथ है | यदि यह माता ज्ञाय कि स्वरूपसे सत्त्व असाधारण है, इसलिये उससे 
सते सत' इस प्रकाका अनुगत प्रत्यय नहीं बन नकता है। अत' द्रब्यादिकोंमे 
अनुगत प्रत्ययकरा कारणभूत साधारण सत्ताके सम्बन्धी कल्पना व्यथ नहीं है, तो यह 
मान्यता भी ठीक नहीं हैँ, क्योकि साहरश्यात्मक स्वरूपसत्त्वसे ही 'लतू सत्‌? इस 
प्रकारका प्रत्यय बन जाता है । सहश और विसहरा परिणामोके सामथ्यस ही द्रव्या- 
दिकांके साधारण और असाधारण सत्तानिमित्तक सत्प्रत्यय प्रतीत होता है, सवधा 
भिन्न धूत सत्तासम्बन्धके बलस 'सत्‌” इस प्रकारका सामान्यप्रत्यय कदापि नहीं बन 
सकता है। अन्यथा 'सत्तावान्‌ ठ्रव्य', 'सत्तावान्‌ गुण” ओर 'सत्तावान्‌ कम” इस प्रकारका 
सत्तासम्बन्धनिमित्तक प्रत्यय प्रसक्त होगा, न कि 'सत्‌ द्रव्य', 'सत्‌ गुण” और 'सत्‌ कम! 
इस तरहका श्रत्थय होगा। प्रकट है कि घण्टाके सम्बन्ध्स गायमें “घण्टा' ऐसा ज्ञान 
नहीं होता, किन्तु 'घण्टावान! ऐसा ज्ञान द्ोता है । यदि कहे कि यष्टिके सम्वन्धसे “पुरुष 
र्याष्र हैं! एसा प्रत्यय दखा जाता हे, अत. उक्त दाष नहीं हे, ता सत्ताके सम्बन्धस 
ट्रव्यादिकांमे 'सत्ता' एसा ज्ञान हाना चाहिये, न कि ' सत्‌ ? ऐसा ज्ञान होना चाहिये, 
क्याकि भदमे अभेदका उपचार मान लिया गया है। एसी दशामे द्रव्यादिकोंके सत्ताका 
व्यपदश उपचारस सिद्ध होगा, परमाथत. नहों। 

] स मु “अनवस्था तस्थ” । 3 मु स 'सत्तासम्बन्धेनापि सत्सु सत्वं पुन; सत्तासम्बन्ध- 
परिकल्यनप्रसज्ञात्‌) पाठ:। 3 मु स 'सदिति!। 4 मु स सत्तासम्बन्धस्य! | ७ द्‌ 'प्रतिपत्ति/। 


१४५२ आप्रपरीक्षा-स्वोपज्चटीका [कारिका ७७ 


६ १८३, स्थान्मतम्‌ --सक्तासामान्यवायकस्य सत्ताशब्दस्येद सच्छुब्दस्यापि सद्भावा? ल्स- 
स्सम्बन्धात्सन्ति द्ृब्यगणकमोंणीति व्यपदिश्यन्ते, भावस्थ भाववदभिधायिनापि शब्देनामिधान- 
प्रसिद्दें: । विधाणो ककुद्मान्‌ प्रान्तेवालधिरिति गोत्वे लिश्रमित्यादिवत्‌ विषाण्यादिवाचिना शब्देन 
विषाणित्वादेभावस्यामिधानात्‌, इति, तदप्यनुपपन्षम ;+* तथोपचारादेव सम्त्ययप्रसद्भात, पुरुषे 
यष्टिसम्बन्धाथष्टिरति प्रत्ययवत्‌ । यदि पुनयश्टिपुरुषयो: संयोगारपुरुषो यथ्टिरेति ज्ञानमुपचरित॑ 
युक्त न॒पुनद्र ब्यादो सदिति ज्ञानम्‌ , तत्र सत्ततस्थ समवायात्‌, हृति मतम्‌; तदा5वयवेष्बवयवि- 
नः समवायादवयघिब्यपदेशः स्यात्‌ न पुनरवयवश्यपदेश: । द्रच्ये च गणत्य समवायाद्‌ गण- 
ब्यपदेशो 5स्तु_ क्रियासमवायाक्तियाब्यपदेशस्तथा च न कदाचिदवयवेष्ववयथ  प्रत्यय.._ गुखिनि 
गुणिप्रतययः फ्रियावति क्रियावतप्रत्ययश्चोपपय तेति महान ब्याघावः पदाथोन्तरभूतसत्तासम- 
वायवादिनामनुषज्येत । 

$ १८४, तदिवं स्वत्तः सत एवेश्रस्थ सस्वसमथायो उभ्युपगन्तब्यः, कथश्विरसदात्मतया 


$ १८३. वेशेषिक--हमारा अभिमत यह है कि जिस श्रकार सत्ताशब्द सत्ता- 
सामान्यका वाचक है उसी तरह 'सत्‌” शब्द भी सत्तासामान्यका वाचऊ है। अतः सतके 
सम्बन्धसे द्रव्य, गुण, कम सत्‌ हैं! ऐसा व्यपदेश होता है | भाववान्‌ वाची शब्दके 
द्वारा भी भावका कथन होता है। 'विषाण ( सींग ) वाली, ककुद वाली, पू छबाली (पूछके 
अन्तमें विशिष्ट वालोंवाली )” य॑ गायपनेमें लिड्ढ हैं? इत्यादिकी तग्ह विषाणी आदि 
बाची शब्दके द्वारा विषाणित्वादिक भावका कथन होता है| मतलब यह कि यद्यपि 
“ सत्‌ ? शब्द सत्ताविशिष्टों-भाववानोंका बोघक है फिर भी वह सत्ता--भावका भी 
बोधक है । इसलिये सत्के सम्बन्धसे “द्रव्यादिक हे? ऐसा प्रत्यय उपपन्न हो जाता है ? 
जैन--यह भी आपका अभिमत युक्त नहीं है, क्योंकि इस तरह उपचारसे ही 
सत॒प्रत्ययका प्रसज्ञ आवेगा। जैसे य्टिके सम्बन्धसे पुरुपमें यप्टिका प्रत्यय होता है । 
वेशेषिक--यष्टि और पुरुषमे तो संयोग सम्बन्ध है, इसलिये “पुरुष यष्टि हूँ! यह 
ज्ञान उपचरित मानना योग्य हे। किन्तु द्वव्यादिकमे जो सतका ज्ञान होता है उस 
डपचरित मानना युक्त नहीं है, वर्योकि द्रब्यादिकसे सत्ताका समवाय हे-संयोग 
नहीं है ? 
जैन--तो अवयव्वोंमे अवयवीका समवाय होनेसे “अवयबी” का व्यपदेश होना 
चाहिये, न कि अ्रिवयव' व्यपदेश । इसी तरह द्वव्यमे गणका समवाय होनेसे गण 
ब्यपदेश और क्रियाक्ा समवाय होनेसे क्रिया? ब्यपदेश होना चाहिए ) एसी दशामे 
श्रवयवोर्मे अवयवश्नत्यय, गुणीमे गुणीअत्यय, क्रियावानमे क्रियावानप्रत्यय कभी नहीं 
खन सकेगा, इस प्रकार सत्ता ओर समवायक्रो सवंथा भिन्न माननवालोके महान 
सिद्धान्तविरोध आता हैं । 


६ १८४. अत. स्वयं सलू महश्वरके ही सत्ताका ससवाय स्वीकार करना चाहिये, 
क्योंकि जो कर्थंचित्‌ सत्ल्वभावसं परिणत है उसीके सत्ताक़्ा समवाय सिद्ध द्वोता 





] द्‌ 'उद्धावसस्बन्ध? | 2 दे "तदप्यनुपपत्त :? | ७ मु वियविष्ववर्याव! | 


कारिका ७७] इश्वर-परीक्षा १५३ 


परिशतस्येव सक्तसमवायस्योपपत्त', अन्यथा प्रमाणेन बाघनात । स्वय सतत. सक्तसमवाये 
सप्रभाणत !” पअसिद्धे स्वयं दृब्यात्मना परिणतस्य द्ृब्यलसमवाय स्वयमात्मरूपतया परिशत- 
स्थात्मत्वसमवायः: स्वय ज्ञानात्मना परिणतस्यथ महेअ्ररस्य ज्ानसमवाय इत्ति युक्रमुत्पश्याम., 
स्वयं नीलात्मनो नोलत्व  समशयवत्‌ । न हि. कश्चिदतथापरिणतस्तथात्वसमवायभागुपल- 
भ्यते5सिप्रसज्ञात्‌ । तत. प्रमाणबलान्महेश्धवरस्थ सत्त्वद्वव्यखात्मत्ववत्‌ स्वयं क्षत्वप्रसिद्धेज्ञोनस्य 
समवायात्त *स्थ॒ शरबपरिकत्पन ने कब्विदथ पुष्णाति | ज्य्यवहार पुष्ण(तीति चत्‌, न; ज्षे प्रसिद्धे 
झव्यवहारस्थापि स्वतः प्रसिदं। यस्य द्वि यो5थ. प्रसिद्ध स तत्र सद्दयघद्ार प्रवत्तयन्नपलब्धां 
यथा प्रसिद्धाकाशात्मा आकाशे तद्दयवहारम5, प्रसिद्धा ज्ञर॒य कश्चित, तस्मात जे तद्दयब॒द्दार 
प्रवत्तयति । यदि तु असिद्धंडपि क्षे ज्ञव्वसमवायपरिकल्पनमज़व्यवच्छेदाथंमिष्यल तदा प्रसिद्धं- 
अप्याकाशे3नाकाशब्यवच्चेदाथमाकाशत्वसमवायपरिकल्पनमसिष्यताम्‌ , तस्थेकर्वादाकाशत्वासम्भवा- 


है और जो कर्भंचित सत्स्वभावस परिणत नहीं है उसके सत्ताका समवाय माननेमे 
प्रमाणस बाघा आती है। और जब स्वयं सतके सत्ताका समवाय प्रमाणमसे सिद्ध 
होगया तो स्वयं द्रव्यरूपस परिणतके द्रब्यत्वका ससमवाय, स्वयं आत्मारूपसे परि- 
णतक आत्मत्वका समवाय और स्वयं ज्ञानरूपसे परिशनत महेश्बरके ज्ञानका समवाय 
मानना भी युक्त है, जैस नीलरूपस परणतके नीलत्वका समवाय । वास्तबमे 
जो उसप्रकारसे परिणत नहीं है वह सत्तासमवायसे युक्त उपलब्ध नहीं 
होता, अन्यथा जिस किसीके साथ भी सत्ताके समयायका प्रमड्क आबंगा। अन 
प्रमाणक बलसे महेश्वरक सत्त्व, द्रव्यत्व ओर आत्मत्वकी तरह स्वयं ज्ञातापन प्रसिद्ध 
होजाता है और इसलिये ज्ञानके समवायसे उसे ज्ञाता मानना कोई प्रयोजन पुष् 
नहीं होता | 

वेशापिक--ज्ञव्यवहार पुष्ट हाता है। तात्पयं यह कि यय्याप महेश्वर स्वयं 
जाता है फिर भी ज्ञानका समवाय उसमे इसलिये कल्पित किया जाता है कि उससे 
महश्वस्से ज्ञाताका ब्यवहार पुरष्टिको प्राप्त होता है ? 

जन--नहीं, जब महश्वर ज्ञ (ज्ञाता) सिद्ध हाजाता हैं तो उसमें ज्ञव्यवहार भी 
अपन आप सिद्ध होजाता हैं । जिसका जो अथ प्रमिद्ध होता है वह वहाँ उसके व्यव- 
टारकों प्रवृत्त करता हुआ उपलब्ध होता है, जेस प्रसिद्ध आकाशरूप अथ आकाशमे 
अ्रकाशव्यवहारका प्रवृत्त करता हुआ उपल्लब्ध हाता है ओर कोइ ज्ञ अचश्य प्रासद्ध हैं, 
इस कारण यह क्षम ज्लक ब्यवहार्का प्रवृत्त करता हं ७ अगर कझए्ताक प्रसिद्ध हृतपर 
भी उससे ज्ञानका समवाय अज्ञव्यवच्छेदक लिये कॉल्पत किया जाता हैं ता आ काशऋ 
प्रसिद्ध हाजानपर भी अनाकाशका निराकरण करनेके लिय आकाशत्वसमवाय की 
भी कल्पना करिये । 

बेशेषक--आकाश एक है और इसलिये उसके आकाशत्व सम्भव नहीं है। 








| मु स वारयेडस्य च प्रमाणप्रसिद्ध! । 2? ध्वयमात्मत्यादिः द पाठ: । ४ मु 'नीलममवाय! । 
4 द्‌ 'सिय जलवपसिद्धेशानिस्य समवायात्‌! इति जटितः। 5 मु 'दाखतिद्वो' । 


१५४ ] आप्नपरीक्षा-स्वो पक्ञटी का [कारिका ७७ 


त्स्वरूपनिश्चयादेवाकाशब्यवहारपरजृत्तो शेधपोश्वरे स्थरूपनिश्चयादेव क्ब्यबहारोउस्तु कि तत्र 
जानसमवायपरिकल्पनया ? ज्ञानपरिणामपरिणतो हि ज्ञ: प्रतिपादयितु शक्यो नाथोन्‍्तरभूतज्ञान- 
समवायेन ततो ज्ञानसमवायवानेवेह सिद्ध्येत्‌ न पुनज्ञाता । “न ह्ास्सार्थात्तरभूते ज्ञाने समुस्पन्े 
आधा स्मरणे स्मस्तों भोगे च ओभोक् त्येतत्यातीत्तिकं? दशनम्‌ , तदात्मना परिणतस्येव्र तथाब्यपदेश- 
प्रसिद्ध: । प्रतीतिबलादि तस्‍्व व्यवस्थापयन्ता यद्यथा निर्बाध प्रतियन्ति? तत्तथंव व्यवहरन्तोति* 
प्रेक्ञापृथ कारियाः स्पुर्नाव्यथा । ततो महेश्वरो5पि ज्ञाता ब्यवहसंब्यो ज्ञातृस्वरूपेण प्रमाणतः प्रती- 
यमानत्वात्‌ | यथ्येन स्वरूपेण प्रमाणतः प्रतीयमानं तत्तथा ब्यवहत्तंब्म्‌ , यथा सामास्यादिस्वरूपेश 
प्रमाणत' प्रतीयमान सामान्यादि, ज्ञातस्वरूपेण प्रमाणतः प्रदोीयमानश्व महेख्वरः, ततो ज्ातेति 
स्यवहनब्य इति तदथमर्थान्तरभूनज्ञानसमवायपरिकल्पनमनथ कमेव । 

६ १८९, तदेव प्रमाणवलात्स्वाथब्ययसायास्मके जाने प्रसिद्ध महसख्रस्थ ततो भेदेकान्तनि- 


अतः स्वरूपनिश्वयसे ही आकाशम आकाशव्यवहार अबृत्त होजाता है, इसलिये 
आकारामें अनाकाशका निराकरण करनेके लिये आकाशत्वके समवायकी कल्पना 
हैं। होती ९ 

जैन--तो ज्ञ-इेश्वरमे भी स्वरूपनिश्चयसे ही ज्ञग्यवहार हो जाय, वहाँ ज्ञान- 
समवायकी कल्पना करना भी अनावश्यक हे। यथाथम ज्ञानपरिणामसे परिणतका 
ही ज्ञ कहा जासकता है, भिन्नभूत ज्ञानके समवायसे परिणतको ज्ञ नहीं, उसस॑ तो 
ज्ञानसमबायवाला' ही सिद्ध होगा, ज्ञाता नहीं। बस्तुत: प्रत्यक्षम यह प्रतीत नहीं 
होता कि आत्मा ज्लञानके सवंथा भिन्न उत्पन्न होनेपर ज्ञाता, स्मरणक भिन्न पेदा होनेपर 
स्मत्ता और भोगके भिन्न होनपर भाक्ता हे, किन्तु उस (ज्ञान आदि)रूपस परिणत आत्मा 
को ही ज्ञाता आदि कहा जाता है। निश्चय ही प्रतीतिके आधारपर तत्त्वकी व्यवस्था 
ऋग्नवालॉका जो पदाथ जेसा निबाध प्रतीत होता है. व उसका वसा ही व्यवहार करते हैं 
ओर ऐसा करनपर ही उन्हे तत्त्वज्ञ माना ज्ञाता हैं, अन्यथा नहीं । अत्त. 'महखर' भी ज्ञा- 
ताब्यबहारके योग्य है, क्योंकि प्रमाणसे वह ज्ञातास्व॒रूप प्रतीत होता हैं, जो जिसरूपसे 
प्रमाणस प्रतीत होता है वह उस प्रकारसे व्यवहारक याग्य होता हैं, ऊस सामान्‍्यादि- 
स्वरूपसे प्रमाणसे प्रतीत हो रहे सामान्यादि | और श्ञातास्वरूपस प्रमाणस प्रतीत है 
महेप्चर, इसलिये वह ज्ञातावयबहारके योग्य है। एसी स्थितिस महेश्वरमे ज्ञाताब्यव- 
हार करनके लिये मिन्नभूत ज्ञानके समवायकी कल्पना करना सवंथा निरथेक है-- 
इससे किसी भो प्रयोजनकी सिद्धि नहीं होती । 

[ वेशेषिक दशनका उससंद्दर ] 


६ ४८५, इसप्रकार प्रमाणके बलसे अपने और पदाथके निश्चायक ज्ञानके प्रसिद्ध 
होजानपर तथा महेश्वरका उससे सवथा भेद निराकरण कर देनेपर रवाथेव्य वसाया- 


 म्‌ “नद्यथीन्‍्तर । 2 मु भोक्त ति तआाती!। 3 स थअ्रतीयन्ति!, म्‌॒'प्रतीतियन्ति? । 
4 भ॒व्यवद्वारयन्ति | 
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राकरणे ल कथब्चिस्स्थाथव्यवसायात्मकज्ानादभेदो 5भ्युपगन्तव्यःर, कथब्चित्तादात्म्यस्येब् समवाय- 
स्य ब्यवस्थापनात्‌ । तथा उ॑ नाम्नि थिवादों नाथ जिनेश्ररस्थेच महेश्वर इति नामकरणात्‌ , 
कथब्त्चित्स्वाथब्यवसायात्मक ? ज्ञानतादःप्म्यमच्छुत,. पुरुषविशेषस्थ जिनेश्वरत्वनिश्चयात्‌ | तथा 
च स एथ हि मोक्षमागंस्य प्रणेता ब्यवतिष्ठते, सदेहस्वे धर्मविशेषवत्थे” च सति सबविश्वष्टमोहत्थात्‌ । 
यस्‍्तु न मोक्षमार्ग स्थ मुख्य: प्रणेता स न सदेही यथा मुक्राष्मा, धमविशेषभाग्वा, यथाउन्‍्तकृस्के- 
बली । नापि स्व विज्वष्टमोहों यथा रथ्यापुरुष', सदेहस्वे धमविशेषधरवे थे सति सबविश्वष्टमाहश्च 
जिनेश्वर', तस्मान्मोक्षमार्गस्य प्रणेता ब्यवतिष्ठत एवं । स्वार्थब्यवसायास्मकज्षानात्सवंयाअ्ड्थान्‍तर- 
भूतस्तु शिव: सदेहों वा न मोक्षमार्गोपदेशस्यथ कर्ता युज्यते, [ सबेविन्नष्मोहत्वाभावात । सं्वविल्‍ह- 
शमोहश्चासों नास्ति ] कमम्‌सुतवामभेतत्यात्‌ । यो य' कमभूभतामभेत्ता सस न सबधिनज्नश्मोह:, 
यथा55काशादिरभव्यो वा संसारी चात्मा, कर्मभूभतामभेत्ता च शिवः पररुपेयत, तस्माद्ष सर्व- 
विऋ्नश्मोह हति साज्षान्मोत्तमामोपदेशस्य कत्तो ने भवेत्‌ । निरस्त च पूछे घिस्तरतस्तस्य शब्घत्कम- 


त्मक (अपन और पदाथके निश्चायक) ज्ञानसे महेश्वरका कर्थंचित अभेद स्वीकार 
करना चाहिये, क्योंकि कथ्थंचिन्‌ तादात्म्यरूप ही समवाय व्यवस्थित होता है। अतण्ब 
नाममे विवाद है, अथमे नहीं, कारण जिनश्वरका ही महेश्वर नाम किया गया है । 
क्योंकि कर्थचत्‌ रवाथंव्यवसायात्मक ज्ञानके तादात्म्यवाले पुरुपविशषके जिनश्वरपना 
निश्चित होता है | तात्पय यह कि अब मसहेश्वर और जिनश्वस्मे कोई अन्तर नहीं 
रहा । केवल नामभेदका अन्तर हैं--एककों महेश्वर कहा जाता हैं और दसरका जिन- 
श्वर । अथभद कुछ नहों हे--दानों ही स्वार्थव्यवमायात्मक ज्ञानस कथंचित्‌ अभिन्न है 
ओर इसलिये हम कह सकते है कि 'स्वाथठ्यव सायात्मक ज्ञानस कथंचित अभिन्नरूपस 
माना गया प॒रुषविशेष जिनेश्बर ही मोक्षमागका प्रणेता व्यवस्थित होता हैं, क्योकि 
वह संदेह और धमविशेषवाला होकर सर्वेक्ष-वीतराग है । जो मोक्षमागका मुख्य प्रणता 
नहीं हे वह सदृह नहीं हे, जेस मुक्त जीव (सिद्ध परमेष्ठी) अथवा धमावशपवाला 
नहीं है, जेसे अन्तकृत्कबली | और सवज्ष-वीतराग नहीं है, जेस पागल पुरुष | और सदेत्त 
तथा धमविशेषवाला हाकर सबज्ञ-वीतराग जिनश्वर है, इस कारण बह माक्षमागका 
प्रशेता अवश्य व्यवस्थित होता है । किन्तु स्वाथव्यवसायात्मक ज्ञानस सवथा भिन्न 
माना गया महेश्वर, चाह संदेह हो या निददे ह, मोक्षमार्गक उपदेशक्ा कता व्यवस्थित 
नहीं होता, क्योकि वह [ सर्वाकज्च-बीतराग नहीं है तथा सबंज्न-बीतराग इसलिय 
नहीं है कि वह ] कमंपवतोंका अभेदक हैँ । जो जा कमपवतोंका अभदक है बह 
बह स्वज्ञवीतराग नहीं है, जैसे आकाशादि अथवा अभव्य और ससार 
आत्मा । ओर कमंपवेतोंका अभेदक महेश्वर वैशेषिकोंद्वारा स्वीकार किया जाता हैं, 
इस कारण वह सबेजक्ष-बीतराग नहीं है । और इसलिये वह साक्षात मोक्ष- 
मागेके उपदेशका कता नहीं है |! पहले विस्तारसे पुरुषविशेषरूप महेश्व॒स्के सदैव कर्मोस 





] मु 'तायात्मजञान! | 3 मु स 'शेषत्वे! । 


१५४६] आप्रपरीक्षा-स्वोपज्लटीका [कारिका ७८, ७६ 


भिरस्पष्टस्वं प्रषविशेषस्येत्यलं ! घिस्तरेण प्रागुक्रार्थस्थेवात्नोपसद्वारात्‌ । 
[वशेषिकाभिमतं तस्व॑ँ विस्तरत: समाल्लोच्य तदुपदेष्युरीश्वरस्थ मोक्षम!गविदेशस्वाभाव॑ च प्रति- 
पाद्मेदा्नी कपिलतमतं दूषयति ] 
६ १८६, यथा चेश्वरस्थ मोक्षमार्गोपदेशित्यं न प्रतिष्ाभयति तथा कपिलस्यापीत्यति- 
दिश्यते--- ु 
एतेनव ग्रतिव्यूढः कपिलो5प्युपदेशकः । 
७ | 
ज्ञानादथान्तरत्वस्याइविशेषात्सव था स्वत) ॥७०)। 
ज्ञानसंसगंतो ज्ञत्वमज्षस्पापि न तस्व॒तः । 
व्यामवच्चेतनस्पापि नोपपचद्य त प्लुक्तवत्‌ ॥७६) 
६ ६५८७, कपिल एव मोक्षमागस्थोपदेशकः क्लेशकमंविपाकाशयानां भेत्ता च*॑ रज- 
म्तमसोस्तिरस्करणात्‌ । समस्ततब्वज्ञानवेराग्यसम्पन्नों धर्मविशेषेश्वर्ययोगी स्॒प्रकृष्टसक्त्वस्या- 
विभावात्‌ विशिष्टदेहत्यान्य । न पुनरीश्वरस्तस्याकाशस्येवा5शरोरस्य ज्ञानेच्छाक्रियाशक्त्यसम्भवात्‌, 
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रहितपनेका निराकरण किया जाचुका है, इसलिये इस विषयमें और अधिक विवेचन 
करना अनावश्यक हे, विस्तारसे पहले कहे गये अथंका ही यहाँ यह उपसंहार किया गया है । 
[कपिल-परीक्षा ] 

६ १८६, जिस प्रकार महेश्वर मोक्षमार्गोपरदेशक सिद्ध नहीं हांता उसी प्रकार 
कपिज्ञ भी मोक्षमार्गोपदेशक प्रतिष्ठित नहीं होता, इस बातकों आगे कहते है-- 

'डपयु क्त कथनसे ही (महंश्वरके मोक्षमार्गोपदेशित्वका निराकरण कर देनसे 
ही ) कपिलके भी मोक्षमागापद्शित्वका निराकरण जानना चाहिये, क्‍योंकि स्वत 

भी अपन ज्ञानसे सवंधा भिन्न है ओर इसलिये बह स्ज्नन हो सकनेस मोक्त 
मागका प्रणेता नहीं बन सकता है | यदि ज्ञानके संसगसे उसे ज्ञाता-सबज्ञ कहा जाय तो 
बह परमाथत: मवज्न नहीं हासकता, जेसे आकाश | अगर यह कहा जाय कि कपिल तो 
चतन है, आकाश चेतन नहीं है, इसलिये चतन कपिलके ज्ञानसमगस सर्वज्ञता 
बन जाती है, आकाशके नहीं, तो मुक्तात्माकी तरह वह भी नहों बनती अर्थात्‌ जिस 
प्रकार मक्तात्मा चतन होते हुए भी सर्वेज्ञ नहीं माना जाता उसी तरह कपिलके चेतन 
हानपर भी वह स्वेाक्ष नही हो सकता, क्योंकि उसमें चतनपना या अन्य कोई नियामक 
नहीं है ।! 

६ १८७, निरीश्वरसांख्य--कपिल ही मोक्षमार्गका उपदेशक तथा क्लेश, कर्म, विपाक 
ओर आशयोंका भेदक है, क्योंकि उसझे रज और तसकां सर्वथा अभाव है। इसके 
अतिरिक्त वह समस्त तत्त्वज्ञान और बैराग्यसे युक्त हे तथा धमविशेष ऐश्वयंसे सहित 
हे, क्‍योंकि उत्कृष्ट सक्चका उसके आविभाव-सड्भाव हे और विशिष्ट शरीरवाला 
है। परन्तु महेश्वर एसा नहीं है । वह आकाशकी तरह अशरीरी है और इसलिये उसके 
ज्ञानर्शत्ति, इच्छार्शाक्त और प्रयत्नशक्ति ये तीनों ही शक्तियाँ सम्भव नहीं हैं, ज॑से बे 


। द्‌ त्यल पुनः? । ४ म स प्रतिष 'च? नार्ति | 


कारिका ७६] कपिल परीक्षा १४७ 


मुक़ात्मवत्‌। सदेहस्यापि सदा क्लेशकर्मचिपाकाशयेरपरासृश्त्वचिरोधात्‌ । धरमंविशेषसक्षावे च 
तस्य तत्साधनसमाधिविशेषस्यादश्यग्भावात्‌॒ तन्निमित्तस्थापि ध्यानधारणाप्र त्याद्वरप्राणायामा- 
सनयसनियमलक्षणस्थ योगाड्रस्याभ्युपगमनीयत्वात्‌ । श्रन्यथा समाधिविशेषासिद्धे धमं विशेषानु- 
त्पत्तेशोनाथतिशयलक्षणे श्वयायोगादनी श्वर॒स्वप्रसज्ञात्‌ । सच्त्चप्रकषयोगित्वे च कस्यचिष्सदामुक्र- 
स्थानुपायसिद्धस्थ साधकप्रमाणाभावादिति निरीश्वरसांख्यवादिनः प्रचछते; तेषाँ कपिलो$पि 
तीथंकरत्वेनाभिप्रेत: प्रकृतेनेबेश्वरस्थ मोक्षमार्गपरदेशित्वनिराकरणेनेव प्रतिब्यूट: प्रतिपत्तत्य:, 
स्वतस्तस्यापि ज्ानाद्थान्तरस्वाविशेषात्सवं ज्ववायोगात्‌_ । स्वोधज्ञानसंसगोॉत्तस्थ सदक्षस्वपरि- 
कल्पनसपि न युक्रम?, आकाशादेरपि सर्वेज्षस्यप्रसज्ञात्‌ । दयाविधज्ञानपरिणासाश्रयप्र घानसंस- 
गस्याविशेषात्‌ । तदविशेषेदपि कपिल एवं सर्वज्षश्चेतनत्वाक्ष पुनराकाशादिरित्यपि न युज्यत्ते 
तेषां? ०मुक्रात्मनश्चेतनस्वेडप ज्ञानसंसगंतः स्वेक्षत्थानभ्युपगमात्‌ । सबीजसमाधिसम्पज्ञातयोग- 


ब्कन्‍ननन्‍टए ना नाता जज न जात + हि्न-न्क, २.."र टनोकमोकननानमयाक 


मुक्तात्माके असम्भव हैं । यदि उसे सदेह भी माना जाय तो वह सदा क्लेश, कम, विपाक 
आओऔर आशयोंसे रहित नहीं होसकता है--सदेह भी हो और सदा क्लेशादिसे रहित भी 
हो, यह नहीं बन सकता है । इसी प्रकार यदि उसके धर्मेवशेषका सद्भाव हो तो उसके 
साधनभूत समाधिविशेषका मानना भी आवश्यक है और उसके कारण ध्यान, धारणा, 
प्रत्याहार, प्राणायाम, आसन, यम ओर नियम इन योगाड्रोंको भी मानना 
उचित है । अन्यथा उसके समाधिविशेष सिद्ध नहीं होसकता और उसके 
सिद्ध न हानेपर धमविशेष उत्पन्न नहीं होसकता और उस हालतमें ज्ञानाद अतिशय- 
रूप ऐश्वयसे युक्त न हानेसे उसके अनीश्वरपनेका प्रसद्भ आता है। और सक्त्वप्रकष- 
वाला माननेपर सदामुक्त एवं अनुपायसिद्ध नहीं बनता, क्योंकि उसका साधक प्रमाण 
नहीं है । अन कपल ही मोक्षमागेका उपदेशक हे, इश्वर नहीं 


जैन--तीथकर रूपसे माना गया आपका कपिल भी महेश्वरकी तरह मोक्ष- 
मार्गका उपदेशक सिद्ध नहीं होता, क्योंकि स्वयं वह भी ज्ञानसे सबंथा भिन्न है और 
इसलिये मसर्वेज्ञ नहीं है । 

साख्य-- कपिलके सब्राथज्ञान ( समस्त पदाथविषयक ज्ञान ) का मंसग मौजूद 

, इसलिये उसक सचज्ञता बन जाती है ? 

जैन--नहीं, आकाशादिकके भी सबन्नताका प्रसंग आवेगा, क्योंकि सवोध्- 
विषयक ज्ञानपरिणामके आश्रयभूत प्रधानका संसग आकाशादिकके साथ भी 
विद्यमान है । 

साख्य--यह ठीक है कि सवाथविषयक ज्ञानपरिणामके आश्रयभूत अधानका 
संसग आकाशादिकके साथ भी है तथापि कपिल ही सवज्ञ है, क्योंकि वह चेतन है 
आकाशादिक नहीं ९ 

जेन--यह मान्यता भी आपकी युक्त नहीं है, क्योंकि आपके यहाँ मक्तात्मा- 
ओंको चेतन होनेपर भी श्लानसंसगर्से सबज्ञ स्वीकार नहीं किया है | अन्यथा सबीज 





 द्‌ 'मष्ययुक्तम !। 3 मु (कप्रलानां मतं)! इत्यधिक: पाठ: । छे द्‌ 'मुक्तवत! | 


१४८ अ्राप्तपरीक्ता-स्वी पञ्ञटी का [ कारिका ७६ 


काले5पि सघज्षत्वविरोधात्‌ । 

६ १८८, स्यान्मतम--न मुक्स्य ज्ञानससग' सम्भवति, तसथा! सम्प्रजातयोगकाल एव 
विनाशात्‌ । “तदा द्वष्टः? स्वरूपे3वस्थानम्‌” [योगद्शं० १-३] इृति बचनानात्‌ | [केव्रल तदा स- 
स्कारधिशेषो 5वर्शिष्यते ], सुक्नस्य त॒*संस्कारविशेषस्यापि विनाशात्‌, अ्रसस्पज्ञातस्येव! संस्कार- 
विशेषतावचनात । चरिताथन ज्ञानादिपरिणामशून्येन प्रधानेन संसर्गमाश्रे5पि तन्मक्रात्मानं प्रति तस्य 
नष्टत्वात्ससायात्मानमेव प्रत्यनष्टरवधचनाज्ञ कपिलस्य चेतन्यस्वरूपस्थ” ज्ञानससर्गात्सवजश्ञत्वाभा 
वसाधघने मक्कात्मोदाहरणम्‌ , सत्र शानसंसगस्यासम्भघादिति; तद्ष्यसारम्‌; प्रधानस्थ सथंय- 
तस्यानंशस्थ" ससगधिशेषप्रतिनियमानुपपत्ते” | कपिलेन सह तस्य संसगें सर्वास्मना संसर्ग- 
प्रसड्ातकस्थचिन्मुक्निघिरोधात्‌ । मुक़रास्‍्मनों था प्रधानेनाससगं कपिलस्यथापि तेनाससगंप्रसक्त: । 
अन्यथा विरुद्धधर्माध्यासात्मधानभेदापत्ते. । 


क.......... 





समाधिसम्भ्रज्ञातयो गकालमे भी सवज्नता नहीं बन सकेगी | 

$ १८८. साख्य--हमारा मत यह है क्िि मक्तजीवके ज्ञानसंसग सम्भव नहीं 
है, क्योंकि वह असम्प्रज्ञातयोगकाल ( निर्वीजसमाधिके समय ) में ही नष्ट होजाता 
है | “उस समय (असम्अन्ञनातयोगकालसे ) द्रष्टा अपने चैतन्य स्वरूपर्म अवस्थित 
रहता है” ( योगदशन, समाधिपाद, सत्र तीसरा ) ऐसा मसहषि पातश्अलिका बचन 
है | [उस समय केवल उसका संस्कार शेष रहता हूँ] मक्तजीवक तो संस्कारविशेष भी 
विनष्ट होजाता है, क्‍योंकि असंप्रज्ञात योगके ही संस्कार शेष रहनेका उपदेश है । 
तात्पय यह कि ज्ञानसंसग असम्प्रज्ञातयोगकालमे--निर्वोज्रसमाधिक समयमे--ही 
नष्ट होज़ाता है वहां उसका केवल संस्कार अवशेष रहता हे। लेकिन मक्तजीवर्क तो 
न ज्ञानसंसग है और न वह असम्प्रज्ञावयोगीय अवशिष्ट संम्कार | अत, चरिताथ 
( कृतकृत्य ) हुए ज्ञानादिपरिणामरहित प्रधानके साथ मक्ताव्माका सामान्य 
संसग होनेपर भी [ विशेष संसग न होनेसे ) वह मक्तात्माके प्रति नष्ट माना जाता 
है, केवल संसारी आत्माके प्रति ही वह अनष्ट ( नाश नहीं हुआ ) कहा जाता है । 
अतण्व चेतन्यस्वरूप कपिलके जञानसंसगर्स अभ्युपगत सबज्नताका अभाव सिद्ध करनेमे 
मुक्तात्माका उदाहरण पेश करना उचिन नहीं है, क्योंकि मुक्तात्मामे ज्ञानसंसगे अस- 
म्भव है और इसलिये उन्हे सर्वज्ञ स्वीकार नहीं किया है ? 

जैन--आपका यह मत भी सारहीन है, क्‍योंकि प्रधान जब व्यापक और 
निरंश है तो उसके संसर्गविशेषका प्रतिनियम (अमुकके साथ है और अमुऋके 
साथ नहीं है, ऐसा नियम ) नहीं बन सकता है, कपिलके साथ उसका ससग 
दोनेपर सबके साथ संसर्गका प्रसज्ञ आवेगा और इस तरह किसीके मुक्ति नहीं 
बन सकेगी । तथा मुक्तात्माका प्रधानके साथ संसग न होनंपर कपिलका भी प्रधानक 
साथ संसर्ग नहीं हो सकेगा, अन्यथा विरुद्ध धर्मोॉका अध्यास होनेस प्रधानभेदका 


| मु तस्य सम्प्रज्ञा! । 3 मु (पुरुषस्य)!'इत्याषक: पाठ: । 3 द्‌ 'शक्तिविशेष”!। 4 द्‌ 'स्य 
च॒ संस्कारशेपता! । 5 मु स “चेतनस्य स्वरूपसस्थ! | 6 मु स स्पान॑तस्थ!। 7 मु “विशेषानुउपत्त /!। 
8 म्‌ प्रधानमेदोपपत्त :? । 


| 


कारिका 5६ | कॉपल-परीक्षा १५६ 


३६ १८६, ननु च प्रधानमेक निरथयथं सवंगत॑ न केनचिदात्मना संस्पृष्टमपरेणासंस्पृष्टमिति 
चिरुदधधमांध्यासीष्यते येन तद्भे दापत्ति: । कि तहिं ? सबंदा सवोत्मसंसर्गि, केवल मुक्‍्तास्मानं प्रति 
नष्टमपीतरानत्मान प्रत्यनप्ट निव्त्ताधिकारत्वात्‌ प्रवृत्ताधिकारत्वास्वेति चेत्‌; न; विरुद्धघमोध्यासस्य 
तदवस्थत्वात्प्रधानस्य भेदानिद्ृत्ते. । न हां कमेव निवृत्ताधिकारत्वप्रदृत्ताधिकारप्वयोयेगपदिकरणं 
युक्‍रां नष्टव्वानष्टस्वयोरिव विरोधात्‌ । विषयशेदाज्ष तयोविरोधः कश्चिटक्षचित्‌ ” पितृत्वपुत्नस्वधमंबत्‌ । 
तयोरेकविषययारेव विरोधात । निवृत्ताधिकारत्वं दि मुक्रपुरुषविषयं भ्रश्वत्ताधिकारत्यं पुनरमुक्न- 
पुरुषधिषयमिति भिन्नपुरुषापेक्षया भिन्नविषयत्वस्‌ । नष्टस्वानष्त्थधर्मयोरपि मुक्रात्मानमेव प्रति 
विरोधः स्थादमुक्तात्मानं प्रस्येव वा, न चेबम्‌, मुक्ततात्मापेज्ञया प्रधानस्य नष्टत्वध्मंबचनाद मु- 
क्ता-मापेक्षया “ चोनष्टस्थप्रतिज्ञानादिति कश्चित्‌, सोंडपि न विरुद्धधमोध्यासान्म॒च्यते, प्रधानस्थे- 
करूपसथात्‌ । येनव हि रूपेण प्रधान मुक्तात्मानं प्रति चरिताधिकारं? नप्ट च॒ प्रतिज्ायने 


प्रसंग आवबगा। अथान्‌ उसे सांश मानना पड़ेगा | 

६ १८६, साख्य--हम एक, निरंश और व्यापक प्रधानकों किसी स्वरूपस संसगे- 
युक्त और अन्य स्वरूपस असंसग्युक्त ऐसा विरुद्ध धमाध्यासी नहीं कहते हैं, जिससे 
प्रधानभदका प्रसद्गभ प्राप्त हो, किन्तु हमारा कहना यह है कि प्रधान सवंदा सब- 
रूपसे ससगेयुक्त है, केवल मुक्तात्माके प्रति नष्ट होता हुआ भी अन्य संसारी आत्माके 
प्रति अनष्ट है, क्योंकि मुक्तात्माके प्रति तो निषवृत्ताधिकार है--निषृत्त हो चुका है 
ओर संसारी आत्माके प्रति प्रवृत्ताधिकार है-डउसके भोगादिके सम्पादनमें प्रवृत्त 
रहता है ९ 

जेन--नहीं, क्‍योंकि विरुद्ध धर्माका अध्यास प्रधानके पहले जेसा ही बना हुआ 
है. और इसलिये प्रधानभेदका प्रसंग दूर नहीं होता। प्रकट है कि एक ही प्रधान 
प्रवृत्ताघकार ओर निषृत्ताधिकार दोनोंका एक-साथ अधिकरण नहीं बन सकता है, 
क्योंकि नष्टत्य ओर अनष्टत्वकी तरह उनमें विरोध है । 

साख्य--दौनोंमे विषयभेद होनेसे विरोध नहों है, जेसे किसीमें पितृत्व ओर 
पुत्रत्व दोनों धर्म विषयभेदसे पाये जाते हैं।हॉं, एकविषयक माननेमे ही उनमें 
विरोध आता है। स्पष्ट है कि निवृत्ताधिकारपना मुक्त पुरुषको विपय करता है और 
प्रवृत्ताधिकारपना संसारी पुरुषको विषय करता है, इसलिये भिन्न पुरुषकी अपेक्तासे 
भिन्नविषयता विद्यमान है। यदि नष्टत्व ध्म और अनष्टत्व धर्म दोनों मुक्तात्माके 
प्रति ही कहे जाये तो विरोध है अथवा दोनों संसारी श्रात्माके प्रति कहें जायें तो 
विरोध है लेकिन ऐसा नहीं है, मुक्तात्माकी अपेक्षासे प्रधानके नष्टत्व धम कहा गया है 
ओर अमुक्तात्माकी अपेक्षासे अनष्टत्व धर्म स्वीकार किया गया है। अतः उपयु क्त दोष 
( विरोध ) नहीं है ? 

जन--एऐसा कथन करके भी आप विरुद्ध धर्मोके अध्याससे मुक्त नहीं होते, 
क्योंकि प्रधान एकरूप है। प्रकट है कि जिस झरूपसे ग्रधान मुक्तात्माओंके प्रति 
चरिताधिकार (निशृत्ताधिकार) और नष्ट स्वीकार किया जाता है उसी रूपसे 


| द “कस्यचित्‌? । 2 द 'मुक्तापेक्षया! । 3 द वसिताधि-?। 





१६० आप्तपरीक्षा-स्वो पश्चटीका [कारिका ७६ 


तेनेवानघसिताधिकारमनषठममुक्तात्मानं श्रतीति कथं न विरोधः प्रसिदृध्येत्‌ ? यदि पुना रूपा- 
न्तरेश तसथेष्यते तदा न प्रधानभेकरूप स्यात्‌ रूपद्यस्थ सिद्धे. । तथा चेकमनेकरूप प्रधान 
सिद्ध्यत्‌ सवमनेकान्ताव्मक वस्तु प्ाधयेत्‌ । 

६ १६०. स्थादाकृतम--न परमाथंत, प्रधान विरुद्धयोधमयोरधिकरण तयो: शब्द- 
शानानुपपातिना बस्तुशूल्येन घिकल्पेनाध्यारोपितत्वात्‌ पारमाथिकत्वे धर्मयोरपि धर्मोन्‍्तरपरिकल्प- 
नायामनवस्थानात्‌ । सुदूरमपि गत्वा कस्यचिदारोपितधमाभ्युपगसे प्रधानस्याप्यारोपितावेब 
सष्टरवानष्टत्वधमी स्यातामबसितानवसिताधिकारत्वधर्मों च तदपेज्ञानिमित्तं! स्वरूपद्व्यं च ततो 
नेकसनेकरूप प्रधान सिद्ध्येतू, यत. सर्व धस्त्वेकानेकरूपं” साधयेदिति, तदषि न विचारसहम्‌ ; 
म॒क्‍्तामक्तत्वयोरपि पु सामपारमाथिकत्वप्रसब्बभात्‌ | 

[ प्रधानशध्य मुक्तत्वामक्त्वे न परुपस्येति कल्पनायामपि दोषमाह ] 
$ १६१, सत्यमेतत्‌, न तत््वतः पुरुषस्य मुक्तत्व॑ संसारित्व वा धर्मो5स्ति श्रधानस्येव 





बना +>--०--+ ७७_न-न-ननन नमक यार जा ०.7). “८-7 ७४०“०--- ननीयत्न----' 


अमुक्तात्माके प्रति अनवसिताधिकार ( प्रवृत्ताधिकार ) और अनप्ठ माना जाता हे. । 
तब बतलाइये, विरोध केसे प्रसिद्ध नहीं होगा ? यदि विभिन्नरूपसे बैसा ( नष्टानट्रा- 
दिरूप ) कहे तो प्रधान एकरूप सिद्ध नहीं होता, क्‍योंकि उसके दो रूप सिद्ध होते 
हैं। और उस दशामे प्रधान एक और अनेकरूप सिद्ध होता हुआ समध्त वस्तुओंकों 
अनेकान्तात्मक--एक और अनेकरूप सिद्ध करेगा | 

8 १६०. साख्य--हमारा अभिप्राय यह है कि यथार्थंसे प्रधान दो विरूद्ध धर्माका 
अधिकरण नहीं है, क्‍योंकि शब्द और शाब्द ज्ञानकों उत्पन्न करनेवाले बस्तुशुन्य 
विकल्पके द्वारा बे उसमे आरोपित होते हैं | यदि ग्रधानकी उनका वास्तविक अधि- 
करण माना जाय तो उन धर्मोमे भी अन्य धर्मकी कल्पना होनेपर अनवस्था आती 
है | बहुत दूर जाकर भी किसी घमको आरोपित धमम स्वीकार करनेपर प्रधानके भी 
नश्त्व धर्म और अनष्टत्व धर्म तथा अवसिताधिकारत्व धर्म ओर अनवसिताधिकारल 
धर्म आरोपित ( अपारमार्थिक ) ही होना चाहिये और उनकी अपेक्षाक निमित्तभूर 
दोनों स्वरूप भी आरोपित स्तव्रीकार करना चाहिये। अत' प्रधान एक और अनेक 
सिद्ध नहों होता, जिससे वह समस्त वस्तुओंकी एक और अनेक रूप अथात अने- 
कान्तात्मक सिद्ध करे १ 

जैन--आपका यह अभिप्राय भी विचारयोग्य नहीं है, क्योंकि इस तरह 
मुक्तपना और अमुक्तपना ये ढोनों धर्म भी पुरुषोंके अवास्तविक हो जायेगे। तात्वय 
यह कि यदि प्रधान वास्तवमें दो विरोधी धर्मोका अधिकरण नहीं है--कंबल कल्पनासे 
व उसमें अध्यारोपित हैं तो पुरुषोंके मुक्ततना और अमुक्तपना ये दो विरोधी धर्म 
भी वास्तविक नहीं ठहरेंगे--अव।स्तविक मानना पड़ेंगे । 

8 १६९, साख्य--वेशक, आपका कहना ठीक है, यथाथथंत. मुकपना और 
अमुक्तपना पुरुषका धर्म नहीं है । प्रधानके ही अमुक्तपना प्रमिद्ध है और उसीके ही 
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ससारित्वप्रसिद्धे: । तस्थेंवर च मुक्विकारणतरवज्ञानवेराग्यपरिणामान्मुक्तत्वोपपत्ते! । तदेव* 
खा मक्‍तेः पूत्र नि.श्रेयसमागस्योपदेशक प्रधानमिति परमतमनूचथ दृषयज्ञाह -- 


प्रधान ज्वत्वतों मोक्षमार्गस्या5स्तृपदेशकम्‌ । 
तस्थेव विश्ववेदित्वादूभेत॒त्वात्कमभूभृताम्‌ ॥८०॥| 
इत्यसम्भाव्यमेवास्या5चेतनत्वात्पटादिवत्‌ । 
तदसम्भवतों नूनमन्यथा निष्फलः पुमान्‌ ॥८१॥ 
भोक्ता5 पत्मा चेत्स एवा5स्तु कर्ता तदविरोधतः । 
विराधे तु तयोभोकतु: स्थाडु जो कत्त ता कथम्‌ ॥८२॥ 
प्रधान॑ मोक्षमार्गस्य प्रणोद, स्तृयते परमान्‌ । 
मुमुत्ुभिरिति, त्रयात्कोधन्याइकिश्वित्करात्मन: ॥८३॥ 
6 १६२, प्रधानमेयास्तु भाक्षमागस्योपदेशक झस्थात्‌, यस्तु न सोक्षमार्गस्थोपदेशकः से 
न ज्ञो दृष्ट', यथा घटादि., मुक्‍्तात्मा च४, ज्ञ च प्रधानम्‌, तस्मान्माक्षमागस्योपदेश्कम्‌ । न च कपि- 


मुक्तिक कारणभूव तत्त्वज्ञान तथा बैराग्य परिणाम सिद्ध होनेसे मुक्तपना उपपन्न है । 
और बही प्रधान मुक्तिक पहले मोक्षमार्गंका उपदेशक है ? 

आगे सांख्योंके इस मतको दुह्राकर उसमे दृषण दखात है-- 

प्रधान मोक्षमागंका उपदशक है, क्‍योंकि वह ज्ञ है ओर ज्ञ इसलिय है कि वह 
विश्ववेदी-सबज्ञ है तथा सर्वज्ष भी इसलिये है कि वह कमपवताका भदक है । किन्तु 
साख्योका यह मत असम्भव हे, कारण वह ( प्रधान ) वस्त्रादिककी तरह अचतन हैं 
इसलिये उसके कम पबताका भेत्तापन, विश्रवेदिता और ज्ञातृता एवं मोक्षमा्गका उप- 
देशकपना ये सब असम्भव है । अन्यथा निश्चय ही पुरुष निरथक हो जायगा | अगर 
कहे कि पुरुष भोक्ता है, इसलिये बह निरथक नहीं है तो वही कता हो, क्योकि कत॒ त्व 
और भोक्तृत्वमे विरोध नहीं है--दोनों एक-जगह बन सकते है। ओर यदि उनमें 
विरोध कहा जाय तो भोक्ताके भुजिक्रिया सम्बन्धी कह ता कैसे बन सकेगी, अथात्‌ 
भोक्ता भुजिक्रियाका कर्ता कैसे हो सकेगा ? सबसे अधिक आश्चयकी बात तो यह है 
कि प्रधान मोक्षमार्गका उपदेशक है और स्तुति मुमुकछ पुरुषकी करते है ! इस प्रकारका 
कथन आत्माकों अकिज्िचित्कर मानने या कहनवा ने ( सांख्यों ) के सिवाय दूसरा कोन 
कर सकता है ? अथात्‌ सांख्योंके सिवाय ऐसा कथन कोई भी नहीं करता है ।! 

६ ९६२, साख्य--प्रधानकों ही हम मोक्तमागका उपदेशक मानते हैं, क्योंकि 

वह ज्ञ है । जो माक्तमागंका उपदेशक नहीं है वह ज्ञ नहीं देखा जाता, जेस घटादिक 
अथबा मुक्तात्मा । और ज्ञ प्रधान है, इस कारण वह मोक्षमागंका उपदेशक है। तथा 
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लादिपुरुष्संसगंभाजः प्रधानस्य शत्वमसिद्धं विश्ववेदित्वात्‌ | यस्‍्तु नज्ञ: सन विश्ववेदी, यथा 
घटादि:, विश्ववेदि च प्रधानम्‌ , ततो क्षमेब च। घिश्ववेदि च तस्सिड सकलकममृभ्ठ द्ध ठृत्वात्‌ । 
तथा हि--कपिलात्सना संस्एष्ट' प्रधान चिश्ववेदि कमंराशिविनाशित्वात्‌ | य्तु न विश्यवेदि सप्च कम- 
राशिविनाशीष्ट' दृष्ट' था, यथा ब्योमादि | कमेराशिविनाशि च प्रधानम्‌ , तस्माठ़ि श्ववेदि । न चास्य 
कर्म राशिविनाशित्वमसिद्धम्‌ू ,.._ रजस्तमोविव ततशिझूकसे निकरस्य सम्पज्ञातयोंगबलास्पध्च ससिद्धे: 
सर्वप्रकर्पाश सम्प्रशातयोगघटनात्‌ | तम्र स्वज्षवादिनां विवादाभावात्‌ इति सांख्यानां दशनम, 
तद्प्यसम्साब्यभेव, स्वयमेब प्रधानस्थाचेतनत्वाभ्युपगमात्‌ । तथा हि--न प्रधान कमराशिविनाशि 
म्वयमचेतनत्व।त्‌ , यत्स्वयमचतन सञ्न कमंराशिविनाशि दृष्टयू , यथा वस्थ्रादि । स्वयमयेतनं उच 
प्रधानम्‌ , तंस्माज्न फर्मंराशिद्िनाशि । चेतनसंसगांस्प्रधानस्थ चेतनत्वॉप्गमादसिद्धं साधनमिति 
चेत्‌ , न, स्वयमित्ति विशेषणात्‌ | स्वयं हि प्रधानमचेतनसमेव चेतनससर्गात्तपचारादिव तशतनमुच्यते 
स्वरूपत: पुरुषस्येव चेतनत्वापगमात्‌ ) “ चेतन्यं पुरुषस्य स्वरूपस्‌ ” [ योगभाष्य १-६ ] इति 
सिद्धमेवेदं साधन कर्मराशिविनाशित्दाभाषं साधयति । तस्माल विश्ववेदित्ताभावः 


बचनांत | तत, मि 


न्जज्ज्जिणः 


कपलादिकपुरुपसंसर्मी प्रधानके यह ज्षपना असिद्ध नहीं हैं, क्योंकि वह विश्ववेदी- 
सर्वन्ञ है । जो ज्ञ नहीं है वह विश्ववेदी नहीं है, जेसे घटादिक। आर विश्ववेद्वी प्रधान 
है, इसलिये वह ज्ञ ही है। और प्रधान बिश्ववेदी है, क्योंकि वह समस्त कमपवर्तोका 
भत्ता हैं। वह इस प्रकारमे--कपिलकी आत्मासे संसर्गी प्रधान विश्ववेदी हैं. क यॉंकि 
कर्मसमहका नाशक है । जो विश्ववेदी नहीं है. बह कर्मसम्‌हका नाशक इृष्ट नहीं हें 
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अथवा देखा नहीं जाता है, जेसे आकाशादिक | और करमसभूहका नाशक ग्रधान है, इस 
कारण वह विश्ववदी है । और प्रधानके कर्म समूहका नाशकपना असिद्ध नहीं हूँ, क्योंकि 
रज और तमके परिणामरूप अशुद्ध कमंसमृहका उसके सम्प्रक्चानयोंगक बलसे नाश 
सिद्ध है और सक्त्वका श्रकर्प होनेसे सम्प्ज्ञातयोग समुपपन्न हैं, क्योंकि उसमें सवज्ञ 
बादियोंकों विवाद नहीं टै--जा सर्वज्ञका मानते है व उसके सम्प्रक्नातयोग ( जैन मान्य- 
तानमार तेरहवे गुणस्थानवर्ती शुक्लध्यान ) को अवश्य स्वीकार करते है । अत. सिद्ध 
हैं कि प्रधान ही ज्ञाता आदि होनेस मोक्षमारगका उपदेशक है ? यह हमारा दशन है 

जेन--आपका यह दर्शन (मत ) भी अमम्भव हैं, क्योंकि आपने स्वयं 
हो प्रधानकी अचतन स्वीकार किया है | अतः हम सिद्ध करेंगे कि अथान कमसमहका 
नाशक नहीं है, क्योंकि बह स्वयं अचतन है । जो स्वयं अचतन हैँ बह क मंसम#& का 
नाशक नहीं देखा जाता, जैसे वस्त्रादिक | और स्वयं अचेतन प्रधान है, टस कारण बह 
कर्मसमृहका नाशक नहीं हे! ; 

सांख्य--चतन (आत्मा) के संसगंसे प्रधानकां हमने चतन माना हैं, अतः आपका 
हैतु असिद्ध है ? 

जेव--नहीं, उक्त हतुमे स्वयं” विशेषण दिया गया है । स्पष्ट है कि स्वयं प्रधान 
अचेतन ही हैं | हा, चेतनके संसर्गसे उपचारसे ही उस चतन कहा जाता है, स्वरूपसे 
पुरुषकों ही चतन स्वीकार किया हैं । कहा भी हें--“चेतस्य पुरुषका स्वरूप है” 
[ योगभाष्य १-६ | | अत. उपयु क्त हेतु सिद्ध ही है--असिद्ध नहीं और इसलिये बह 
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कमराशिविनाशि ग्याभाने कस्यचिद्धिश्ववेदित्वविरोधान्‌ । ततर्च न प्रधानस्य ज़ल्॑ स्वयमचेतनस्थ 
शत्वानुपलव्धे; । न॒चाज्ञस्थ मोक्षमार्गोपदेशकलं सम्भाव्यत इति प्रधानस्थ सबमरसम्भाव्यसेव, 
स्वयमचेतनस्थ सम्प्रजातसमाधेरपि दुर्घटल्वात्‌ । बुद्धिसस्वप्रकषस्यास+भवाद्ध जम्तमोमलाबरणबिग 
सस्यापि दुरुपपादत्वात्‌ । यदि पुनरचेतनस्थापि प्रधानस्थ विपयंय्ादुबन्धसिद्धें: ससारित्वं तत््वका 
नास्कमंमलावरणविगसे सति समाधि विशेषादि वेकख्याते: सवज्षस्व॑ मोद्मार्मोपदेशिष्व॑ जीवन्मुक्स- 
दृशाया विजरेकस्यातेरपि निरोधे निर्बीश्नससाधेमकक्‍तस्वप्रिति का पिला: मन्यन्ते, सदाउयं परुषः परि- 
कल्प्यमानो ! निष्फल? एव स्‍्थात्‌ , प्रधानेनैंच संसारमोक्ततत्कारणपरिणाममभ्ठुसा? प्माप्तस्वात । 


$ १६३, नलु चू सिद्धंडपि प्रधाने संसारादिपरिणामानां कतरि भाग्ये भाकता पुरुष कत्प- 
नोय एवं, भोग्यस्य भोकतारमन्तरेणानुपफत्तेरिति न मन्तब्यम्र्‌; तस्येध भाक्तुरात्मन. कत्‌ त्वसिद्धे 
प्रधानस्य कत्त: परिकल्पनानथंक्थात्‌ । न दि कत्‌ त्वभोक्ततृस्वयों कश्चिद्विरोधाउस्ति, भोवतुभेजि 
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प्रधानके कर्म समहके नाशकपनेके अभावको साधता है। और उससे विश्वत्रेदीपनक 
अभाव सिद्ध होता हैँ, क्योंकि कमंसमहके नाशकपनेके अभावम कोइ विश्वत्रदी उपलब्ध 
नहीं होता। अत प्रधान ज्ञ नहीं हैं, क्याकि जो स्वयं अचतन हाता हैं वह ज्ञ उपलब्ध 
नहीं होता । और अज्न माक्षमागका उपदेशक सम्भव नहीं है, इस तरह प्रधानक सत्र 
असम्भव ही है | इसके अनिरिक्त, स्वयं अचेतनके सम्प्रज्ञात समाधि भी नहीं बन 
सकती है | बद्धिसक्व॒ का प्रकप ( कबलज्ञान जेसा उत्कृूएत ज्ञान ) भी अचेतनके असम्भव 
है! और इसलिये रज़् तथा तमरूप मलावरणका नाश भी उसके ( अचेतन प्रधानके ) 
नहीं बनता हैं । 

भारप्य-ययपि प्रधान अचतन है फिर भी उसके विपययप बन्च सिद्ध होनेस 
संसारीपना, तत्त्वज्ञानन कमरूप मलावरणके नाश हो जानेपर समाधिविशपसे विब- 
कर-याति (प्रक्ृति-प रूषका भेदज्ञान) और विवेकख्यातिस सर्वक्ता तथा मसोक्षमार्गोपि- 
दश्शिता थे जीवन्मुक्तदशाम और विवकख्यातिके भी नाश हा जानपर निर्बीजसमाधिस 
म॒क्तपना, य सब ही बाते उपपन्न होजाती है और यही हमारा मत हैं? 


जन--तों आपके द्वारा कल्पना किया गया यह पुरुष व्यथ ही ठहरंगा, क्‍योंकि 
धानसे ही, जो संसार, मोज्ञ और उनके कारणमभूत परिणामोक्रों धारण करनंवाला 
है, सब कुछ हो जाता है और इसलिये उसीको मानना पयाप्र है । 
$ १६३ मार्य--मंसारादिपरिशामोके कत। एवं भोग्य प्रधानके सिद्ध हाज़ान 
पर भी भाक्ता पुरुेषकी कल्पना करना ही चाहिय, क्‍योंकि सोग्य भाक्ताके बिना नदी 
बन सकता है । अतः पुरुषकी कल्पना व्यर्थ नहीं है ? 
जन--यह्‌ मानना भी ठीक नहीं है, क्योकि उसी भोक्ता पुरुषके कतापन सिद्ध है 
ओर इसलिये प्रधानकां कता कल्पित करना निरथक है | यह नहीं कि कर्तापन और भोत्ता- 
पनमें कोइ विरोध है, अन्यथा भोक्ताके भुुजिक्रिय[सम्बन्धी कतृ ता भी नहीं बन सकती है 





। द स “कल्ममानो! । 4 दू स “निःफल' | 3 मु ररिणामत।प्याः | 


१६४ आप्तपरीक्षा-स्व्रो पल्लटीफा [कारिका छरे 


क्रियायामपि कत्त स्वविरोधानुषड्रात । तथा च कत्तार भोक्‍्तृत्वानुपपत्ते ! भक्तेति न ब्यपदिश्यते । 

६ १६४ स्थान्मतम्‌2--भोक्रे ति कत्तरि शब्दप्रयोगा * त्युरुपस्य न धास्तवं कठ त्वम्‌, शब्द- 
तानानुपातिनः कठ त्वविकल्पस्थ बस्तुशून्यत्वादिति; तदृप्यसम्बद्धम्‌; भोकतृत्वादिधमोणामपि 
पुरुषस्यावास्तघत्वापत्ते: । ठथोपगमे” चेतन: पुरुषों न वस्तुतः सिद्ध्येत, चेतनशब्दशानानुपातिनों 
विकल्पस्य वस्तुशून्यत्वात, कत्‌ स्वभाोवतृत्यादिशब्दशानान॒पा तदिकपदत्‌ । सकलशब्दधिकल्प- 
गोचरातिऋन्तरवाचह्वति<. क्र, पुरुपस्यावक्तत्यत्वमिति चेत्‌ ,न; तस्याघक्तव्यशब्दन।४पि धचनविरोधात्‌ । 
रुथाउप्यवचन कूथ परप्रस्यायनमिति सम्प्रधायम्‌ । कायप्रक्षप्तेरप श्ध्दाविषयस्वेन” प्रवृत््ययोगात्‌ । 
स्वय च तथाविधं पुरुष॑ सकलवाग्गोचरातीतम किश्चित्करं कुत: प्रतिपद्यत ? स्वसवेदनादिति चेत, 
न, तस्य ज्ञानशून्ये प स्यसम्भवात्‌, स्वरूपस्य थव स्वयं संचेतनायां परुषेण प्रतिज्ञायमानायां “बुद्धूव९ 


जज ओ जज लाए 





ओर इस प्रकार कतामे भोक्तापन न बननेसे 'भोक्ता! यह व्यपदेश नहीं होसकता है । 

6 ६६४७. साख्य--हमारा आशय यह हे कि “भोक्ता? यह कता अथमें शब्दप्रयोग 
द्ोनेस परुषके वास्तविक कतृ ता (कतापन) नहीं है, क्योंकि शब्र और शाब्द ज्ञानको 
उत्पन्न करनेवाला कतू ताविषयक विकल्प वस्तुरहित हे--अवस्तु हे ? 

जन--आपका यह आशय भी अयुक्त है, क्‍योंकि भोक्तापन आदि 

धरम भी पुरुषके अवास्तविक होजायेंगे । और बेसा माननेपर पुरुष वास्तविक चेतन 
सिद्ध नहीं होगा, कारण “चेतन' शब्द और शाब्दज्ञानका जनक चेतनविपयक विकल्प 
भी वस्तुशून्य है --अवरतु है । जेंस कठू ता, भाकतृता आदि शब्द और शाब्दज्षानके 
जनक विकल्प | 

साख्य--चितिशक्ति समस्त शब्दों और विकल्पोंका विषय नहीं हैं! ओर इसलिये 
प॒रुप अवक्तब्य हे--किसी भी शब्द अथवा विकल्प द्वारा कहने थोग्य नहीं है ? 

जन--नहीं, क्योंकि सवधा अवक्तव्य होनकी हालतमे वह अवक्तब्य शब्दके 
द्वारा भी नहों कहा जा सकेगा। फिर भी उसे अब कठ्य कह तो दूसरोकों उसका ज्ञान 
केसे होगा ? यह आपको बतल्ाना चाहिये, क्‍योंकि दूसरोंको ज्ञान शब्द-प्रयोग- 
द्वारा ही होता हैँ । यदि कहे कि कायप्रज्ञप्ति--शरीरज्नानसे दूसरोंको उसका ज्ञान हो 
जाता है, तो यह कथन भी आपका यक्त नहीं हैँ, कारण कायप्रन्मप्रिकी भी शब्दके 
अविषय परुपमे प्रवृत्ति नहीं बन सकती हू | तात्पय यह कि पुरुष जब किसी भी 
शब्दका बिपय नहीं है तो उससे शरीरज्ञानरूप कार्यानुमानकी प्रवृत्ति असम्भव है। 
अतः शब्दज्यवहारके बिना दूसरोंकों पुरुषका ज्ञान अशक्य है | तथा स्वयंको भी उस 
प्रकारके पुकुपषका कि वह समस्त शब्दोंका अविषय एवं अकिव्ग्चत्कर है, ज्ञान केसे 
टोगा ? अगर कहा जाय कि स्वसंवदनसे उसका ज्ञान हो जाता है तो यह कथन भी 
सगत नहीं है क्‍योंकि वह (स्वसंवेदन) ल्लानरहित पुरुषमें असम्भव है। और यदि 
स्वरूपकी प॒रुपद्वारा स्वयं संचेतना (अनुभूति) मानी जाय ता “बुद्धिसे अवसित--्षात 





] स प्रतो “भोक्तृत्वानुपपच :! इति पाठो नास्ति | 3 द प्रती 'स्यथान्मतम! नास्ति । 3 स मु 
'शब्दयोगात्‌? । 4 मु स गमाब्वेतयत इति?। 5 रे 'बयस्तरे प्रवृ!। द ये प्रव! । 6 मु बुदू- 
घ्यप्यवसित' 


कारिका ८३] कपिल-परीक्ता १६४ 


वसितमथ पुरुषस्चेतयतले” [ ] इति व्याहन्यते, स्वरूपस्य बुदधथाउनध्यवसितस्यापि? तेन 
सवेदनात्‌ । यथा च *बुद्धया5नध्यवसितमात्मानमात्मा संचेतवते तथा बहिस्थमपि सम्न तयताम , 
किमनया बुदछ्धथा निष्कारणमुपकफल्पितया ? स्वाथसंवेदकेन पुरुषेण तत्कृत्यस्थ कृतस्वात्‌ । 

६ १६३. यदि पनरथसंवेदनस्य कादाचिस्कस्वाद्‌ बुद्धपध्यवसायस्ततन्रापेचयते तस्थ स्वकारण- 
लुद्धिकादाचित्कतया कादाचित्कस्याथथ संवेदनस्थ कादाचिस्कताहेतुत्वसिद्धे: । बुद्धयध्यवसानपेज्षायां 
प्‌ सोब्थसंवेदने शश्वद्थसवेदनत्रसब्नादिति मन्‍्यध्वम्‌?, तदा5थसवेदिनः प्‌ रुषस्थापि संचेतना कादा- 
चित्का किमपेक्षा स्थात्‌ ? अ्रथसंवेदनापेक्ञवेति! चेत्‌ , किमिदानीमथसंयेदन परुषादन्‍्यदभिधीयते ? 
तथा5मिधाने स्वरूपसवेदनमपि प॒ सोअथ्न्यत्माप्तम्‌ , तस्य कादाचित्कतया शाश्वतिफस्वाभाषात्‌ | 
ताह्शस्वरूपसंवेदनादात्मनो 5नन्यत्वे ज्ञानादेवानन्यस्वमिप्यताम्‌ । ज्ञानस्यानित्यत्वात्ततो 5नन्यस्वे पुरुष- 
स्यानिस्यत्वप्रसद् दति चेत्‌ , न," स्करूपसंवेदनादप्यनिन्यादा ? स्मनो 5नन्‍्यस्वे कथश्विदनित्यस्वप्रसड्ो 


अथको पुरुष संचेतन (अनुभव) करता है” [ ]यह्‌ मान्यता नहीं रहती है, 
क्योंकि बद्धिस अज्ञात भी स्वरूप उसके द्वारा जाना जाता हैँ । और जिस प्रकार परुष 
बद्धिस अज्ञात (अनध्यवमित) अपने स्वरूपको जानता है उसी प्रकार बह बाह्य 
पदार्थो'को भी जान ले | ब्यथमें इस बद्धिको कल्पित करनेसे क्‍या फायदा ? क्योंकि 
स्वाथंसंबेदक प॒मपद्वारा उसका काय पूरा होजाता है । 

६ १६४. साख्य--बात यह हैं कि बाह्य पदार्थोका ज्ञान कादाचित्क हे--कभी होता 
हे और कभी नहीं होता है, इसलिये उसमे बुद्धिके अध्यवसायकी अपेक्षा होती है और 
चू कि बुद्धिका अध्यवसाय अपनी कारणमूत बुद्धिक कादाचित्क होनेस कादाचित्क है। 
अत, वह बाह्यपदाथाज्ञानकी कादाचित्तताका कारण सिद्ध होजाता है। मतलव यह 
कि बद्धिके कादाचित्क होनस उसका काय रूप बाह्मपदाथज्ञान भी कादाचित्क है । यदि 
पुकपषके अथसंबेदनमे बद्धिके अध्यवसायकी अपेक्षा न हो तो सदेव अथसंबेदनका 
प्रसंग आवेगा, लेकिन ऐसा नहीं है --अथसंचंदन कादाचित्क है ? 

जन --तो यह बतलाइये कि अथंमंत्रेदी पुर्षकी भी कादाचित्क स्वरूपसंचेतना 
(अनुभूति) किसकी अपक्षास होती है अथात्‌ उसमें किसकी अपेक्षा होती हे ९ 

साख्य--अरथमंबेदनकी । 

जैन--ता क्‍या आप अथसंवेदनस पुरुषको भिन्न कहते है ९ 

साख्य--हों, उससे पुरुषकों भिन्न कहते हें । 

जन--तो स्वरूपसंवेदनसे भी पुरुषको भिन्न कहना चाहिए, क्‍योंकि बह का- 
दाचित्क होनेसे शाश्वतिक ( नित्य--सवंदा रहनेवाला ) नहीं है । 

साख्य--स्वरूपसंवेदनस हम पुरुषको अभिन्न कहते है ? 

जन--तो ज्ञानसे ही पुरुषको अभिन्न कहिये । 

साख्य--ज्ञान अनित्य है, इसलिये उससे पुरुषको अभिन्न कहनेपर पुरुषके 
अनित्यपनाका प्रसंग आता है। अतः श्ानसे परुष अभिन्न नहीं है 





] मु “बुद्ष्यनवसित' । 2 मु स बुद्ष्यनवधक्षित! । ७ द मन्यध्यम! पाठस्थाने अज्- 
बत्‌? पाठ: । 4 मु 'पेक्षयेति?। 6 स मु प्रतिष “न! पाठो नास्ति | 6 मु स त्यव्वादात्म' । 


१६६ आमपरीक्षा-स्वो पल्षटी का [कारिका ८रे 


दुःपरिह्ठार एव । स्वरूपसंवेदनस्य निन्‍्यत्वे5्थसंवेदनस्यापि नित्यता स्यादेव । परापेक्षातस्तस्यानिस्यस्वे 
स्वरूपसंवेदनस्या उप्यनित्यर्वमस्तु | न चाप्मनः कथश्विदनिस्यत्वमयुक्तम्‌ , सर्वथा नित्यत्वे प्रमाण- 
विरोधात्‌ । सो5यं सांख्य: पुरुष कादाचित्काथंसंचेतनात्मकमपि निरतिशय नित्यमाचक्ाण ज्ञानाप्का- 
दाचित्फादनन्यत्वमनित्यत्वभयाज्ञ प्रतिपद्यत इति किमपि महामुतम्‌ ! प्रधानस्य चानित्या' दृवक्‍ता- 
दनथोन्तरभूततस्य निष्यतां प्रतीयन्‌ परुषस्यापि जानादशाश्वतादनथोन्तरभूतस्थ नित्यस्वमुयेतु, 
सघंथा विशेषाभावात्‌ | केवलं ज्ञानपरिणामाश्रयस्य प्रधानस्यादृष्टस्यापि परिकल्पनायां ज्ञानात्सकस्य 
च प्रुषस्य स्वाथब्यवसायिनो दृष्टस्य हानि पापीयसी स्यात्‌। “दृष्टहानिरस्ष्टपरिकल्पना च पापी- 
यसी ” [ ] इति सकलप्रेज्ञावतामभ्युपगमनोयस्वात्‌ । ततस्तां परिजिहीषता पुरुष एव 

जन--नहीं, क्योंकि अनित्य स्वरूपसंवंदनसे भी परुषको अभिन्न कहनमें 
पुरुषके कथंचित्‌ अनित्यता प्रसक्त होती हे ओर जो दुष्परिहद्याय है--किसी तरह भी 
उसका परिहार नहों किया जासकता हे । 


साख्य--स्वरूपसंवेदन नित्य है, अतः उक्त दोप नहीं है ९ 

जेन--तो अथंसंवेदन भी नित्य हो और इसलिये पूर्वोक्त दोष उसमे 
भी नहीं है । 

साख्य--अथसंवदनमे परकी अपेक्षा होती हैं, इसलिय बह छनित्य हैं १ 

जेन--स्वरूपसंबेदन भी अनित्य है, क्योंकि उसमें भी परको अपन्ञा सभव 
है। दूसरे, आत्माके कर्थंचिव अनित्यपना अयुक्त नहीं है, क्योंकि सवथा नित्य मान- 
नेमे प्रमाणका विरोध आता है अथान प्रत्यज्षादि प्रमाणसे आत्मा सर्वथा नित्य-- 
कूटरथ प्रतीत नहीं होता | आश्चर्य है कि आप लोग अनित्य स्वरूपसवदनात्मक 
भी पुरुषको निरतिशय नित्य (अपरिणशार्मी नित्य ) प्रतिपादन करत हैं. पर अनित्य 
अर्थसंवदनसे अभिन्न उस अनित्यताके भयस म्वीकार नहीं करत । वास्तवमे 
जब अश्रनित्य स्वरूपसंवदनसे पुरष अभिन्न रह कर भी निरतिशय नित्य बना रह 
सकता है तो अनित्य ज्ञानस भी वह अभिन्न रह कर निरतिशय नित्य बना रह सकता 
है--उसमें कोई आपत्ति नहीं हानी चाहिये । 


अप च, जब आप अनित्य महदादि ब्यक्तसे अभिन्नभृत प्रधानके नित्यता 
ही घोषित करते हैं--अनित्य महद्ादि व्यक्तसे अभिन्न होनेपर भी उसके अनित्य- 
ताका प्रसंग नहीं आता है तो अनित्य ज्ञानसे अभिन्नभूत पुरुषके भी नित्यता स्वे.कार 
करिये, क्योंकि दोनों जगह कोई विशेषता नहीं है। सिफं ज्ञानपरिशामके आश्रयभत 
प्रधानकी, जो कि अरहृष्ट है--देखनेमे नहीं आता, परिकल्पना और ज्ञानम्वरूप 
स्वार्थब्यवसायी परूषकी, जो रृष्ट है--दखनमे आता है, हानि प्राप्र होती है और 
जो दोनों ही पाप हैं--अहितकर हैं । “हृष्ट--दखे गयेकी न मानना और अरृष्ट-- 
नहीं देखे गयेको कल्पित करना पाप है--अश्रयस्कर हे”[ ] यह 
सभी विवेकी चतुर पुरुषोंने स्वीकार किया है। अतः इस प्राप्त अदृष्टपरिकल्पना 





2 मु चानित्यत्वादय? । 


८४ कारिका] सगत-परीक्षा १६७ 


लानदर्शनोपयोगक्षत्तणः कश्चित्‌ प्रक्षीणकर्मा सकलतच्त्वसाक्षात्कारी मोक्षमार्गस्य प्रशेता पुए्यशरीरः 
पृण्यातिशयोदये सजब्रिहितोक्तपरिग्राहकविनेयसुख्यः प्रतिपत्तव्य:, तस्थेव मुमुक्षभिः प्रे्नावद्धिः! 
स्तुत्यतोपपत्ते:! | अ्रधानं तु मोक्षमार्गस्थ प्रणेत्‌ ततोज्थोन्‍्तरभूत एवार्मा मुमत्तभिः स्तूयते इत्य- 
किश्वित्करात्मवायेव ब्रयान्न तलोन्‍्य इस्यल प्रसब्वेन । 

[ सुगतस्य मोक्षमार्गप्रणेत॒ त्वाभावग्रतिपादनम्‌ | 


६ १६६. योव<्प्याह--माभूत्कपिलो निर्वाणमार्गस्य” प्रशेता महेश्वरवत््‌, तस्य विचार्य- 
माणस्य तथा वध्यस्थापयित॒मशक्न '। सगतस्तु निवाणमार्गस्योपदेशको * ५स्‍्तु सकलबाधकप्रमाणा- 
भावादिति तमपर निराकत मुपक्रमते--- 


सुगतोषपि न निर्वाणमार्गस्य प्रतिपादकः । 


व्श्वतखज्ञतापपायात्तत्वतः; कापलादबत्‌ ॥ ८४ ॥ 
६ १६७, यो यस्तस्‍्वतो घिश्वतत्त्वज्ञताउपेत, सस न निवाणमागंस्थ प्रतिपादक', यथा 
कपिलादि , तथा च सुगत इृति | अन्न” नासिद्धं साधनम्‌, तक्तततों विश्वतत्तज्ञतापेतत्वस्य सुगते 


ओर हृष्टहानिरूप परापकों दूर करना चाहत हें तो ज्ञान और दर्शन ठपयोगस्वरूप 
क्सी विशिष्ट परुपको ही कर्मोका नाशक, सवकज्ष, मोक्षमा्गंका उपदेशक, उत्तम 
शरीरबाला, विशिष्ट पुग्यकमंके उदयवाला और निकटवर्ती एवं उनके उपदेश- 
ग्राहक गणधरादिविनयॉमे श्रेष्ठ एसा मानना चाहिये, वही विवेकी मुमुक्ु ओद्वारा स्तुति 
किये जाने योग्य प्रमाणसे सिद्ध होता है। किन्‍्त जो यह कहते हैं कि प्रधान मोक्त 
मार्गका उपदेशक है और उससे भिन्न आत्माकी मुमुकु स्तुति करते हैं? वे आत्माको 
अकिश्लित्कर कहनवालॉ--कता आदि स्वीकार न करनेवालों ( सांख्यों ) के 
सिवाय अन्य कोई नहीं है अथांन वैसा प्रतिपादन सांख्य ही कर सकते हैं, अन्य 
नहीं | इसप्रकार सांख्य मतका संक्तिप्त विवेचन करके उसे समाप्त किया जाता 
ह--उसका और विस्तार नहीं किया ज्ञाता । 
| सुगत-परीक्षा ] 

६ १६६, ज्ञो कहने हैं कि कपिल माक्षमागंका उपदेशक न हो, जैसे 
महेखर, क्योंकि बिचार करनेपर उसके मोक्षमार्गोपदेशकपना व्यवस्थित नहीं होता। 
लेकिन सुगत मोक्षमागका उपदेशक हो, कारण उसके कोई भी बाधकप्रमाण नहों है। 
उनके भी इस कथनको निराकरण करनेके लिये प्रस्तुत प्रकरण ग्रारम्भ किया जाता है-- 

सुगत भी मोक्षमागका प्रतिपादक नहों हे, क्‍योंकि उसके परमाथतः सब- 
ज्ञताका अभाव है, जेस कपिलादिक ।! 

$ १६७. जो ज्ञो परमाथत: स्वज्ञतारहित है बह वह मोक्षमागंका प्रतिपादक नहों 
है, जेसे कपिल चगेरह | और परमार्थतः सर्वेक्षतारहित सुगत है । यहाँ साधन असिद्ध 
नहीं है, कारण परमाथतः सर्वक्षताका अभाव सुगतरूप धर्मीमें विद्यमान है। यदि 





] द प्रतौ 'प्रेज्ञावद्धिःः नास्ति । 2 द 'स्तुस्योपपत्त :” । 3 मु स 'निवांणस्यः।स चायुक्तः | 
मूले द भतेः पाठो निक्चिप्त: । $ मु स 'मार्गोपदेश! | 5 मु स॒ 'इस्येवं!। 


१६८ आप्रपरीक्षा-स्व्रो पज्ञटीका [ कारिका ८४ 


धमिणि सद्धावाव । स॒ हि घिश्रतरवान्यती ठानागतथत्तमानानि सात्तान्कुवेस्तडे तुकी उभ्युपगन्तब्यः 
तेषां सुगतज्ञानहेतुत्वाभावे" सुगतज्ञानविषयत्वविरोधात्‌ । “नाकारण विषय:” [ ] 
इति स्वयमभिधानात्‌ । तथाउतीलानां तत्कारणस्वेडपि न वत्तमानानामथोानां सुगतज्ञानकारणत्थम्‌, 
समसमयभाषिनां ” कायकारणभावाभावादन्वयण्यत्रिकानुविधानायोगात्‌ । न हाननुकृतान्वयब्यति_- 
रेको 5थ: कस्यचित्कारणमिति युक्र वकक्‍तुम्‌ ,  श्रनुक्रतान्वयव्यतिरेक॑ कारणमिति प्रतीते' । कथा 
भ्रविष्यतां *बाञथोंनां न सुगतज्ञानफारणता युक्‍ता यतस्तद्विषयं सगतज्ञानं स्यादिति विश्वदत्त्व- 
अतापेतष्य॑ सगतस्य सिद्धमेव । तथा परमाथंत. स्वरूपमात्रावलम्बित्वात्सथं विज्ञानानां सुगतज्ञान- 
स्यथापि स्वरूपमात्रविषयत्वमेवोररीकत्तब्यस्‌ , तस्य बहिरथविषयत्वे”_ “सघंचित्तचे त्तानामात्म- 
संयेदनं प्रत्यक्षम्‌!? [न्यायबिन्दु. एप. १६] इति वचन विरोधमध्यासीत्‌", बहिरथ्थाकारतयोत्पद्यमान 


वास्तवमे सुगत समस्त--भूत, भविष्यत्‌ और वतमान तत्त्वोंका साज्ञात ज्ञाता हा ता 
उसके ज्ञानको समस्ततत्त्वकारणक अथात समस्त तत्त्योस जनित स्वीकार करना 
चाहिये, क्योंकि समस्त तत्त्व यदि सुगतज्नानके कारण न है। तो व सुगतज्ञानके विषय 
नहों हो सकते हें | कारण, बोद्धोने स्वय कहा है कि “नाकारणं विषय.” [ ] 
अथात्‌ 'जो कारण नहीं है बह विपय नहीं होता !। ऐसी हालतमे यदि किसी प्रकार 
अतीत पदाथ सुगतज्ञानमे कारण हो भी जाये, यद्यपि उनमे अव्यवहित पूवक्षरके 
सिवाय अन्य सब अतीत पदाथ कारण सम्भव नहीं है तथापि वतमान पदार्थाक 
सुगतज्ञानकी कारणता असम्भव है. क्योंकि एक-कालमे होनवाल पदाथम कायकारर।- 
भाव न होनेसे उनमें अन्वय-ठयतिरेक नहीं बनता है। प्रकट हैं कि जिस पदाथ क 

अन्वय और व्यतिरेक नहों है बह किसीका कारण नहीं कहा जासकता, क्योकि अन्यय- 
व्यतिरेकवाला ही कारण प्रतीत होता है । तथा भविष्यत्‌ पदार्थोके भी सुगतज्ञानकी कार- 
णता युक्त नहीं है जिससे सुगतज्ञान उनको विषय करनेबाला हो, क्योंकि कार्यस पूष- 
बर्तीको ही कारण कहा जाता हैं, उत्तरवर्तीकोी नहीं और भविष्यन्‌ पदाथ कायक उत्तर- 
कालीन है तब वे सगतज्ञानके कारण केस हो सकते है ? तथा कारण न होनेकी हालतमे 
वे सुगतज्ञानके विषय भी केसे ७ सकते है ? अथात्‌ नहीं हो सकते है । अत स्वज्ञताका 
अभाष सुगतके सिद्ध ही है | दूसरी बात यह हैं कि समस्त ज्ञानोकोी परमाथ तः स्वरूप- 
मात्रविषयक होनेस सगतज्ञानकों भो स्वरूपमात्रविषयक ही स्वीकार करना चाहिय। 
और इस तरह उसके विश्वतत्वज्ञताका अभाव सिद्ध है। यदि उसे बह़िरथविषयक 
(बाह्य पदार्थोंकी विषय करनेवाला) कहा जाय तो “समस्त चित्तों ओर चेत्तों--अ्र्थ - 
मात्रग्राही विज्ञानों और विशेष अवस्थाग्राही सुखादिकोंका स्वसंबदन प्रत्यक्ष होता है” 
[न्यायबिंदु प्रृू० १६] इस बचनका बिराध प्राप्त होता है, क्‍योंकि बाह्य पदाथाकाररूपसे 
बह उत्पन्न होगा । तात्पप यह कि सगतजन्नानकों बहिर्थ विषयक माननपर उसका 
स्वसंवेदन नहों हो सकता है और इसलिये उक्त न्‍्यायबिन्दुकारके वचनके साथ विरोध 
आता है । अगर कहा जाय कि उपचारसे सुगतज्ञानको बरहिर्थ विषयक मानते हैं तो 





] द प्रतो पाठोज्यं नास्ति । 2 द प्रती त्रुटितोड्यं पाठ: । 3 मु स “नाननुकृता' | 4 मु स 
वा! | 6 द्‌ वदिस्थिसंवदकत्वात्‌ !। मु स 'बहिरिथविषयत्वे स्वाथमंवेदकत्व।त्‌! । ४ दे मु 'खीत! । 


कारिका ८४] सगत-परीक्षा १६६ 


त्वात्‌ । सुगतज्ञानस्य बहिरिथंविषयरथोपचारकल्पनायाँ न परमाथतों बहिर्थंविषयं सगतज्ञानमत 
तस्यतः? हृति विशेषशमपि नासिस्धं साधनस्य । नापि विरुद्धम्‌ , विपक्ष एव वृत्तरभावात्‌ कपिलादों 
सपक्षे5पि सद्भावात्‌ । 

ह १४८, ननु_तस्वतो विश्वतस्‍्वक्षतापेतेन मोक्षमा्गस्थ प्रतिपादकेन दिग्नागाचायादिना 
साधनस्य ब्यभिचार हति चेत्‌; न; तस्यापि पश्षीकृतरवात्‌। सुगतग्रहणा त्सुगतमतानुसारिणा 
सथधां ग्ृहीतत्यात्‌ । तहि स्थाह्रादिना5नुप्पक्षकेवलज्ञानेन तत््वतोी चिश्वतस्वज्ञताउपेतेन सूत्रकारा- 
दिना निवाणमार्गस्योपदेशकेनानैकाम्तिकं साधनमिति चेत्‌; न; तस्यापि सवज्ञप्रतिपादितनिर्वाणमार्गो- 
परदेशिस्वेन *तदलुवादकण्वात्मतिपादफत्थसिद्धें: । साकात्तत्वतो विश्वतत््वक्ष एव हि निर्वाणमार्गस्य 
प्रवक्‍ता | गणधरदेवादयस्तु सूत्रकारपयन्तास्तदनुवक्वार एवं ग्ुरुषषक्रमा विच्छेदात, इति स्था- 
द्वादिनां दर्शनम्‌ , ततो न तैरनकान्तिको देतुयंतः सुगतस्य निर्वाणमार्गस्योपदेशित्वाभाव न 


साधयेत । 
[ सौगताना स्वपद्तसमथनम्‌ ] 
6 १६६, स्पान्मतम---न सगतज्ञानं विश्दतस्वेभ्य. समुत्पन्न॑ तदाकारता चापन्न तदध्यव- 
साथि च तस्साहास्कारि सौगतेरभिीयते। 


सुगतज्ञान परमाथतः बहिरथ विषयक सिद्ध नहीं होता। अत, “तत्त्वतःः यह हंँतुगत 
विशेषण भी असिद्ध नहीं हूँ | तथा हत विरुद्ध भी नहीं हैँ. क्‍योंकि विपत्तमे वह नहीं 
रहता है और कपिलादिक सपक्षमे रहता हे । 

१६८. भाड--परमाथत: सवज्ञतासे रहित एवं मोक्षमागके प्रतिपादक दिग्नागा- 
चाय[दिके साथ आपका हतु ब्वभिचारी है ? 

जेन--नहीं, दिग्नाचायादिककों भी पक्षान्तगंव कर लिया है, क्योंकि सगतके 
प्रहणसे सगतमतानसारी सबोंका अहरण विवज्षित है । 

बौड--यदि एसा है तो जिन्हें केवलज्ञान प्राप्त नहीं है और इसलिये परमाथ ठ 
जो सवज्ञतासे रहित है किन्तु मोक्षमार्गक प्रतिपादक है, ऐसे स्याद्वादी सूत्रकारादिकोके 
साथ साधन व्यभिचारी है ? 

न--नहीं, व भी सवज्ञोक्त मोज्ञमागंक परम्परा उपदशक होनसे अनवादक 

श्रथवा अनुप्रतिपादक ईं और इसलिये प्रतिपादक सिद्ध है। मोक्षमागका साक्षात्‌ 
प्रवक्ता (प्रधान प्रतिपादक) निस्सन्देह परमार्थत, सवज्ञ ही है। गणधरदबस लेकर 
सूत्रकार तक तो सब उनके अनुवक्ता है, क्‍योंकि गुरुपरम्पराका क्रम अविचन्छिन्न चलता 
रहता है, यह हमारा दर्शन है--सिद्धान्त है । अतः उनके साथ हेतु व्यभिचारी नहीं है 
जिससे वह सगतके मोक्षमार्गपदेशकताका अभाव सिद्ध न करे । अपितु सिद्ध करेगा ही । 

६ १६६, बौद्ध-हमारा भ्रभिप्राय यह है कि हम सुगतके ज्ञानकों विश्वतत्त्वोंसे 
उत्पन्न, तदाकारताको प्राप्त और तद॒ध्यबसायी होता हुआ उनका माज्षात्कारी नहीं 


कहते हैं | क्‍योंकि--- 





] स मु 'प्रदशेन! । 2 दे तदनुप्रतिपादकत्वात्‌ ! | 0 द 'क्रियाजि! | 4 द मार्मोपदेशि! । 
5 द्‌ 'तदाकारतापन्न वा | 


१७० आप्रपरीक्षा-स्वी पक्षटीका [कारिका ८६४ 


“भिन्नकालं कथं आ्ाह्ममिति चेद्‌? आाद्यतां विदुः। 
हेतुत्वमेब युक्तिज्ञास्तदाकारापेणक्षमम्‌ ॥।” [प्रमाणवा, ६-२४७] इति। 
$ २००, शअनेन तदुत्पत्तिताद प्ययोग्राह्वास्वलक्षणत्वेन ब्यवहारिण. प्रत्यमिधानात्‌ । 
“यत्रेव जनयेदेनां तत्रेषास्य प्रमाणता ।” [ )इति। 

६ २०१ 'अनेन च तदृध्यवसायित्वस्य भ्रत्यक्षलझ्णस्पेन वचनमप न सुगतप्रस्यक्षापेक्षया 
च्यवद्दारिजनापेक्षयेघ: तस्य ब्याख्यानात्‌, सुगतप्रत्यक्षे स्वसवेदनप्रत्यक्ष इव तल्लक्षणस्यासम्भवात्‌ | 
यर्थव हि स्वसवेदनग्रत्यक्ष स्वस्मादनुत्पद्ममानसपि स्वाकारसननकृर्वाण स्वस्मिन्‌ ब्यवसायमजनयत्‌ 
प्रव्यक्षमिष्यते कल्पनापोढाभ्रानतत्वलक्षणसबन्बावात्‌, तथा योगिपभव्यत्षमपि वर्धमानातीतानागसतस्वेभ्य; 





अमन -- 7 मे जससक 


प्रत्यक्षज्ञान भिन्ननमयवर्तीको केसे ग्रहण कर सकता है, यदि यह पृछा 
जाय तो युक्तिक्ष पुरुष तदाकारके अपणमें समर्थ हेतुताको ही ग्राह्मयता कद्दते हैं । तात्पर्य 
यह कि यद्यपि अ्थंके समय ज्ञान नहीं हे और ज्ञानके समय अथ नहीं है---अथके 
नाश हो जानेके बाद ही ज्ञान उत्पन्न होता है-अथके सद्भावमें नहीं होता है और 
इसलिये पृवेक्षण, पूवक्षणजझ्ानसे भमिन्नकालीन हैँ ओर जब वह भिन्नकालीन है तो 
बह ग्राह्मय केसे होसकता है ? तथापि युक्तिके जानकारोंका कहना हैँ कि पृवक्षण 
अपना आकार छोड़ जाता हे और ज्ञान उसको ग्रहण कर लेता है, यह आकारापण- 
रूप हेतुता--युक्ति ही उसकी भ्राह्मतामे प्रमाण है ।? [ ]। 

8 २००, इस पड्चद्वारा तदुत्पत्ति और ताद्रप्यका ग्राद्यता (प्रत्यक्ष ) के लक्ष- 
णरूपस व्यवहारियोंके प्रति कहा हे--मुगतके प्रति नहीं | अथान हम व्यवहारियोंक 
प्रत्यक्षज्ञानके द्वी तदुत्पत्ति और ताद्रप्य लक्षणरूपल अभिद्टित हे, सुगतभस्यक्षके 
नहीं । तथा “जहाँ ही निबिकल्पक प्रत्यक्ष सविकल्पक बुद्धिको उत्पन्न करता है वहाँ 
ही वह प्रमाण है? [ ] 

$ २०५, इस पद्मांशद्वारा तदध्यवसायिताको प्रत्यक्षक लक्षणरूपस कथन 
करना भी सुगतज्ञानकी अपक्षासे नहीं है, व्यवहारीजनोंकी अपक्षासे ही है, ऐसा 
व्याख्यान काना चाहिये, क्योंकि सुगतप्रत्यक्षमे स्वसंवदन प्रत्यक्षकी तगह उक्त 
प्रत्यक्षलक्षण ( तदुत्पत्ति, तदाकारता और तदध्यवसायिता ) असम्भव है । स्पष्ट 
है कि जिसप्रकार स्वसंवेदन प्रत्यक्ष अपनसे उत्पन्नन होता हुआ, अपन आकारका 
अनकरण न करता हुआ और अपनेमे व्यवसाय (निश्चय ) को पेदा न करता 
हुआ भी प्रत्यक्ष कहा जाता है क्‍योंकि उसमे कल्पनापोढपना और अश्वान्तपनारूप 
प्रत्यक्षलक्षण मौजूद दे उसी प्रकार योगिप्रत्यक्ष भी बतमान, अतीत और अनागत 
तस्वोंस उत्पन्न न होता हुआ, उनके आकारका अनुकरण न करता हुआ और उनके 
अध्यवसायको पेदा न करता हुआ प्रत्यक्ष माना जाता है क्‍योंकि कल्पनापोढफना 
ओर अश्वान्तपनारूप लक्षण उसमें विद्यमान है। यदि ऐसा न हो--विश्व तत्त्वोंसे 


ऋषाएजअक्--बयापपाएदफैंसं-ंसाइडलकरका-.. पान. 


| द प्रतो 'मिन्नेस्यादि! पंक्तिनौस्ति । 8 स व्यवहारजननापेक्ष', मु व्यवद्ार्णनापेक्ष' | 


कारिका ८४] सुगत-परीक्षा १७१ 


स्वयमनत्पथ्यमानं तदाफारमननु कुव त्‌ तदध्यवसाय ” मजनयत्‌ प्रस्यक्ष तललक्षणयोगित्वात्यतिपय्चत्तेट । 
कथमन्यथा सकलाथंबिपयं विधूतकल्पनाजालं च सुगतप्रत्यत्ञं सिद्ध्येत्‌ ? तस्य भावनाप्रकष पय॑न्त- 
जत्याज्ञ न समस्ताथजत्य युक्रम्‌, “भावनाग्रकर्षपये न्त्ज योगिज्ञानम्‌” [न्यायबिन्दु ए० २०] इति 
वचनात्‌ | भावना हि द्विविधा श्रतमयी चिन्तामयी च । तत्रअ्रतमयी अ्रयमाणेभ्य: पराथानुमा- 
नवाक्येभ्य: समुत्पथमानज्ञानिन ' श्रतशब्दवाच्यतामास्कन्दता निदृ त्ताः पर प्रकर्ष प्रतिप्ममाना स्वा- 
थीनुमानज्ञान ! लक्णया चिन्तया निदू त्ता” चिन्तामयी भावनामारभते | सा च प्रकृष्यमाणा पर प्र- 
कपपयनतं सम्प्राप्ता योगिप्रत्यक्ष॑ जनयति, ततस्तरवतो विश्वतस्वज्ञतासिद्धेः सगतस्य न तदपेतत्य 
सिद्ध्यति यतो निर्वाणमार्गस्य प्रतिपादक: स॒रातो न भवेदिति । 


[ सुगतमतनिराकर णम्‌ | 
६ २०२. तदपि न विचारक्षमम्‌, भावनाया विकल्पात्मिकाया श्रतमय्याश्चिस्ताम- 
य्याश्चावस्तुविधधाया. वस्तुविषयस्थ योगिज्ञानस्थ जन्मविरोधान्‌ । कुतश्चिदतश्वविषयाद्‌ 


उत्पन्नादिर्प हो तो सगतप्रत्यक्ष समसस्‍्ताथंविषयक और कल्पनाजालरहित केसे 
सिद्ध हो सकेगा ? फलिताथे यह कि सगतप्रत्यक्षम विश्वतक्ष्वोंको हम कारण 
नहीं मानते है, क्‍योंकि कारण माननेकी हालतमे सगतप्रत्यक्ष उनसे उस्पन्न न हो 
सकनेसे समस्त पदार्थोंका ज्ञाता सिद्ध नहीं होता। अतण्व ततुर्त्पक्ति, ताद्रप्य ओर 
तदध्यवसायिताका जो प्रतिपादन है वह हम लोगोंके प्रत्यक्षज्ञानकी अपेक्षा है, 
सुगतप्रत्यक्षदी अपन्ञा नहीं । दूसरे, सुगतप्रत्यक्ष भावनाके परमप्रकषंसे उत्पन्न 
होता है--विश्वतच्बॉस नहीं, इसलिये भी बह समप्त पदाथजन्य नहीं माना जा- 
सकता हैँ क्‍याकि “भावनाके चाम प्रकषसे उत्पन्न होनवाले ज्ञानकां योगिन्नान 
अथवा योगिप्रत्यक्ष कहते हे।” [ न्‍्यायबिन्दु प्र० २० ] ऐसा न्‍्यायबिन्दुकार आचाये 
धमकीतिका डउपदश है। प्रकट है कि भावना दो प्रकारकी कही गई है-एक श्रतमयी 
ओर दूसरी चिन्तामयी।जों सुन जानेबाले पराथानमानवाक्योंस उत्पन्न एवं श्रुत 
शब्दसे कहे जानंबाले श्र॒त॒ज्ञानस उत्पन्न हांती है बह श्रतमयी भावना हैँं। यह 
श्रतमयी भावना परमप्रकषको प्राप्त होती हुई स्वाथानुमानात्मक चिन्ताद्वारा ज़नित 
चिन्तामयी भावनाको आरम्भ करती है और बह चिन्तामयी भावना बढ़त-बढ़त 
अन्तिम प्रकषको प्राप्त होकर योगिग्रत्यक्षको उत्पन्न करती है। अतः सगतके पर- 
माथत: सवेज्ञता सिद्ध है और इसलिये उसके सवज्ञताका अभाव सिद्ध नहीं होता 
जिससे सगत मोक्षमार्गका प्रतिपादक न हो, अपितु बह है ही । 


६ २०२, जेन--यह कथन भी विचारसह नहीं दे--विचारद्वारा उसका खण्डन 
होजाता है, क्‍योंकि श्रतमयी और चिन्तामयी भावनाएँ विकल्पात्मक है और इस- 
लिये वे अवस्तुको विषय करनवाली है, अतः उनसे वस्तुविषयक योगिज्ञान उत्पन्न 
नहीं होसकता है। दूसरे, अवस्तुको विधय करनेवाले किसो विकल्पज्नानसे वस्तक 


] मु तद्व्यवसाय? । 2 स 'प्रतिपाग्रते! । 3 द तथा हि?, स तिहि तत्रः। 4, 6 मु ज्ञान! 
नास्ति | 5 द्‌ “निव्‌ ता!। ॥ दस “नित्र ता? । 
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विकल्पज्ञानात्तरवविषयस्थ ज्ञानस्यानुपलब्धे, । कासशोकभयोन्मादणोर  स्वप्नाइपप्लु तझ्ानेभ्यः 
कामिनीसतेश्टजनशत्र॒ संघाठानियता्थंगोचरा|णां पुरतो5वस्थित्ानामिव दर्शनस्याउप्यभूतार्थविषयतया 
तप्चविषयतया तबष्यविषयत्वाभावात्‌ | तथा चाभ्यधायि--- 
“काम-शोक-भयोन्‍्माद चौर *-स्वप्नाथ पप्लुता: । 
अभूतानपि पश्यन्ति पुरतोडवस्थितानिव ||” [ प्रमाणवा० ३-२८२ ] इति । 
[ सौत्रान्तिकाना पू्व॑पत्षः ] 

६ २०३, ननु व कामादिभाषनाजानादभूतानामपि कामिन्यादीनां पुरतो5घस्थितानामिघ स्पष्ट' 
साक्षाहर्शनमुपलभ्यते किम पुनः श्रुतानुमानभावनाज्ञानात्परमग्रकर्ष प्राप्ताअतुरायसत्यानां परमाथसतां 
दु.ख-समुद्य-निरोध-मायोणां योगिन: साक्षाइशनं न भवतीत्ययमर्थो5स्थ श्लोकस्य सोंगतेविंधस्धित-, 
स्पष्टज्ञानस्य भाषनाप्रकषांदुश्पत्ता* कामिन्यादिषु भावनाप्रकषस्य *स्पष्टजञानजनकस्य दृष्टान्दतया 
प्रतिपादनात्‌ । न व श्रतानमसानभावनाज्ञानमतस्वधिषयं ततस्तत्त्वस्य प्राप्यत्वात्‌ । भुत हि पराथोनुमानं 
त्रिरूपलिड्डप्रकाशक॑ वचनम्‌ , चिन्ता च स्वार्थानुमान साध्याविनाभाविश्विरूपलिड्ञज्ञानम , तस्य विषयो 


विषय करनेवाला ज्ञान उपलब्ध नहों होता। यही कारण है कि काम, शोक, भय, 
उन्‍्माद, चोर ओर स्वप्नादि युक्त ज्ञानोंसे उत्पन्न हुए कामिनी, मृत प्रियजन, शत्रसम्‌ ह, 
ओर अनियत पदार्थोको विषय करनेवाले ज्ञान भी, जिनसे वे कामिनी आदि 
पदाथ सामने खड़े हुएकी तरह दिखते है, अपरमाथभूत पदार्थोकी विषय करनेसे 
वस्‍्तविषयक नहीं है| तात्पय यह कि जिनका ज्ञान कामादियुक्त है उन्हें कामिनी आदि 
पदार्थ सामने स्थितकी तरह दिखते हें और इसलिये उनके ज्ञान अतत्त्वकरों विषय 
करनेसे तस्वविषयक नहीं है | अतण्व कहा है-- 

काम, शोक, भय, उन्माद, चोर और स्वप्नादिसे युक्त परुप असत्य अर्थोको 
भी सामने स्थितकी तरह देखते हें |! [ प्रमाणवातिक ३-<८२ ] 

२०३. बाँद्ध--जब कामादिकके भावनाज्ञानसे असत्यभूत भी कामिनी आदिकों- 
का सामन म्थितोंकी तरह स्पष्ट साज्षातू प्रत्यक्षज्ञान उपलब्ध होता है तब क्‍या कारण 
है| कि श्रतमयी और चिन्तामयी भावनाक्षानसें, जो परमप्र#षक्ो प्राप्त है, दुःख 

मुदय (द खक कारण ), निरोध ( दःखनिर्षात्ति ) और मार्ग ( दःखनिवृत्तिके उपाय ) 
इन चार परमाणशभूत आयसत्योंका योगीको साक्षात्‌ प्रत्यक्षज्ञान नहीं होता १ 
यह अभय उपरोक्त पद्मका हमें विवक्धित हे, क्योंकि भावनाके प्रकपसे स्पष्ट ज्ञानकी 
उत्पत्ति सिद्ध करनमें स्पष्ट ज्ञानके जनक, कामिनी आदिमें होनेवाले भावनाप्रकषको 
हम दृष्टान्तरूपसे भ्रतिपादन करते है। दूसरी बात यह है कि श्रतमयी और चिन्ता- 
मयी भावनाञ्ञान अवस्तकों विषय करनेवाला नहों है, क्‍योंकि उससे तन्त्व प्राप्य 
है | प्रकट है कि परमाथानुमानरूप त्रिरूपलिद्लप्रकाशक वचनको श्रत कहते हैं और 
स्वाथानुमानरूप साध्यके अविनाभावी ( साध्यके होनेपर होनेवाला और साध्यके 
अभावमे न होनेवाला ) तिरुूपलिड्नके ज्ञानको चिन्ता कहते हैं । इन दोनों 


4, 2 द मु स॒ प्रतिय चबोर!। 3मुस प्रकर्षाषततौ! | 4 मु स॒ तद्विषयस्पष्टज्ञान! । 
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द्वंधा प्राप्यश्चालम्यनीयश्च | ठन्नारूम्ब्यमानस्थ साध्यसासान्यस्य तद्विषयस्यावस्तुत्वादतरव ? विधयस्वे- 
5प प्राप्यरवलक्षणापेष्चया दक््वविषयत्व व्यवस्थाप्यते, “दस्तुविषयं प्रामाण्यं द्वयोरपि प्रत्यक्षन- 
मानयो: » [ ] इति बचनात्‌ | यर्थव हि प्रत्यक्षादर्थ परिर्छिय प्रथत्तमानोज्थंक्रियायां 
न विसंवाद्यत इत्यथक्रयाकारि स्वलक्षणवस्तुधिषयं प्रत्यक् प्रतीयते तथा पराथोनुमानास्स्वाथोनुमाना- 
झार्थ' परिच्छिदय प्रवत्तमानोंडथक्रियायां न विसंघाद्यत हत्यर्थक्रियाकारि चतुरायंसत्यवस्तुविषयमनुमान- 
मास्थीयत हृस्युभयो. प्राप्यवस्तुविषय प्रामाण्यं सिद्धुझ, प्रत्यक्स्येवानुमानस्याथोसम्भये सम्भवाभाव- 
साधनात्‌ । तद॒क़म्‌ -- 
“अथस्यासम्भवे5भावात्यत्यक्षेडप प्रमाणता | 
प्रतिबद्धस्वभावस्य तद्धंतत्व सम॑ दयम्‌ ।।” [ ]इति। 
४ २०४७, तदेव॑ 2भ्रतानमानभावनाज्ञानात्प्रकषपयन्तप्राप्ताक्षत॒रायसस्यक्षानस्थ स्पष्टतमस्थोत्प- 


नम 4 मनन >मनन--नन---7-:+०- -+ 


भावनाज्नानोंका विषय दो प्रकारका है-णएक प्राप्य और दूसरा आालम्बनीय । डनमें 
जो आलम्बन होनवाला उसका विषयभत साध्यसामान्य हे--वह अवस्तु है 
इस लिये आलम्बनीय विषयकी अपेक्षासे वह अतत्त्वविषयक होनेपर भी 
प्राप्यस्वलक्षणकी अपक्तासे वस्तुविपयक बव्यवस्थापित किया जाता है, क्‍योंकि 
“प्रत्यज्ष और अनुमान दोनों ही में वस्तुविषयक प्रमाण्य दै अथांत्‌ भ्रत्यक्षकी तरह 
अनुमानमें भी वस्तुविपयक प्रमाणता है ।” [ ] ऐसा कहा गया है । 
नि:ःसन्देह जिमप्रकार प्रत्यक्षसे अथ्को जानकर प्रध्ृृत्त हुए पुरुषको अ्रर्थक्रियामें 
गई बिसबाद नहीं होता और इसलिये उसका वह प्रत्यक्षज्ञान अर्थक्रियाकारी 
एव स्वलक्षशमूप वस्तुकों विषय करनेवाला प्रतीत द्वोता है उसीभ्रकार पराथानुमान 
ओर स्वाथोनमानस अथको जानकर पग्रवृत्त होनेवाले परुषको अश्ेक्रियामे कोई 
विसंबाद नहीं होता और इसलिये उसका वह अनमानज्ञान अथक्रियाकारी एवं 
चार आयसत्य (दुःख, समुदय, निरोध और मार्ग ) रूप वस्तुको विषय करनेवाला 
माना जाता है। इसमप्रकार प्रत्यक्ष और अनुमान दोनॉोमे प्राप्य वस्तुकी अपेक्षा प्रामाण्य 
सिद्ध है, क्‍योंकि प्रत्यक्षकी तरह अनुमान भी अथके अभावमें नहीं होता है। 
कहा भी है-- 

“अथके अभावमे न हानसे प्रत्यक्षमें भी प्रमाणता है और साध्यके सद्भावमें 
होनेवाला तथा साध्यके अमसद्भावमे न होनेवाला अथात्‌ साध्याविनाभावी त्रिरूपलिड्-- 
प्रतिबद्धस्वभाववाला साधन अनमानमे कारण हे--उसके होनेपर ही अनमान उत्पन्न 
होता हे और उसके न होनेपर अनुमान उत्पन्न नहीं होता है और इसलिये उसमें भी 
प्रमाणता है । धतणव प्रत्यक्ष और अनमान दोनों समान हैं | तात्पये यह कि प्रत्यक्षकी 
तरह अनुमान भी प्रिरूप लिड्रात्मक अधथसे उत्पन्न होता है--उसके अभावमें नहीं 
होता है ।? [ ] 

$ २०४७. इसप्रकार चरम प्रकषको प्राप्--अश्रतमयी और चिन्तामयी भावनाश्ञान- 
से स्पष्टतम--अत्यन्त विशद चार आयसत्योंका ल्लान उत्पन्न होनेमें कोई विरोध नहीं 


 द “बस्तुत्वादेकत्वविषय? | 2 द्‌ अ्रतानुमानभावनाभ्रकर्ष पयन्तप्राप्ते? | 
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त्तेरविरोधास्सुगतस्य विश्वतत्ततज्ञता प्रसिद्धेव, परमचे तृष्णयवत्‌ | सम्पूण' गतः सुगत इति नि्ंचनात्‌, 
सुपूर्ण ' कलशवत्‌, सुशब्दस्य सम्पूर्णवाचित्वात्‌ । सम्पूर्ण हि साक्षाशतरायसत्यज्ञानं सम्प्राप्त: सुगत 
इष्यते | तथा शोभनं गतः सुगत इति सुशब्दस्यथ शोभनार्थत्वात्सुरूपकन्यावत्‌ निरुच्यते | शोभनो 
हाविद्यातृष्णाशून्यों ज्ञानसन्तान:, तस्याशोभनाभ्यामविद्यातृष्णाभ्यां व्यावृत्तत्यातू , [त] सम्प्राप्त 
सगत इति, निराखवचित्तसस्तानस्य सगतत्ववणनात्‌ | तथा सुष्ठु गतः सुगत इति पुनरनावृत्यागत 

इत्युच्यते, सुशब्वस्थ पुनरनादृत्यथत्वात्‌ , सुनष्टज्वरवत्‌ । पुनरविद्यातृष्णाक्रान्तचिससन्सानाबृूत्त र- 
भावात्‌ , निरालवचित्तसन्तानस द्वावाद्य । “तिष्ठन्त्येव पराधीना येषां तु मद्तती कृपा ।? [प्रमाखवा० 
२-१६६ ] इति घचनात्‌ । कृपा हि स्िविधा--सत्त्वालम्बना पुत्रकलत्रादिष, धर्मालम्बना सद्घादिष 
निराखम्वबना ट शिलासम्पुटसन्दष्टमण्ड्कोद्धरणादिए । ततश्र महती निरालम्बना कृपा सगतानां सचक्ष्ब- 
धर्मानपेक्त्वादिति ते तिष्टन्त्येव न कदाचिज्निवोन्ति धर्मदेशनया जगदुपकारनिरतत्वाजगतश्चानन्त- 


है और इसलिये सगतके स्वज्ञता प्रमिद्ध ही है, जेसे परम वतृष्ण्य भाव अथात 
तृष्णाका स्वथा अभाव। क्योंकि जो सम्यक प्रकारस पूणाताको प्राप्त है बह सगत 
है, ऐसी सगत शब्दकी व्युत्पात्ति है, जेसे सुपूणा कलश । यहाँ 'स” शब्द सम्पूणा अथका 
वाची है । स्पष्ट है कि जो सम्पूणा चार आयसत्योंक साज्षात ज्ञानका प्राप्त होजाता हे 
उसे सगत कहा जाता है | तथा जो शोभन--शोभाक़ा प्राप्त है उस सगत कहते हैं, एसी 
भी सगत शब्दकी व्युत्पत्ति है, क्योंकि सरूप कन्या (शाभायुक रूपयाली बालिका) की 
तरह 'स” शब्द यहाँ शोभनाथ क है | यथाथ म अविद्या ओर तृष्णास रहित ज्ञानस- 
न्तानको शोभन कहा जाता है और सगत अशोभन अविद्या तथा तृष्णास रहित हैं, 
इसलिये उस शोभन ज्ञानसन्तानका जो प्राप्त है वह सुगत हैँ, क्योकि निराखब चित्त- 
सनन्‍्तानकों सगत वर्शित किया गया हैं। तथा, जा अच्छी तरह चला गया (सध्यु गत 
इति)--फिर लौटकर नहीं आता उसे सगत कहते है | यहां 'स! शब्दका अनार्वृत्ति-- 
लौटकर न आना--अथ है, जेस सनष्ट ज्वर अथात्‌ अच्छी तरह चला गया-फिर लौटकर 
न आनेवाला ज्वर । चें कि जो सुगवत्वकों प्राप्र हा चुके हैं उन्हें पुन अविद्या और 
तृष्णास व्याप्त चित्तसन्तान प्राप्त नहीं होता और सरदेव निरास्रव चित्तमन्तान प्राप्त 
रहता है। कहा भी हे--“ सगतो की महान कृषाएँ दूसरोक लिये बनी ही 
रहती है--सदेव ठहरी रहती है । ” [ प्रमाणवातिक २।११६ ] । बिदित हैं कि 
कृपाएँ तीन प्रकारकी हैं--एक तो सक्त्वालम्बना--जीवमान्रको लेकर होनवाल्ी, जो पृत्र, 
स्त्री वगेरहमे की जाती है, दूसरी धर्मालम्बना-धमंकी अपेक्तास हानबाली, जो श्रमण- 
संघ आदिम की जाती है और तीसरी निरालम्बना-- सत्त्व-धमादि किसीकी भी अपन्षा 
सेन होनेवाली अथात्‌ रागनिरपत्ष, जो पत्थरके टुकड़ेसे दवे या सांपस डसे मेढकका 
उद्धार करने आदिमे की जाती है । इनमे सबस बड़ी कृपा सगताकी निगालम्बना कृपा 
है क्‍योंकि उसमे सत्त्त और धम दोनों ही की अपन्ता नहीं होती हैं । और इसलिये वे 
सदैव स्थिर रहती हैं | कभी उनका नाश नहीं होता, क्योंकि सभी सगत धर्मोपदेशद्वारा 
जगतका उपकार करनेमें सतत तत्पर रहते हैं और जगत (लोक) अनन्त है-संसारी 





3 मु सुकलशवत्‌”, स संपूर्ण कलशवत्‌! | 2 मु स शिला! नारिति 
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व्वात्‌ । “बुद्धों भवेयं जगते दहिताय”? [ भ्रद्वयघजञ्जसं० ए० < |] इति भावनया बुद्धत्वसंवत्तकस्य घम्म- 
विशेषस्योत्पसेधमंदेशनाविरोधाभावाद्वि वक्षामन्तरेणा 5पि घिधृतकल्पनाजालस्य बुद्धस्य मोक्षमार्गोप- 
दशिन्या बाचों घधमविशेषादव भ्रवृत्ते,। स एवं निवोणमागस्य प्रतिपादकः समवतिष्ठत विश्यतष्वज्ञ- 
स्वात्‌ कास्स्स्यंतों विकृष्णत्वाय्येति केचिदाचकते सौत्रान्तिकमतानुसारिणः सौगताः। 

[ सौत्रान्तिकमतनिराकरणे जेनानाम॒त्तरपक्ष: ] 

६ २०९. तेषां तस्थव्यवस्थामेव न सम्भावयामः । कि पुनविश्वतत्वज्:ः सगतः?स च 
निर्वाणमागस्य प्रतिपादक हृत्यलम्भाब्यमानं प्रमाणविरुद्ध प्रतिप्रेमहि न्‍ 

8 २०६, तथा हि--प्रतिक्षणविनश्वरा बहिरथां' परमाणवः प्रत्यक्षतों नानुभूता नाजुभूयन्ते, 
स्थिरस्थूलघार णाफारस्प भ्रत्यक्षतरुद्ध! घटादेरथंस्तव प्रतिभासनात्‌ । यदि पुनरत्यासन्ना5संसष्टरूपा: 
परमाणव. प्रत्यक्षबुद्धो प्रतिभासन्ते, प्रत्यक्षपृष्टभाविनी नु कल्पना संबृत्तिः स्थिरस्थूलसाधारणाकार- 
मात्मन्यविद्यमानमारो पयती ति सांबृत्तालम्बना: पन्च विज्ञानकाया हृति निगद्यते, तदा निरंशानां 
कस्शिकपरमागना का नामा5व्यासस्षता ह्ति विचायम्‌ ॥ ब्यवधानाभाव ट्ट्ति चेत्‌, तहि सजातीयस्य 
प्राणी अनन्त संख्यक है। अत एवं “ मे जगतका हित करनेके लिये बुद्ध होअँ? [_]] 
इल भावनास स॒गताका बुद्धत्व (त्तीथ) अ्रवत्तक धर्मंविशेषका लाभ होता हे और इसलिये 
उनके विवज्ञाके अभावमे भी धर्मोपदेशका कोई विरोध नहीं है--वह बन जाता है। 
यही कारण है कि समस्त कल्पनाओंसे रहित बुद्धके मोक्षमागंका उपदेश करनेवाली 
वाणीकी धमंविशेषमे ही प्रवृत्ति होती है । अतः सगत ही मोक्षमार्गका प्रतिपादक सम्यक 
प्रकारस व्यवस्थित हं।ता है क्‍योंकि बह विश्वतत्त्वज्ञ है और सम्पूरात: वितृष्णय-- 
तृष्णारहित है | इस प्रकार हम सौत्रान्तिकोंका कथन हैं ? 

३ २०४, जेन--आपको तत्त्वव्यवस्थाको ही हम सम्भव नहीं मानते हैं,फिर 
सुगत विश्वतस्वज्ञ केंस हो सकता है ? ओर ऐसी दशाम “बह मोक्षमार्गका प्रतिपादक 
हू! ६स असम्भव बातकों भी हम श्रमाणविरुद्ध समभते हे | तात्पय यह कि “मूलाभावे 
कुतीं शाखा? इस न्‍्यायानसार जब आपके तत्त्वोंकी ब्यवस्था ही नहीं बनती है तो उन 
तत्त्वोंका ज्ञाना और मोज्ञमागंका प्रतिपादक सुगत है, यह कहना सर्वधा असंगत और 
प्रमाणबिरुद्ध हैं । वह इस प्रकारस हे-- 

$ २८६. आपके द्वारा माने गये प्रतिक्षणविनाशी बहिरथपरमाशा प्रत्यक्षसे न 
तो कभी अनुभूत हुए है और न अनुभवमे आते हे, स्थिर, रथूल और साधारण आकार- 
वाले घटादिक पदार्थोंका ही प्रत्यक्षज्ञानमे प्रतिभास होता है । 

सौत्रान्तिक -- अत्यन्त निकटवर्ती और परस्पर संसगंसे रहित परमाणु 
प्रत्यक्षज्ञानमे प्रतिभासित होते हैं। लेकिन प्रत्यक्तके पीछे उत्पन्न होनेवाली कल्पना, जो 
कि संवृति है--अवास्तविक है, स्थिर, स्थूल और सामान्य आकारको, जो वास्तवमे 
अविद्यमान हैे--उसमे नहीं है, अपनेमे आरोपित करती है ओर इसीसे “पाँच विज्ञान- 
काय सांधृतालम्बी--काल्पनिक कहे जाते हैं ९ 

जैन--यदि ऐसा है तो यह विचारिये कि निरन्तर क्षणिक परमाणुओंकी अत्यन्त 
निकटवर्तिता क्‍या है ? 


१७६३ आप्रपरीक्षा-स्वोपज्लटीका [कारिका ८ ४ 


विजातीयस्थ य ब्यवधायकस्याभावात्तेषां ब्यवधानाभावः संसग एयोक्रः स्थात्‌। स॒ च सर्वोन्‍्मना 
न सम्भवत्येबेकपरमाणुमात्रप्रचयप्रसज्ञव्‌ । नाउप्येकदेशेन दिग्भागरेदेन षड़भिः परमाशुभिरेकस्प् 
परमाणोः ? संसज्यमानस्य पढंशतापत्ते । लत एवासंसष्टा: परमाणवः पत्यक्षेणालम्ब्यन्त हति धेत्‌, 
कथमत्यासज्ञास्ते घिरोधात्‌ , दविष्टदेशबध्यवधानाभवादत्यासन्नास्ते हति चेत; न; समीपदेशब्य- 
क्धानोपगमप्रसड्ञात्‌ू !। तथा चर समीपदेशब्यधधायक॑ घस्तु ब्यवधीगसानपरमाखुर्भ्या 
संसष्ट' ब्यकदित था स्यात्‌ ?, गत्यन्तराभावात्‌ । न ठाजस्संसष्टं तस्संसगंस्य सर्वात्मनेकदे- 
शेन वा विरोधात्‌ । नाउपि व्यवहितम्‌, व्यवधायकान्तरपरिकस्पनानु5षज्ञात । ब्यव्धायकान्तर- 
मपि व्यपधीयमानाभ्यां संस्ृब्ट॑ ब्यवहितं चति पुनः पयजुयोगेइनवस्थानादिति क्वात्या- 


सौत्रा०--परमारुओंके मध्यमे व्यवधान न होना, यह उनकी अत्यन्त निकट- 
बतिता दे । 

जेन--तो आपने सजातीय और विजातीय व्यवधायकके न होनेसे उनके व्यव- 
घानाभावको संसगे ही बतलाया जान पड़ता है । सो वह्‌ ससगे सम्पुणंपनस सम्भव 
नहीं है, क्योंकि एकपरमाणुमात्रके प्रचयका प्रसंग आता है अथात्‌ एकपरमाणुसे दूसर 
परमागुओंका सवात्मना संसग माननेपर केवल एकपरमारुका ही प्रचय होगा 
क्योंकि दूसरे सब परमाणु उसी एक परमाणुके पटमे समा जायेगे। एकदेशस भी वह 
संस सम्भव नहीं है, क्योंकि छह दिशाओंस छह परमाणुओंद्वारा एकपरमाणुक 
साथ सम्बन्ध होनेपर उस परमाणुके षडंशताकी प्राप्ति होती है अ्रथात्‌ छ्व (पूष, पश्चिम 
उत्तर, दक्तिण, ऊपर और नीचेकी) आरसे छह परमाणु आकर जब एक परमाण से प्क 
देशसे सम्बन्ध कर गे तो उस एक परमाराके छह अंश प्रसक्त होग और इस तरह वह 
निरंश नहीं बन सकेगा | 

सौत्रा०--इसीसे परमाणु असम्बद्ध--सम्बन्धरहित प्रत्यक्षस उपलब्ध होते हैँ ? 

जेन--फिर उन्हें आप अत्यन्त निकटवर्ती कैसे कहते है ? क्योंकि परस्पर विरोध 
है--जो अमम्बद्ध हैं वे भ्रत्यन्त निकटवर्ती कैसे ? और जो अत्यन्त निकटवर्ती है व 
असम्बद्ध कैसे ? 

सौत्रा०--बात यह है कि दूर देशका व्यवधान न होनेसे उन्हें अत्यन्त निकटवर्ती 
कहा जाता है ? 

जैन--तो इसका मतलब यह हुआ कि आप उनके समीपदेशका व्यवधान स्वी- 
कार करते हैँ और उस दशामे आपको यह बतलाना पड़ेगा कि समीपदेशरूप व्यवधा- 
यक वस्तु व्यवधीयमान परमाणुओंसे सम्बद्ध है या व्यवहित्‌ ९ अन्य विकल्पका 
अभाव है। सम्बद्ध तो कहा नहीं जासकता, क्‍योंकि वह सम्बन्ध सम्पूरपने और एक- 
बेश दोनों तरहसे भी नहीं बनता है ! व्यवहित भी वह नहीं है, क्योंकि अन्य वज्यवधा- 








यककी कल्पनाका प्रसंग आता है, कारण वह अन्य व्यवधायक भी व्यवधीयमौन - 


परमाणुओंसे सम्बद्ध है या व्यव॒हित ? इस तरह पुनः प्रश्न होनेपर अनकबस्था प्राप्त 





ध्उर प 
4 मु सप संमृष्ट । 


ब्ट् 
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सन्ना ! 5संसृष्टरूप: परमाएवा बहि सम्भवेयु' थे प्रत्यक्षविषया. स्युस्तेषां प्रत्यक्ता:विषयत्वे च! न 
कायलिड्ड' स्व्रभावल्लिज्ञ' वा परमाण्वात्मके प्रत्यक्षत: सिद्ध्येत, परमाण्वात्मकसाध्यवत्‌ । ऋचित्त- 
देसिद्धो च न कायकारणयोष्याप्यव्यापकयोर्बा तद्भाव. सिद्ध्यत , प्रत्यक्षानुपलम्भव्यतिरेकण तत्मा- 
घनासस्भवात्‌ | तदसिद्दों च न स्वार्थानुमानमुदयात्‌*, तस्थ लिप्लदृशनसम्बन्धस्मरणाभ्य।सेवेडदय 
पसिद्धे', तदभावे तदनुपपत्ते, । स्वार्थानुमानानुपपत्ता च न परार्थानुमानरूप श्रतमिति क्क श्रतमयी 
चिन्तामयी च भावना स्यात्‌ ? यतस्तत्प्रकर्षपयन्तज योगिप्रत्यक्षमुररीक्ियते । ततो न विश्वतत्त्व- 
जता सुगतस्य तत्त्वतो5स्ति, येन सम्पुण गत सुगत., शोभन गत' सुगत , सुप्ठु गत सुगत* इलि 
सुशब्दस्य सम्पूणाद्यर्थत्रयमुदाह्नय सुगतशब्दरुप निवचनत्रयमुपव्रण्यत सकलाविद्यातृष्णाप्रहाणात्र 
सवाधशानव तृष्ण्यसिद्धं , सर।तम्थ जगद़िते बिण* प्रमाणभृतस्थ सन्‍्तानेन" सर्वदाध्वस्थितस्य विधत 
फल्पनाजालस्यथापि धमविशेषाद्िनयज्नसतत ' तक्तोपदेश प्रणयन सम्भाव्यते”, सौत्रान्तिकस्य” मे 
विचायमाणस्य परमाथता5थरय व्यवस्थापनायोगादिति सक्र' 'सगतो5पि निर्वाशमार्गस्थ न प्रतिपाड- 


होती है | ऐसी स्थितिस अत्यन्त निकटवर्ती और अमसम्बरद्धरूप बाह्य परमार कहों सम्भव 
है, जो प्रत्यक्षके विषय हो ? और जब वे ग्रत्यक्षके विषय नहीं है तब परमाणुरूप काय- 
लिज्न हेतु अथवा स्वभावलिड्न हतु भी प्रत्यक्षस सिद्ध नहीं होता, जैसे पर मारुरूप साध्य | 

गर जब ये परमाणुरूप साध्य तथा साधन दोनो असिद्ध है तो कार्य-कारणमे कार्य-का- 
रणभाव और उ्याप्य-व्यापकर्म व्याप्य-ठ्यापक्रमावरूप सम्बन्ध सिद्ध नहीं हो सकता है 
क्योंकि ग्रत्यक्ष-- अन्वय और अनुपल्म्भ--व्यतिरक के बिना उसकी सिद्धि सम्भव नहीं है 
ओर उसदी सिद्धि न ह्रनेपर स्वाथानुमान उत्पन्न नहीं होसकता हैं, क्योंकि वह लिड्भ द शेन- 
लिज्कक देखन और साव्यसाधनसम्बन्बके स्मरण होनसे ही उत्पन्न होता है, यह प्रसिद्ध 
है | अत, उनके अभावम वह नहीं बन सकता है। और स्वाथानमानके न बननपर परा- 
थानुमानरूप श्रत भी नहीं बन सकता हैं । इसप्रकार श्रमयी और चिन्तामयी भावनाए 
कहाँ बनती हे जसस उनक चरम प्रकपंस उत्पन्न हानवाला यागिप्रत्यक्ष म्वीकार किया 
जाती है ? तात्पय यह कि उक्त भावनाआक सिद्ध न हानेस उनसे यागिप्रत्यक्षकी डर्त्पत्त 
मानना असमग्भव और असड्भरत है | अत' सगतके परमाथत सब्बज्ञता नहीं है, जिससे 
के 'सम्पूणा गत सगन , शाभन गत संगत , सप्द गत सगत.?--जा सम्पस्धताका प्राप्र 
है बह संगत है, जो शाभनको प्राप्त हैं वह सगत है, जा अच्छी तरह चला गया हें-- 
लोटकर आनवाला नही है बह सगत है, इसप्रकार सशब्दक सम्पूर्णादि तोन अर्थाका 
उदाहर णद्वारा बतलाकर 'सगत” शब्दकी तीन निष्पत्तियाँ वशित करते है तथा समस्त 
अविद्या और तृष्णाक नाशस समस्त पदार्था का ज्ञान एवं वितृष्ण ताके सिद्ध होनेस उसे 
जगताहतपी, प्रमाणभत, सन्तानरूपसे सवदा स्थित और कल्पनाजालस रहित बतलात 
हुए उसके धर्मावशेपस शिष्यजनोके लिय निरन्तर तत्लोपदेश करनकी सम्भावना करते 

है, क्योकि आप (सौत्रान्तिकों) के सतमे विचारणीय वास्तविक अथकी व्यवस्था नहीं 
अकनन- सनम कननन न -ननन नस नमन पतन न न कम तनमन." 


श्र च्नि नेक कर 


] द स 'कात्यासन्ना: ससप्ट-? | 2 द अत्यक्षविषयत्व! | ४ मु 'च' नास्ति। 4 मुःमदियात'। 
9 मु 'सुगत! नाध्ति। 0 मु स 'सन्‍्तानेन! नास्ति। 7 मु स सम्मता। मु “नमम्भाव्यत! | 
9 मु 'धोौत्रान्तिकमते? । 


१८ आप्रपरीक्षा-स्वी पल्चटी का [कारिका ८४ 


कम्तर्वतो पिश्वनस्यज्षरा पायात्‌, कपिलादिवत! इति । 
[ योगाचारमतं प्रदश्य तन्निराकरणम ] 

६ २०७, ये5पि शानपरमाणव एव प्रतिक्षणविसरारध'! परमाथंसन्तों न बहिरथपरमाणव:, 
प्रमाणा भावात्‌ , अवयब्यादिघदिति योगायारमसानुसारिण. प्रतिपद्चन्त, सेपामपि न सचित्परमाणव: 
स्वसंवेदनप्रस्यक्षत: प्रसिद्धा,, तत्र तेषामनवभासनादन्तरास्मन एवं सखदु.खाद्यनकवियतब्यापिनः 
प्रतिभासनात्‌ । तथाप्रतिभासो5नायविद्यावासनावलात्समुपजायमानों आन्त ण्थेनि चेन, बाधक- 
प्रमाणाभावात्‌ । 


६ २०मू, नन्वेकः पुरुष. क्रमभुव. सरबादिपर्याय|न्‌ सहुवरच गणान्‌ किमेकेन स्वभात्रेन 
स्याप्नोत्यनेकेन वा ? न तावदेकन तेषामेकरूपतापसे: । नाप्यनकेन तस्याष्यनेकस्वभावसत्यात्‌ मेंद- 
प्रसड्रादेकत्वविराधात्‌, दृत्यपि न बाधकम्‌ , वेद्यवेदकाकार कज्ानेन तस्यापसारितस्वात | सवेदन दा क 
वेद्यवेदकाकार। स्वसवित्स्वभावेनफेन व्याप्लाति, न व तयोरेकरूपता, सिद्ध पेणकरूपतवेति चेन, 


जन ऑकी-- “न. ीयीझदझी अं 


होती है । अतण्व यह ठाक ही कहा गया है कि 'सगत भी मोक्षमागका प्रतिपादक नहीं 


है क्योकि उसके परमार्थत. सवेज्ञताका अभाव है, जेसे कपिलादिक' । 

३ २०७. योगाचार--प्रतिक्षण नाशशील ज्ञानपरमाणु ही बरास्तविक है, बाह्य- 
परमाणु नहीं, क्योंकि उनका साधक कोइ प्रमाण नहीं हैँ, जेस अवयवी आदि । 
अत सगत ज्ञानपरमारुओंका ज्ञाता और उनका ४तिपादक सिद्ध होता हैं ? 

जैन--आपके भी ज्ञानपर मारा स्वसंबदन प्रत्यक्षसे सिद्ध नहीं हैं, क्योंकि उससे 
इनका प्रतिभास नहीं होता है, केवल सुखतदु.ख्वादि अनक पयायोमे व्याप्त अन्तरात्मा- 
का ही उसमे प्रतिभास होता है । 

योगाचार--उच्त प्रकारका प्रतिभास अनादिकालीन अविद्याकी वासनाक बलस 
उत्पन्न हाता है और इसलिये वह अ्रान्त है-सच्चा नहीं हैं ? 

जन--नहीं, क्‍योंकि उसमे कोई बाधक प्रमाण नहीं है ! तात्पय यह कि श्रान्त वह 
प्रतिभास हाता हैं जो प्रमाणस बाधित होता है, किन्तु सुखदु खादि परयायोमे व्याप्त 
अत्माका जा स्वरसंवदन प्रत्यक्षस प्रतिभास होता हैं वह अबाधित ह--बाधित नहीं ह । 

५ २०८. योगाचार--एक घआत्मा ऋमबर्ती अनक सुखादि पयायां और सदहभावी 
गुणांको क्या एकस्व्भावसे व्याप्त करता है अधवा अनकस्बभावस ? एकस्वभावसे तो वह 
व्याप्त कर नहीं सकता, क्योंकि इन सबके एकपनका प्रसक्न आता हैँ । अनकसम्वभावस 
भी बह व्याप्त नहीं कर सकता, कारण उसके भी अनक स्वभात्र हानसे अनकपनका 
प्रसड्र प्राप्त होता है और इसलिये वह एक नहीं हौसकता है, यह बाधक मौजूद है, 
तब उसे आप अबाधित केस कहत हैं? 

जन-+यह भी बाधक नहीं है, क्‍योंकि वह वद्याकार और वदकाकाररूप एक 
जानक द्वारा निराकृत होजाता है । प्रकट है कि एक ज्ञान वद्याकार और वेदकाकार दुन 
दो आकारोंकों अपने एकज्ञानम्वभावसे व्याप्त करता है, लेकिन उनके एकता नहीं 


ब्रा 





] मु 'विशरारब:? | 
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तद्ात्मा ? सखज्ञानादीन्‌ स्वभावेनकेनास्मस्वेन “व्याप्नोत्येव तेषामात्मरूपतयकत्थाधिरोधात्‌ । कथमेत्र 
सुस्वादिभिश्नाकार 'प्रतिभास: ? इति चत्‌, वेद्यादिभिन्ञाकारप्तिभासः कथमेकन्न स्वे.ने स्थातल ? 
इति सम: पयनुयोग: । वेशादिदासना-सेदादिति चेत, सुख्यदिपयोयपरिणाममेदादेकत्रात्मनि सरबा- 
दिभिक्षाकारप्रतिभास' कि न भवेत  चेााद्याकारप्रतिभासभेदे5प्येक संवेदनमशक्यविवेचनत्था 
दिति बदन्नपि सम्बायनेकाकारप्रतिभासे प्येक एवास्मा शश्वदशक्यविवेचनत्वादिति बदन्त कर्थ॑ 
प्र्याचक्षीत ! यर्थव हि संवेदनस्येकस्थ वेचद्याद्याकारा: संवेदनान्तरं “नतुमशक्यत्वादशक्याविवेचना. 
सवेदनमेक॑ तथा ८ समन. सम्पाद्याफारा शश्वदात्मान्तर . नेतुमशक्यश्वादशक्यविवेचना क्थमेक 
एवारमा" न अवेत्‌ ? यद्यथा प्रतिभासते तत्तसेव व्यवहर्त्तन्यम्‌, यथा वेधााद्याकारास्मकेकसंयेद- 
नरूपतया प्रतिभासमान स्वेदनम्, तथा चर सखज्ञानाथनेकाकार कास्मरूपतया प्रतिभासमानश चात्मा, 


होवी--वे अनक ही रहते हे । 

योगाचार--झ्ञानरूपस उन (वद्याकार और वेदकाकार दोनों) के एकरूपता हैं ही ? 

जेन--तों आत्मा सख, ज्ञान आदिको एक आत्मत्वरूप स्वभावसे व्याप्त करता 
ही है, क्‍योंकि वे आत्माके रूप होनस उनके एकपनेका कोइ बिरोध नहीं है । 

योगाचार--यदि एसा हैं तो सुखादि-भिन्नाकारोंका प्रतिभास केसे होता हैं ? 

जैन--एक संबदेनस वेद्यादि भिन्नाकारोंका प्रतिभास केसे होता है ? यह प्रश्न 
दाना जगह समान हैं-- अथान हमारा भी यह प्रश्न आपस है। 

योगाबार--वेद्याकार और वदकाकारकी वासनाएँ भिन्न हैं, अत' उनकी वास- 
नाओझक भेदल एक सवदनमे वद्यादि भिन्नाकारोंका प्रतिभास होता है | 

त्ेन-- सेखादिपयायोक परिणमन भिन्न हैं, अत उनके परिणमनाके भेदसे एक 
आ।त्माम सखादि भिन्नाकारोंका प्रतिभास क्‍यों न हांव ? 

योगाचार--ह मार कहना यह हैं कि वद्यादि आकाराके प्रतिभास भिन्न होनपर 
भी संचददन एक ही हैँ क्‍योंकि उन आकाराका उससे विवेचन--विश्लेबण करना 
अशक्य है ? 

जन--तों हमारे भी इस कथनका कि 'सुखादि अनक आकारोंका प्रतिभास 
हानपर भी आत्मा एक ही है क्योंकि उन आकाराका उससे विवचन करना सदा अशक्‍्य 
है! आप केस निराकरण कर सकत है ९? स्पष्ट है कि जिस प्रकार एक संबंदनके वेच्यादि 
अाकार दुसर सवेदनको प्राप्त करनमे अशक्य है, अत वे अशकक्‍्यविवेचन है और 
इसमलिय संबदन एक हैँ उसी प्रकार आत्माक सुवादिक आकार दूसरा आत्साका 
प्राप्त करनमे सदा अशक्य हैं, इसलिय वे अशक्यविवेचन है, इस तरह एक हो 
आत्मा कंस नहीं होसकता है ? जो जेसा प्रतिभासित हाता है उसका बेसा ही व्यवहार 
करना चाहिये, जसे वेद्याद आकारात्मक एक संवेदनरूपस ग्रतिभासित होनवाला 

संवेदन । और सखब, ज्ञान आदि अनेक आकारोंमे एक आत्मारूपसे प्रतिभासित हं।नवाला 


] मु 'सुलदु:खनाना!। 2 मु व्याप्लोति!। 8 मु 'कार- प्रतिभास-॥ 4, 5 द्‌ 'नेठुमशक्त्प्रविवे- 
चना:' । 6 दे स्‌ 'कथमेक एजात्मन: केथमेक एवात्मना!। 
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तस्मात्तथा व्यवहत्तब्य इति नान्‍्त,  सुखाग्नेकारात्मा प्रतिभासमानों निराकतत' शकक्‍यते। यदि 
बेद्यवेदकाकारय),भ्रोन्‍्तत्वात्तद्विविक्रमेव सवेदनमात्र परमा्सल्‌, ई्ॉत निगद्मत, तदा सत्प्रधचयरूप- 
मेकपरमाणुरूप वा ? न तावन्प्रचयरूपम्‌ , बहिरथंपरमागनामिव सवेदनपरमाग्पृनामाप प्रच्यस्य 
विचायमाणस्यासम्मवात । ना धप्येकपरमाणुरूपम्‌, सकृदपि तस्थ प्रतिभासाभावादबहिरथेकपरमारणु- 
बत । ततो* न स्विस्परमाणुरूपो5पि सुगत सकलसमन्तानप्रविस्परमागुरूपाणि चमराश्सस्यानि 
द खादीनि परमाथत' संवेदयते वेथवेदकभावप्रसद्भरादिति न कवतो विश्वरुष्वज्ञ। स्थात, “यताथ्सा 
निवोणमागस्य प्रतिपादकः समनमन्यत । 

[ सुगतध््य संवृक्ष्या विश्वतक्षजत्व॑ मोक्षमार्गयदेशकत्वं चेति प्रतिपादने दोपमाह | 

$ २०६, स्यान्मतम्‌--सवृक््या वेद्यवेदकभावरय सद्घावास्सुगतों विश्वनक््पाना जाता अयो- 
मागस्य चापदेष्टा स्तूयते, तस्वतम्तदसम्भवादिति, तदष्यजचेष्टितप्िति निवेदयति-- 


संवृत््या विश्वतच्नन्नः श्रयामागपिदेश्यपि | 
बुद्धा उन्‍्या न तु स्वप्नस्तादगिन्यज्ञचष्टितम्‌ ||८५॥ 
४०१० नन्‌ च सावृतत्वाविशेषे5य्ि* सुगतस्वप्नयों सुगत णव वन्च , नम्य भरुतस्वभाव- 


अफीम 


आत्मा हैं, इस कारण ( बेसा इनमे एक आत्माका ) व्यवहार करना चाहिय। इसतरह 
से ादि अनक आकार रूपस प्रतिभासित हानवाले अन्त -आत्माका निराकरण नह 
किया जासक्ता हैं । 

जेन-+तोा आप यह बतलाइये कि बह सर्वेदनप्रचय ( अनेक परमागुआऊा 
समुदाय) रूप है या एकपरमारुरूप है ? प्रचयरूप ता ह नहीं लकता है क्योंकि वाह्म 
अधपरमारुओंकी तरह स्वदनपरमागुओका भी प्रचय |बचार करनपर सम्भव नहीं 
होता । एक परमागुरूप भी बह नहीं है क्‍योंकि एकबार भी उसका प्रतिभास नहीं हाता 
"से वाह्याथ एकयरमाग । अन ज्लानपरमागृरूप भी सगत समस्त सन्‍्तानसाक जझ्ञान- 
परमार[रूप दे व आदि चार आय-सत्याका तक््वत नहीं जानना है, क्योकि बद्य-बदक 
भावका प्रसस आता है । इस कारण वह परमाधत सबज्ञ नहाँ है, जसस आप उस 
माक्षमागका प्रतिपादक मानत हैं । 

६ २८६, यागाचर--हम सुगतके वद्य-्वदकभाव संवृत्तिस मानते है, इस लिये 
संगत विश्वतच्चो का ज्ञाना ओर मातज्ञषमागंका प्रतिपादक कहा जाता हैं, वास्तव ता 
उसके ने बद्य-बदकभाव है, ले बह सवज्ञ है और ने माक्षमागका प्रतिपादक हैं ९ 

नत+- यह भी आपकी अज्ञताप्रग मान्यता है, यह आग कारकाद्वारा कल हँ-- 

बुद्ध सबृत्तिस सबज्ञ है और मोक्षमागका उपदेशक भी है, अतण्व बुद्ध बन्दनीय 
है, किन्तु स्वप्न वन्दरनीय नहों है क्योंकि वह सर्वत्तिस भी सवक्ष और मोत्तमार्गोपदेशक 
नहीं है, यह कथन भी अज्ञतापूर्ण हं--अज्ञताका परिचायक है ।! 

३ ०००, प्गाचार-यद्थषि सुगत और स्वप्न दोनों सावृत--कालव्पनिक हे तथापि 
उनमें मुगत ही वन्द्रनीय है क्योंकि वह भूतस्वभाव है, विपरीतोंस अबाध्यमान है और 





| मु 'नात:!। ४ सु स तताडारए | 5 मु से सना्मो!। 4 दे सावतल्वाविशेषित मुगत! 
मं स स्वष्य? । 
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खाध्यमान त्वाद्ष,ताथत्वादथक्रियाहेतुप्वाभावात्र ति चत “ $. ८ भूतत्वसांवूतत्वयोविप्न तिषेघानत्‌ | भूत 
हि सत्य सांबृतमसत्य तथा कथमेकन्न सकृत्सम्भव ? सवृत्तिसत्य ? भूतमिति उस / न, तस्य विप- 
स्यंयरबाध्यमानत्वायोगान्‌ स्वप्नसंवेदनाद विशेषात | 

६ २५११. नन्‌ च पंवृत्तिरपि द्ंधा सादिग्नादिश्च | सादिः स्वप्नसंवेदनादि , सा बाध्यने। 
सगतसंबेदनादि ' रनादि., सा न बाध्यते सबृतित्वाविशेषेषपीति चने, न, ससारस्याबाध्यत्वप्रसद्भात्‌ । 
स हानादिरेव, श्रनाग्वविद्यावासनाहेनुस्वात, प्रबाध्यत चर” मुक्रिकारणसामध्यात्‌ । श्रन्यथा कस्पर- 
जचित्ससाराभावाप्रसिद्धि " । 


लवाद्िपययरबाध्यमानलाद्थंकरियाहित॒त्वान्च । न तु स्वप्नसंबेदन॑ वन्यम्‌”, तस्य संवृष्त्या5पि 


[संब्रेदनाद्रताभ्युपगरम दृपणप्रदर्श नम] 


९ २१२. सवृक््या सुगतस्य वन्यत्वे च प्रमाथत., कि नाम बन्चं स्यात ) सवेदनाह तमिति 


अ्थक्रियाम हतु है। किन्तु स्वप्नसंबदन बन्‍्दनीय नहीं हे, क्योंकि बह सृत्तिस भी 
बाब्यप्रान है, अभमूताथ टे अर अथक्रयाम हूनु नहीं हे १ 

नन--नहों, क्योंकि भ्रतत्व और सांबृतत्यमे विरोध हैं | प्रकट है कि भूत सन्‍्यको 
कह्ल हैं और साबवुत असत्यको | तब वे एक जगह एक-साथ कंस सम्भव हैं ? तात्पय 
यह कि सुगतकीं जब आपने सांबृन स्वीकार कर लिया तब वह भूृतस्वभाव केस ? और 
यदि वह भूतम्वभाव है तो साथुत केस ? क्योंकि भूत सत्यकों कहते हैं और सावृत 
मिश्याको। और सत्य तथा मिथ्या दाना विरुद्ध है । 

पौग्राचार--सवृत्तिसत्य की भूत कहते है, अत उक्त दोष नहीं हैँ ? 

वन--नहीं, क्योंकि सुगत विपरीतोंस अबाध्यमान नहीं है--बाध्यमान है और 
टेसलिये स्वप्नसं बदनस उसमे कुछ विशपता नहों हैँ । अत मंव्रात्तिसत्यको भूत कहना 
एक नई ओर विलक्षण परिभाषा हें जो युक्तिबाधित है और अस॑गत है। 

६ २११, योगाचार--बात यह है कि स्त्ति दो प्रकारकी है--एक सादि और 
दूसरों अनादि । स्वप्न५वदनादि तो सादि संधृत्ति हे, बह बाधित होती हे और सुगत- 
मबदनादि अनादि सघृत्ति है, बह बाधित नहीं होती । यद्यपि संवृत्ति दोनों हे फिर भी 
उनमे उक्त (सादि-अनादिका) भद स्पष्ट है ? 

जन--नहीं, इस तरह संसारकी अबाध्यताका प्रसंग आवेगा । स्पष्ट है कि संसार 
अनादि है, क्योंकि अनादि अविद्याकी वासनाका वह कारण है किन्तु मुक्तिकारण-- 
सम्यग्दशनादिकके सासथ्यसे बाघधित--नाशित होता है। अन्यथा (यदि मंसारका 
उच्छेद न हो तो) किसीके संसारका अभाव प्रसिद्ध नही ह। सकेगा । 

३२१०, दूसरे, यदि सुगत सवृत्तिस वन्द्रनीय माना जाय तो परमार्थत: कौन 
चन्दनीय हैं ? यह आपको बतलाना चाहिय। 

योगाचार-- परमाथत. संवेदनाद्रैत वन्‍्दनीय है । 
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चेत्‌, न; तस्य स्वतोउन्यतो या प्रतिपत्त्यमायादित्याहु--- 
यत्त संवेदनाद्वत॑ पृरुषाद्र तवन्न तत्‌ । 
सिद्ध्येत्स्वतो5न्यतों वाषपि प्रमाणात्स्वेष्ट-हानितः ॥८६॥ 


३ २१३. तद्धि संवेदनाहत न तावत्स्थत' सिद्ध्याति पुरुषाद्दतवत्‌, स्वरूपस्थ स्थतों गतेर- 
भावात्‌ । अन्यथा कस्यचित्तन्र विप्रतिपत्तरयोगात्‌ , पुरुषाद्व तस्यापि प्रसिद्ध रिष्टट्वानिप्रसद्राय । 
$ २१४, नन च पुरुषाद्वेत न स्वतो5वसीयते, तस्य नित्यस्थ सकलकालकलापण्यापितया 


सवंगतस्यथ च सकलदेशप्रतिष्टिततया वाउनुभवाभावादिति चेत, न, संवेदनादेतस्यथापि क्षणिकस्येक 
कर्णस्थायितया निर शस्यकपरमाणुरूपतया सकृदप्यनभवाभावाबविशेषात्‌ । 

६ २१६९, यदि पुनरन्यत. प्रमाशात्सवेदनाद्देतसिद्धि, स्थात, तदा5पि स्वेष्टह्ानिरवश्यग्भा- 
विनी, साध्यसाधनयोरभ्युपगमे दह्वेतसिद्धिप्रसड्ञात्‌ । यथा चानमानात्सवदनादेत खाध्यते--यत्सवेद्यते 
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जेन-- नहीं, क्योंकि उसकी न॒ ता स्वय॑ प्रतिपत्ति हाती € और न किसी अन्य 
प्रमाणा[दिसे होती है | इस बातकी आगे कारिकाद्वारा कहते है-- 

ज्ञो संवेदनाद्वेत (एक विज्ञानसात्र तत्त्व) है वह पुरूपाद्रेतकी तरह स्वत सिद्ध 
नहीं होता और न अन्य प्रमाणस भी सिद्ध होता है, क्योंकि गझन्य प्रमाणसे उसक। 
सिद्धि माननमे स्वेष्ट--अद्वेत संवेदनकी हानिका प्रसंग आता हैं ।' 

५ २१३, वह संवेदनाद्वेत पुरुषाद्नतकी तरह स्वय सिद्ध नहीं हाता, क्योंकि 
स्वरूपका स्वयं ज्ञान नहीं होता है, अन्यथा किसीको उसमें बिवाद नहीं हाना चाडिये | 
दूसरे, पुरुषाद्वतकी भी सिद्धि होजायगी ओर इस तरह इष्ट-सबेदनादेतकी हानिका 
प्रसंग अनिवाय है । 

२१४, योगाचार--हमारा अभिप्राय यह है कि पुरुपाद्वत स्वत नहीं जाना जाता 
क्योंकि वह सम्पूण कालोंमे व्याप्ररपमस नित्य और समस्त देशोंमे वूत्तिक्पस सबगत 
अनुभवमे नहों आता है। अत. पुरुषाद्रेत कैसे सिद्ध हो सकता हूँ? अथान नहीं 
हा सकता हैं ? 

जन--नहीं, क्योंकि संवदनादेत भो एकक्षगवू न्िरूपस क्षशिक और एकपरमा- 
र॒ुरूपसे निरश एक बार भो अनुभवमें नहीं आता है | अत वह भी केस सिद्ध हो 
सकता है ? अथान नहीं हा सकता । 


६ २१४. योगाचार--हम संवेदनाद तकी सिद्धि स्त्रतः नहीं करते है, किल्‍्तु अन्य- 
प्रमाणस करते हैं, अत. परुषाद्द तका प्रध्तंग नहीं आता ? 

जन--इस तरह भी स्वेट्रहानि अवश्य होती है क्योंकि साध्य-सावनका स्वीकार 
करनपर द्वतमिद्धिका प्रसद्ग आता है । तात्पय यह कि सचदनादीतकी जिस 
अन्य प्रमाणसे आप सिद्धि करेगे हैं वह साधन और संवेदनाहत साथ्य होगा और उस 
हालतमे साध्य-साथनरूप दे तका प्रसड् अवश्यंभावी है । और जिस प्रकार अनुमानसे 
संवेदनाहइ त सिद्ध किया जाता है कि--ज्ञों संविदित होता है वह संबदन है, 
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हत्पंवेदनसेब, यथा संबेदनस्वरूपम्‌, संघेद्यत! व नीलसस्बादि?, तथा पुरुषादईतमपि बेदान्त- 
स्ादिशि: साध्यत्ते-- प्रतिभास एवेद सूप प्रतिभासमानत्वात, चद्यस्प्रतिभासमानं तक्षाप्नमतिभास एव, 
यथा प्रतिभासस्थरूपम, प्रतिभासमान चेदं जगत्‌, तस्माप्रतिभास एथेस्यनुमानात । न हात्र 
जगतः प्रसिभासमानस्वमसिद्धम, साक्षादसाक्षाश्ष तस्थाप्रतिभासमानत्थधे सकलशब्दविकल्पचाग्गोच्- 
गातिफ्राग्ततया ” घक्तुमशकक्‍्ले' | प्रतिभासश्च चिट्र ५ एवं, श्रचिद्र पस्य प्रतिभासत्वविरोधात्‌ । सि 
न्‍्मान्न श्र पुरुषाहृतम्‌, तस्य च॑ देशकालाकारता विश्छेदानपलचणत्वात्‌ नित्यर्थं सवगतत्व साका- 
रस्‍छ” ञ् ब्यदतिष्टते। न हि स फशिचित्कालों 5छझिति यश्चिन्मात्रप्र तिभासशुल्य: प्रतिभासविशेषस्यथ 
विच्छेदातू, नीलसग्बादिप्रतिभासविशेषयत । सर हां कदा प्रतिभासमान 5न्‍्यदा न प्रतिभासते प्रति- 
भासान्तरेण विच्छेदात, प्रतिभासमात्र तु सकलप्रतिभासविशेषकालेउप्यस्तीति न कालतो विच्छि- 
न्‍नम्‌ । नाप देशतः, क्र शे प्रतिआसबिशेषस्य देशान्तरप्रतिभासविशेषेश विच्छेदे5प्ि प्रति- 
भासमाग्रस्याविच्छे दादिति न देशविच्छिन्न॑ प्रतिभासमात्रम्‌ । नाप्याकारधिस्छिन्नम्‌, केनचिदाकारेण 
प्रतिभासविशेषस्य वाकारान्तरप्रतिभासवि शेषेण. विच्छुदोपलब्धे. प्रतिभासमाश्रस्य सवोकारप्रतिभा- 
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जैस संवेदनका स्वरूप । और संविदित होते है नीलसुम्बादिक । उसी प्रकार पुरुषादेत 
भी बेदान्तवादियाद्वारा सिद्ध किया ज्ञाता हैं कि-यह सब प्रतिभास ही हैं क्‍योंकि 
प्रतिभासमान होता है, जो जो प्रतिभासमान होता हैं वह वह प्रतिभास ही है, जैसे प्रति- 
भासका स्वरूप । और प्रतिभासमान यह जगत हैं, इस कारण वह प्रतिभास ही है।' 
यहा उनका अनुमान है । स्पष्ट है कि यहाँ (अनुमानमे) जगतके प्रतिभासमानपना असिद्ध 
नहीं है, क्योंकि साज्ञान अथवा परम्परासे उसके प्रतिभासमान न होनेपर समस्त शचब्ढों, 
समस्त विकल्पों और वचनोंका विषय न होनेसे उसका कथन नहीं किया जासकता हैं। 
ओऔर प्रतिभास चिद्रप-आत्मरूप ही है क्योंकि अचिद्रपके प्रतिभासपना नहीं बन 
सकता हैं तथा चित्सामान्य पुरुषाद्वेत हैं । कारण, उसका देश, काल और आकारसे कभो 
भी नाश नहीं देखा जाता । अत एवं उसके नित्यपना, सवंगतपना और साकारपना व्यब- 
स्थित होता है | नि.सन्देह एसा कोई काल नहीं है जा चित्सामान्यके प्रतिभाससे रहित 
है, प्रतिभासविशषपका ही किसी कालमें नाश देखा जाता है, जैसे नील, सुख आदि प्रति 
भामविशेष । प्रकट है कि प्रतिभासविशेष कहीं प्रतिभासमान होता हुआ भी दूसरे कालमें 
प्रतिभासित नहीं होता हे क्योंकि अन्य प्रतिभासविशषके द्वारा उसका नाश हो जाता है । 
किन्तु प्रतिभाससासान्य समस्न प्रतिभासविशे्षोके समयमे भी रहता है, इसलिये कालसे 
उसका विच्छेद नहीं है । और न देशसे भी विच्छेद है क्योंकि किसी देशमे श्रतिभास- 
विशेषका अन्यदेशीय प्रतिभासविशपषसस विच्छेद होनेपर भी प्रतिभाससामान्यका 
विच्छेद नहीं हाता, इसतरह प्रतिभाससामान्य देशकी अपक्षा भी विच्छिन्न नहीं हे तथा 
न आाकारस भी वह विच्छिन्न है क्योंकि किसी आकारसे होनेवाले प्रतिभास॑विशेषका 
ही अ्रन्य आकारीय प्रतिभासविशषस विच्छेद उपलब्ध होता है, प्रतिभाससामान्य तो समस्त 
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सविशेषु सद्भावादाकारेणा5प्य विच्छिन्न तत्‌ । प्रतिभासबिशेषाश्च देशकालाकारे विस्छिद्ममाना: यदि 
न प्रतिभासन्‍्ते, तदा न तद्दथवस्था5तिप्रसद्वात्‌ । प्रतिभासन्न चखेतू , प्रतिभासमान्नान्तःप्रविष्टा 
प्रतिभासस्वरूपवत्‌ ।न हि प्रतिभासमानं किज्षिस्प्रतिभासमात्रास्त:प्रविष्प नोपलब्धम्‌, येना- 
नेकान्तिक॑ प्रतिभासमानत्व स्थात्‌ । तथा देशकालाकारभेदाश्च परेरभ्युपरम्यमाना यदि न 
प्रतिभासन्ते, कथमभ्युपगमसाहाँ. ? स्वयमप्रतिभ।समानस्थापि कस्यचिदश्युपगमे$तिप्रसक्नानिवु्त, । 
प्रतिभासमानास्तु तेडपि प्रतिभासमात्रान्त प्रविष्ट एवेति कथ ते; प्रतिभासमात्रस्थ विच्छेद 
सस्‍्वरूपेण ! स्वस्थ॒ विच्छेदानपपत्त । सन्नपि देशकालाकार विच्छेदः प्रतिभासमात्रस्थ प्रांत- 
भासते न वा ? प्रतिभासते चत्‌, प्रतिभासस्वरूपसेव तस्य च विच्छेद इति नामकररों न कि- 
खिदनिष्टम्‌ | न प्रतिभासते खत्‌ू, कथमस्ति ? न प्रतिभासने चाम्ति वेनति विप्रशिषेधात्‌ । 

६ २१६. नन व देशकालस्वभावविप्रकृष्टठा, कथद्धिदप्रतिभासमाना श्रप्ति सन्त सन्विबा 


घकाभावादिष्यन्त एवेति चत्‌, न, तेघामपि शब्दज्ञाननानमानजानेन वा प्रतिभासमानत्वात | त- 
ब्राप्यप्रतिभासमानाना सर्वथा5स्तित्वव्यवस्थानपपचे, । 


आकारीय प्रतिभासविशेषसि विद्यमान रहता हैं । अत एवं आक्राग्की अपक्ता भी 
प्रतिभाससामान्य अविल्छिन्न है । इसके अतिरिक्त, जा प्रतिभासविशेष दश, काल 
ओर आकारमसे विच्छिन्न है वे भी यदि प्रतिभासमान नहीं हान है ते उसकी व्यवस्था 
सत्ता नही बन सकती है, अन्यथा अतिप्रमड़ आबगा। यदि व प्रतिभासमान हांत हैं 
तो प्रतिभाससामान्यके अन्तगत हीं हैं. जैसे प्रतिमासका स्वरूप । ऐसा कोड़े उपलब्ध 
नहीं होता कि वह प्रतिभासमान हो और प्रतिभाससासान्यके अन्तगत न हो, जिसस 
प्रतिभासमानपना अनेकान्तिक हो । तथा दूसरेंके द्वारा माने गये जा दशभद, कालभद 
ओर आकार भेद हे वे यदि प्रतिभासमान नहीं होते हैं ता वे स्वीकार केसे किये जञास- 
कते है ? यदि स्वयं अप्रतिभासमान भी किसी पदाथको स्वीकार किया जाय तो अतिप्रसग 
अनिवाय है । और अगर वे प्रतिभासमान है ता वे भी प्रतिभाससामान्यके अन्तगत 
ही है। तब केस उनसे प्रतिभाससामान्यक्रा विच्छेद हैं ? क्योंकि स्वरूपस स्थका विच्छेद 
नहीं होसकता है अथान अपने स्वरूपसे अपनका अभाव नहीं होना। और किसी 
प्रकार प्रतिभाभसामान्यका दश, काल और आकारस विच्छेद हा भी ता बह प्रतिभा- 
सित होता है या नहीं ? यदि प्रतिभासित हाता हैं तो प्रतिभासरवम्पप ही है, उसका 
विच्छेद' नाम धरनमे कोई नकसान नहीं है । यदि प्रतिभासित नहीं होता हैं तो केस 
है ? क्योंकि प्रतिभामित नहीं हाता और है' दोनोंमें परस्पर विरोध हैं । 

४ २१६, योगाचार--देश, काल और स्वभाव दृरचर्ती पदार्थ किसी तरह अप्रलि- 
भासमान होते हुए भी आम्तिकों द्वारा सन कहे ही जाते हैं, क्‍योंकि आवक नहीं हैं। 
अतः आपका उपयु क्त कथन ठीक नहीं है ? 

वदान्ती-नहीं, वे भी शब्दक्ञानसे अथवा अनुमानज्ञानस प्रतिभामित होते है । 
यदि शब्दज्ञान अथवा अनुमानज्ञानमे भी व प्रतिभासित न ही। तो उनके अस्तिन्वकी 
व्यवस्था सवंधथा बन ही नहीं सकती है । अतः उपयु क्त दोप ज्यो-का-त्यो अवस्थित है । 
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६ २१७, नस्‍स्वेध' शब्दविकल्पज्ञाने प्रतिभासमाना. परस्परविष्ठदाथप्रवादा: शशविषाणा- 
दयश्च नष्टानत्पप्माश्व रावणरद्भुअऋवत्योदय. कथमपाक्रियन्ते ? तेष्रामनपाफरण कथ पुरुषादे त- 
सिद्धिरिति चेत्‌; न; तेषामपि प्रतिभासमाश्रान्त:प्रथिष्टव्यसाधनात । 
$ २१८, एतेन यदुच्यते कैश्चित्‌ू-- 
“अ्रद्वै तैकान्तपत्तेडपि हृष्टों भेदों विरूद्ध्यते । 
कारकाणां क्रियायाश्च नेक॑ स्वस्मात्प्रजायते |! 
कम-द्वोतं फल-द्वोत लोक-द्वत॑ च नो भवत | 
विद्याउविद्या-द्वयं न स्थादबन्धमोक्ष-द्र्य तथा ॥ ” 
[ आप्रमो० का? २४,२४५ ] इति | 
६ २१६ तदपि प्रत्याख्यातम्‌, क्रियाणां कारकारणां च दृष्टस्यथ मेदस्य प्रतिभ।समानस्य पुणय- 
पापकर्मद्वेतस्थ तत्फलद्वतस्थ च सुख-दुःखलक्षणस्य लोकद्व तस्वेह-परलोकविकल्पस्थ विद्या-5घिद्या््वेतस्य 
थ सस्येतरजश्ञानमेदस्य वनन्‍्ध-मोत्तद्वयस्थ च पारतन्त्य-स्वातन्भ्य * स्वभावस्य प्रतिभासमशथ्रान्त प्रधिष्टत्वा- 
दिरोधकत्वासिदधे: । स्वयमप्रतिभासमानस्य च विरोधकत्व दुरुपपादम्‌, स्वेष्टतर्वस्यापि सबंषामप्रतिभा- 
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६ २१७, योगाचार--इस प्रकार फिर शब्द और विकल्पञ्ञानमें प्रतिभासमान परस्पर 
विरुद्ध अथेके प्रतिपादक मत-मतान्तरों और शशविषाणादिकों एवं नष्ट (नाश हुए ) 
रावणादिकों और अनत्पन्न (आगे होनेवाले) शंख्चक्रवर्ती आदिकोंका आप केसे निरा- 

करण ( अभाव ) कर सकते हैं ? और उनका निराकरण न कर सकनेपर पुरुषाद्दतकी 
सिद्धि केसे हो सकती है ? अथांत्‌ नहीं हो सकती है ? 

वेदान्ती--नहीं. उनको भी हम प्रतिभाससामान्यके अन्तगगत ही सिद्ध करते है । 
इसलिये कोई दोप नहों है | 

६ २१८. इस कथनस जो किन्हींने कहा है कि-- 

अद्वत एकान्त-पक्तम क्रिया और कारकोंका दृष्ट (देखा गया) भेद विरोधका 
प्राप्त होता है श्रथात्‌ अद्द त-एकान्तमे प्रत्यक्त-ट॒ष्ट क्रियाभेद व कारकमेद नहीं बन सकता 
है, क्योंकि जो एक है वह अपनेसे उत्पन्न नहीं होता । इसके अलावा, अद्व त-एकान्‍्तरे 
पुण्य और पाप ये दो कर्म, सुख और द ख ये उनके दो फल, इहलोक और परलोक य 
ये दो लोक तथा विद्या और अ्रविद्या ये दो ज्ञान एवं बन्ध और मोक्ष य दो तत्त्व 
नहीं बन सकते हैं |! 

$ २१६. बह भी निराकृत हो जाता है, क्योंकि क्रियाओं और कारकोंका रृष्ट भद, 
पुण्य-पापरूप दो कम, सुख-दुःखरूप उनके दो फल, इहलोक-परलोकरूप दो लोक विद्या- 
अविद्यारूप दो ज्ञान और परतंत्रता-स्त्रतंत्रतारूप दो बन्ध-माक्षतत्त् प्रतिभासमान होते 
हैं, इसलिये प्रतिभाससामान्यके अन्तगत हो जानेसे वे विरोधक--विशेधको करनेवाले 
नहीं हैं अथात्‌ विरोधको प्राप्त नहीं होते। और अगर वे रत्रयं अप्रतिभासमान हैं तो 
उनके विरोधकपनका उपपादन करना दुःशक्‍य है । तात्पर्य यह कि जो प्रतिभासमान नहीं 
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समानेन विरोधकेन विरोधापरेन फिब्चित्तत्यमविरुद्ध स्थात । 
६ २२०, यदप्यभ्यधायि -- 
“हतोरद्  तसिद्धिश्चेदू्‌ द्व ते स्याद्धेतसाध्ययो: | 
हतुना चेद्विना सिद्धिद्ठ तं वाड्मात्रतो न किम्‌ ।।” [ आाप्तमी० का० २६ ] हति । 
६ २२१, तदपि न पुरुषाह्तवादिन' प्रतिक्षेफमम्‌ , प्रतिभासमानरथस्थ हेतो: सर्थस्य 
प्रतिभासमात्रान्त:प्रविष्टव्वसाधनस्य स्वयं ? प्रतिभासमानस्य प्रतिभासमात्रान्तप्रविष्टस्वसिद्धे - 
इतसिद्धिनियन्धनस्वाभावात्‌ । हेतुना विना चोपनिषद्वाक्यमात्रात्पुरुषादेतसिद्ध ! ने बाड़मात्राद- 
इतसिद्धि: प्रसज्यते” । न चांपनिषद्वाक्यमपि परमपुरुषादन्यदेव तस्थ प्रतिभासमानस्थ परम- 
पुरुषस्वभावत्यसिद्धे: | 
$ २२२, यदपि करिचबन्निगथवते--पुरुषादेतस्यानुमानात्पसिद्धों पत्चहेतु दशन्तानामबश्य- 
म्भावात्‌ संदिना$नुसानस्यानुदयात्कुतः पुरुषाद्वेत॑ सिद्ध्येत ), पदकादिभेदस्य सिद्ध रिति, सदर्षि 
न॒युक्रिमत्‌; पक्षादीनामपि प्रठिभासमानानां प्रतिभासान्त.प्रविष्टानां अ्रतिमासमाश्राबाधकत्वा- 
द नुमानवत्‌ । तेषामप्रतिभासमानानां तु सद्भावाप्रसिद्धे: कुत. पुरुषाद्वतविरोधित्यम्‌ ? 
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हे उस विरशाधक--विरोधको प्राप्त होनेवाला नहीं वतलाया जासकता हैं, अन्यथा सबका 
अपना इष्ट तस्व भी अप्रतिभासमान विरोधकके साथ विरोधको प्राप्र होगा ओर इस 
तरह कोइ तत्त्व अविरुद्ध-विरोधरहित नहीं बन सकेगा । 

३ ०२०, जो ओर भी कहा है कि-- 

“यदि हेतुसे अद्वेतकी सिद्धि की जाय तो हेत और साध्यके द्व तका प्रसंग आता 
हैं और अगर हेतके बिना ही अठ्ठ तकी सिद्धि करे तो कहनमात्रसे हूं त क्‍यों सिद्ध 
न हो जाय ?! 

६ २००, बह भी पुरूषाद्न तवादीका निराकरण करनवाला नहीं हैं, क्योंकि सम्पूण 
पदार्थोकोीं प्रतिभासमामान्यके अन्तगंत सिद्ध करनवाला प्रतिभासमानपना हेतु स्वय॑ अ्रति- 
भासमान है, अत. वह भी प्रतिभाससामान्यके अ्रन्तगत सिद्ध हो जाता हैं और इसलिये 
बह द्व तमिद्धिका कारण नहीं होसकता है | तथा हृतके बिना कंबल उपनिषद्‌ वाक्यस भी 
पुरुषादइ तकी सिद्धि स्वीकार करते हैं, इसलिये वचनमात्र-कहने मात्रस ह्व तसिद्धिका प्रसग 
नहीं आता । और उपनिषद्‌ वाक्य भी परमपुरुषस भिन्न नहीं है, क्थोंकि वह प्रति- 
भासमान हो नस परमपुरुषका स्वभाव सिद्ध होता है । 

$ २२२, जा और भी किन्हींने कहा हैं कि-- 

पुरुषाद तकी अनुमानस सिद्धि करनेपर पतक्त, हेत , और रृष्टान्त अवश्य मानना 
पड़ेंगे, क्योंकि उनके बिना अनमानकी उत्पत्ति नहीं हो सकती, तथ पुरुषाद् त केस सिद्ध 
हा सकता है ? कारण, पक्षादिभेद सिद्ध है” वह भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि पक्तादिक भी 
यदि प्रतिभासमान हैं तो वे प्रतिभाससामान्यके अन्तर्गत हैं, अतः वे प्रतिभाससामान्यके 
ब्राथक नहीं है, जेसे अनमान | और अगर बे प्रतिभाससान नहीं हैं तो उनका सद्भाव 


का 
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$ २२३. यदृप्युच्यते कैशिचित--पुरुषाद्वेत तत्त्व॑ परेण प्रमाणेन ?प्रतीयमान प्रम्नेयं * 
तत्परिश्छिसतिश्य प्रमिति: प्रमाता च यदि विथते, तदा कथ  पुरुषाद्रेतम ?, प्रमाशप्रमेयप्रमात- 
प्रसितीनां तात्तिकीनां सद्भावात्तत्वचलुष्टयप्रसिद्धे ? रेति; तदपि न विचारत्ममम्‌ ; प्रमाणादिचन्‌- 
शयस्यापि प्रतिभासमानस्य प्रतिभासमात्रात्मनः परमत्रह्मणों बदिभावाभावात्‌ । तदबहि- 
भू तस्य द्वितीयत्वायोगाल्‌ । 


8 २२४, प्तेन धोढशपदार्थप्रतीत्या प्रागभाषादिप्रतीत्या च पुरुषादेत॑ बाध्यत इत्ति 
थदक्षिधारितः, तेरपि प्रतिभासमानेद्र स्यादिपदार्थेरिव प्रतिभासमात्रादवहिभू ते. परुषाद्वैतस्थ 
न हर सद्भावग्यवस्थामप्रतिपद्यमाने हु 
बाधघनायोगात्‌ | स्वयमप्रतिभासमानस्तु सस्‍्तस्थ बाघने शशखचिषा- 

णादिभिरपि स्वेष्टपदाथनियमस्य बाधनप्रसबज्ञाव । 


६ २२९. एतेन सांख्यादिपरिकल्पितेरपि प्रकृत्यादितत्वे- प्रुषाहेत न बाध्यत इति 
निगदित बोहूब्यम्‌ । न चात्र पुरुषादते यमनियमासनप्राशायामप्रत्याहारधारणाध्यानसमाघयों5ष्ट। 
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श्रसिद्ध है और ऐसी दशामे वे पुरुषाद्व ततके विरोधी केसे हो सकते हैं ? 
8२२३. जो और भी किन्हींने कहा है कि-- 


'पुरुषाद् त तक्ष्व अन्य प्रमाणसे प्रतीत होता हुआ प्रमेथ और उसकी परिच्छित्ति- 
रूप प्रमिति तथा प्रमाता यदि हैं तो पुरुषाद्त कैसे बन सकता है? क्योंकि प्रमाण, 
प्रमेय, प्रमाता और प्रमिति इन चारका वास्तविक सद्भाव होनेस चार तत्त्व प्रसिद्ध होत 
हैं ।! वह भी विचारसह नहीं है, क्योंकि प्रमाणादि चारों भी यदि प्रतिभासमान है तो 
वे प्रतिभाससामान्यरूप ही है, परमन्रह्मसे बाह्य नहीं हैं और जो उससे बाह्य नहीं है वह 
द्वितीय ( दूसरा ) नहीं है--उससे अभिन्न है | 


» २०४, इसी कथनस सोलह पदार्थों और प्रागभावदिकोंकी प्रतीति हॉनस 
पुरुषादत बाधित हाता है! ऐसा कहनेवालेका भी निराकरण हो जाता है, क्योंकि 
ब भी द्रव्यादिपदार्थाक्ी तरह यदि प्रतिभासमान हैं तो प्रतिभाससामान्यके बाहर नहीं 
हैं--उसके अन्तगत ही हे और इसलिये उनसे पुरुषाद्व तका बाघन नहीं हो सकता है । 
यदि वे प्रतिभासमान नहीं हे तो उनका सद्भाव ही व्यवस्थित नहीं होता और उस 
हालतमे उनसे पुरुद्ठ तकी बाधा माननेपर शशविषाण आदिसे भी अपने इष्ट पदाथ- 
के नियममे बाधा प्रसक्त होगी। तात्यय यह कि यदि अप्रतिभासमान भी पदार्थ किसी 
का बाघक हो तो खरविषाणादिस भी सभी मतानुयायिओंके इष्ट तत्व बाधित हो जायेगे 
आर इस तरह किसीके भी तस्‍्वोकी व्यवस्था नहीं हो सकेगी । 


8 २२४. इसी विवेचनसे सांख्यादिकों द्वारा माने गये प्रकृति आदि तत्त्वोस भी 
पुरुषाद त बाधित नहीं होता, यह कथन समभ लेना चाहिये । 


तथा इस पुरुषाद तमे यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, घारणा, ध्यान 





। स॒ 'प्रमो' । 2 मुस प्रमेय तत्त”। 3 मु 'द्विः, । 
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योगाहञनि योगो था सम्पज्ञातोंअसम्प्रज्ातश्व योगफल च धघिभूतिकेबल्यलक्षयां विरुदथते, प्रति- 
भासमाद्राक्तद्‌वह्टिभावाभावात्‌ प्रतिभासमानत्वेन तथाभाषतप्रसिद्धें: । 

६ २२६, येउप्याहु:'--प्रतिभासमानस्थापि चस्तुन: प्रतिभासाद्ध दप्रसिद्धेन प्रतिभासा- 
न्‍्त,प्रचिष्त्दम्‌ । प्रतिभासो हि क्वानं स्दय न प्रतिभासते, स्वाप्मनि क्रियाविरोधात्‌,रुस्य ज्ञाना- 
न्तरवेद्यत्दसिद्दे: । नापि तद्विषयभूत॑ वस्तु स्वय भ्रतिभासमानस्‌ , तस्य श्षेयरवात्‌ ज्षानेनेद 
प्रतिभासत्थसिद्धोरेति. स्पयं प्रतिभासनस्व साधनमसिद्ध) न कस्यचिछतिभासान्तपधिष्ट त्वं 
साधयेत | परत. प्रतिभासमानत्व तु विरुद़्मू , भ्रतिभासवहिर्भावसाधनत्वादिति । 

६ २२७, तेडपि स्थदशनपक्तपातिन एव: ज्ञानस्य स्वयमप्रतिभासने क्वानान्तरादपि 
प्रतिभासनविरोधात, “प्रसिभासते! हृति प्रतिभासकतया स्थातम्प्येश प्रतोतिचिरोधात्‌ । 'प्रतिभा- 
स्‍्यते! इष्येध॑ प्रस्ययप्रसड्रात, तस्य परेण झानेन प्रतिमास्यमानत्वात्‌र॑| परस्य ज्ञानस्य 
और समाधि ये आठ योगके अंग और सम्प्रज्ञात एवं असम्प्रल्नात ये दो योग तथा विभूति 
(एश्वयं) और कंबल्यरूप ये दो योगके फल विरोधको प्राप्त नहीं होते--वे बन जाते हैं, 
क्योंकि बे प्रतिभासामान्यसे बाह्य नहीं हैं, अतएव प्रतिभासमान होनेसे प्रतिभासरूप 
प्रसिद्ध है | 

$ २२६, जो और भी कहते हैं कि-- 

यद्यपि वस्तु प्रतिभासमान है तथापि वह प्रतिभासमे भिन्न प्रसिद्ध होती है 
ऋर इसलिये वह प्रतिभासके अन्तर्गत नहीं होसकतो है । प्रकट है कि प्रतिभास ज्ञान हैं 
वह स्वयं प्रतिभासित नहीं होता, क्योंकि अपने आपमे क्रियाका विराब हँ--अपनेमे 
अपनी क्रिया नहीं होती हैं, इसलिय॑ प्रतिभास (ब्वान) अन्य ज्ञानद्वारा जानन योग्य 
सिद्ध होता है | इसके अतिरिक्त, प्रतिभामकी विपयभूत वस्तु भी स्वयं प्रतिभासमान नहीं 
है, क्योंकि वह ज्ञेय है--ज्ञानद्वारा जाननेयोग्य हैं अतः वस्तुके ल्लानद्वारा ही प्रतिभासपना 
सिद्ध है--स्वयं नहीं और इसलिये “स्वर्य प्रतिभासमानपना' हंतु अमिद्ध है। ऐसी 
हालनमे बह किसी पदाथको प्रतिभाससामान्यके अन्तर्गत नहीं साथ सकता है । परस 
प्रतिभा समानपना ता स्पष्टत: विरुद्ध है क्योंकि वह प्रतिभासस॑ वाद्यकों सिद्ध करता है । 
यथार्थत: परसे प्रतिभासमानपना परके बिना नहीं बन सकता हैं ।? 

$ +२७, वे भी अपने दशनके पक्षपाती ही हैं--तटस्थभावसे विचार करनेवाले 
नहीं हैं, क्योंकि यदि ज्ञान स्वयं प्रतिभासमान न हाो--म्वय॑ अपना प्रतिभास न करता 
हो तो अन्य ज्लानसे भी उसका प्रतिभास नहीं होसकता है | इसके अतिरिक्त, प्रतिभासते' 
अथात्‌ 'ज्ञान प्रतिभासित होता है! इस प्रकारकी प्रतिभासकी एकतासे स्वतंत्रतापूूवक जो 
प्रतीति हातो है उसका विरोध आता है और 'प्रतिभाग्यते! अर्थान ज्ञान प्रतिभासित किया 
जाता है ।! इस प्रकारके प्रत्ययका प्रसंग प्राप्त होता है क्योंकि बह दूसरे झ्ञानद्वारा प्रतिभा 
स्थ है--क्षेय है। तथा दूसरे ज्ञानका भी अन्य तीसरे श्ञानसे प्रतिभासन माननेपर शान 








4 द्‌ 'योज्प्याइ! । ४ मु स अतिभावमान! | 
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) ज्ञानास्तराखतिभासने [ज्ञान] प्रतिमासते! हृति सम्प्रत्ययों न स्यात्‌, संवेदनान्तरेण प्रसिमास्यत्वात्‌ । 
सलूथा चानथस्थानाझ्न किल्नित्संवेदन॑ ब्यवतिष्ठते | न ज्व ज्ञान प्रतिसाससे! हसि प्रतीतिआस्ता, 
बाधकामादात । स्वात्मनि क्रियाविरोधो बाघक इति चेत, का पुनः स्वात्मनि 
क्रिया विरुद्धयते ! क्ाप्तरुत्पशियां ? न तावतल्यथमकल्पना, स्वास्मनि क्षप्तेविरोधासावात | स्थयं प्र- 
काशन' हि शप्ति, तक्य स्योलोकादी” स्थात्मनि प्रतीयत एव, 'सणालोकः प्रकाशते?, 'प्रदीपः प्रका- 
शले! इति प्रतीतेः | द्वितीयकल्पना तु न बाधकारिण, स्वास्मस्युस्पक्तिलक्षणाया: क्रियायाः परे रन- 
भ्युपयामात्‌। न॒ हि “किश्ित्स्वस्मादुस्पश्ते! इति प्रेज्जावन्तो3नुमन्यस्ते । संवेदन' स्वस्मादुसपचते? 
इति तु वृशेस्सारितमेव । ततः करथ॑ स्वात्मनि क्रियाविरोधों बाधक; स्थात्‌ ? न च [धास्यर्थलकणा 
किया ? ] स्वात्मनि विरुद्ध्यत इति प्रतीतिरस्ति, तिष्ठस्यास्तेमवतोति धात्वथंलक्षणाया क्रियायाः स्वा- 
त्मस्थेब भ्रतीले । तिष्टस्यादेधातोरकमंकत्वास्कसंणि क्रिया5नुत्पसे', स्वास्मन्येव कत्तरि स्थानादिकरि- 


प्रतिभासित होता हैँ! यह प्रत्यय नहीं बन सकता है क्‍योंकि वह भी अन्य ज्ञानसे 
प्रतिभास्य है--स्वयं प्रतिभासित नहीं हैँ और इसलिये 'ज्ञान प्रतिभासित किया जाता है? 
एसा प्रत्यय होनका प्रसंग आवेगा । और ऐसी दशामें अ्नवस्था प्राप्त होनेसे कोई 
ज्ञान व्यवस्थित नहों होसकेगा । 
अपिच, 'ज्ञान प्रतिभासत होता है! यह जो प्रतीति होती है बह श्रमात्मक नहीं 
है, कारण उसमें कोई बाधक नहीं है | यदि कहा ज्ञाय कि अपने आपमें क्रियाका 
विरोध है ओर इसलिय यह क्रिया-विरोध उक्त प्रतीतिस बाधक है तो हम पूछते हैं कि 
अपने आपसे कौनसी क्रियाका विरोध है ? ज्ञप्तिक्रयाका अथवा उत्पत्तिक्रियाका ? 
अथान ज्ञान अपन आपको नहीं जानता हैँ अथवा अपनस उत्पन्न नहीं होता ? प्रथम 
कल्पना तो ठीक नहीं हैँ, क्योंकि अपने आपमे ज्ञप्ति (जानन) क्रियाका विरोध नहीं है । 
स्पष्ट हैं कि स्वय प्रकाशनका नाम झप्ति हैं और वह सूर्यालोक आदि स्वात्मामें प्रतीत 
होता ही द--'सूयालोक प्रकाशित होता है?, “प्रदीप प्रकाशित होता है? यह प्रतीति स्पष्टत 
देग्वी जाती है । दूसरी कल्पना तो बाघक ही नहीं है क्योंकि वदान्ती और स्याद्वादी 
(नकी स्वयंस उत्पत्ति स्वीकार नहीं करते हैं । प्रकट है. कि विद्व जन “कोइ स्वयंसे उत्पन्न 
होता हैं! यह स्वीकार नहीं करते हें फिर ज्ञान स्वयसे उत्पन्न होता है? यह तो दूरसे 
व्यक्त ही समझना चाहिये अथात्‌ वह बहत दृगकी बात है | तात्पय यह कि हम यह 
मानते ही नहीं कि ज्ञान अपनेसे उत्पन्न होता है! क्योंकि उसके उत्पादक तो इन्द्रियादि 
कारण हैं और इसलिय क्षानमे उत्पक्तिक्रियाका विरोध बाधक नहीं बतलाया जाखकता 
हे। अतः ज्ञानके अपने स्वरूपको जाननेमें क्रियाका विरोध केसे बाधक होसकता है ९ 
अथात्‌ नहीं होसकता है। और '“धात्वर्थरूप क्रिया स्वात्मामें विरुद्ध है' यह श्रतीति 
नहीं है, क्‍योंकि “ठहरता है”, “विद्यमान है, 'होता है! इत्यादि धात्वथरूप क्रियाओंकी 
स्वात्मा (अपने स्वरूप) मे द्वी प्रतीति होती है । अगर कहें कि “टह रता दे? इत्यादि धातु- 


] मुक 'श्ञानान्तराप्रतिमास?, मु| 'ज्ञानान्तरप्रतिभास'। 3 मु स सियोलोकनादौ! । 
3 पआ्रप्तमत्रितामद्भितसवप्रतिषु 'हर्वा क्रिया वस्तुनः” इति पाठ उपल्म्थते स च सम्यफ न प्रतिभाति, 
उक्तरग्रभ्थन सइ तस्य सड्भत्यनुपप्ते: । --सम्पादक | 


$ 
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येति चेतू, तहि ? भासतेधातोरकर्मकत्वात्कमं शि।र क्रियाथिरोधात्कत्तयेव प्रतिभासनक्रियाउस्तु 'आन 
प्रतिभासते? इति प्रतीते: | सिद्धे व ज्ञानस्थ स्वयं प्रतिभासमानत्वे सकलस्थ थस्तुनः स्वतः प्रति- 
मासमानस्व॑ सिद्धमेव । 'सु्ख प्रतिमासते', 'रूपं प्रतिभासते' दृत्यन्तबं हिंस्तुनः स्वातन्त्येण क- 
त्त तामनुभचत* प्रतिभासनक्रियाधिकरणस्य प्रतिभासमानस्य निराफत्तमशक्र: | ततो नासिद॑ साध- 
नस्‌, यतः पुरुषादेत न साधयेत | नापि विरुद्धम्‌, परतः प्रतिभासमानत्वाप्रतीतेः, क्रस्यचित्यतिभा- 
सादबहिभावासाधनाव* । 


8 २२८, एतेन परोक्तशानवादिनः सवेदनस्य स्वयं प्रतिभासमानखमसिदध भाचत्षाणाः सक- 
लज्षेयस्य ज्ञानस्थय च ज्ञानाअतिभासमानत्वात्साधनस्य विरुद्धतामभिदधानाः प्रतिध्यस्ता:, 'ज्ञानं 
प्रकाशते', 'वद्दधिघेस्तु प्रकाशते! इति प्रतीत्या स्वयं प्रतिभासमानत्वस्थ साधनस्य व्यवस्थापनात्‌ । 


१ २२६, ये त्यात्मा स्वयं प्रकाशते फलज्ञार्न चेत्यावेदयन्ति, तेषामात्मनि फलज्ञाने वा 
स्वयं प्रतिभासमानत्व॑ सि्ध स्वस्थ वस्तुन. प्रतिभासमानत्व साधयस्येब | तथा हि--थिचादाध्या- 


ओंको अकर्मक होनेसे कर्म में क्रिया उत्पन्न नहीं होती, किन्तु स्वात्मा कतामे ही 'ठहरना! 
आदि क्रिया होती है तो 'भासित होता है? धातुको भी अकमक हानेस कम में क्रिया नहीं 
बनती है और इसलिये कर्तामें ही प्रतिभासन क्रिया हो, क्योंकि ज्ञान प्रतिभासित होता 
है? ऐसी प्रतीति होती है | तात्पय यह कि जिस प्रकार “ठहरता है! आदि घातुओंकी अक- 
मक होनेसे कम में क्रिया नहीं बनती है और इसलिये कतामे ही स्थानादि क्रिया स्वीकार 
की जाती है उस्लीत्रकार 'भासित होता है? यह धातु भी अकर्मक हे ओर इस कारण कम- 
में क्रियाका विरोध है अतः प्रतिभासन क्रिया कतामे ही मानना चाहिये। इस प्रकार ज्ञान 
के स्वय॑ प्रतिभासमानपना सिद्ध हो जानेपर समस्त वस्तुसमहके स्वत: प्रतिभासमानपना 
सिद्ध ही है । अत एवं 'सख प्रतिभासित होता है?, “रूप प्रतिभासित होता हैं! इस 
तरह प्रतिभासमान अन्तरंग (ज्ञान) और बहिरंग (रूपादि) वस्तुका, जो प्रतिभासन 
क्रियाका आश्रय है तथा स्वतंत्रताके साथ कत्तापनेका अनुभव करनवाली है, निराकरण 
नहीं किया जासकता है । अत. स्वतः प्रतिभासमानपना हेत असिद्ध नहीं हे, जिससे 
वह पुरुषाद तको सिद्ध न करे। तथा विरुद्ध भी नहीं है, क्‍योंकि वह परसे प्रतिभासमान 
प्रतीत नहीं होता और कोइ प्रतिभाससे बाहर सिद्ध नहीं होता । 

8 २२८. इस कथनसे संवेदनके रवय॑ प्रतिभासमानपना असिद्ध बतलानेवाले 
तथा समस्त ज्ञेय और ज्ञान अन्य ज्ञानसे प्रतिभासमान होनेसे हतको विरूद्ध कहनंवाले 
परोक्तज्ञानवादी मीमांसक निराकृत होजाते हैं, क्योंकि ज्ञान प्रकाशित हाता है, बाह्य वस्त 
प्रकाशित होती है? इस प्रकारकी प्रतीति होनेसे रवय॑ं प्रतिभासमानपन्ाा हेत्‌ व्यवस्थित 
होता है । अतएव वह न असिद्ध है और न विरुद्ध | 

8 २२६, जो कहते हैं कि “आत्मा स्वयं प्रकाशित होता है और फलज्ञान भी स्वयं 
प्रकाशित होता है! उनके आत्मा अथवा फलशल्लानसमें स्वयं प्रतिभासमानपत्रा सिद्ध है। 

अतएव वह सम्पूणण वस्तुअकि भी स्वयं प्रतिभासमानपना अवश्य सिद्ध करता है | 


3 मु स 'भासते तद्वातो! । 2? द्‌ अद्िभौवाभावसाधनात्‌”र । 3 द्‌ प्रतिमासने? | 
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सित॑ बस्तु स्वये प्रतिभासते, प्रतिभासमानस्वात्‌ | यद्यस्प्रतिभासमान॑ तत्तर्स्थयं भ्रतिभासते, यथा 
भरहमतानुसारिणामास्मा, प्रभाकरमतानुसारिणां ! वा फलज्ञानम्र | प्रतिभासमानं चान्तबंहिघंस्तु श्ा- 
नकेयरूपं घिवादाध्यासितम्‌, तसस्मारस्वयं प्रतिभासते। न तावदश्न प्रतिभासमानत्वमसिदझम, , 
सवंध्य वस्तुन, सवधा5प्यप्रतिभासमानस्य सम्भावविरोधात्‌ | सान्ादसाक्षाश् प्रतिभासमानस्थ तु सिद्ध 
प्रतिभासमानत्थ॑ ततो भवत्येव साध्यसिद्धि: साध्याविनाभाधनियमनिर्चयादिति निरवर्य पुरुषादत- 
साधन संवेदनाएई तवादिनो5भीष्टहानये भवत्येव। न हि फायकारण-आाह्मम्राहक-वाय्यचयाचक-साध्यसाध- 
क-बाध्यवाधक-विशेषण विशेष्यभावनिराकरणात्संवेदनाईँ त व्यवस्थापयितु' शक्‍्यम्‌, कार्यकारणभावा- 
दीनां प्रतिभासमानत्वात्पतिमासमात्रान्तशरविष्टटनांनिराकतसशक्रें:। स्वयमप्रतिभासमानानां तु स- 
ग्भवाभावास्सबृत्या5पि ब्यव्रद्दारविरो धात्‌ सकलविकल्पवाग्गोचरातिक्रान्ततापे: | संवेदनसात्र चेकक्ष- 
णस्थायि यदि किबश्वित्कार्य न कुर्यात्‌, तदा वस्स्वेव न स्यात्‌, वस्तुनो5थंक्रियाकारिवलक्षण त्वात्‌ । 


अल --- नस... ऋन्‍न्‍मम>केनन ब--- 7 न] घी 


वह इस प्रकार से है-- 


“पविचारक्ोटिमें स्थित वस्तु स्वय॑ प्रतिभासित होती है क्‍योंकि बह प्रतिभासमान 
है । जो जो प्रतिभासमान है वह वह स्वय प्रतिभासित है जेसे भाट्रोका आत्मा अथवा 
प्राभाकरों का फलक्षान | और प्रतिभाससान विचारकोटिमें स्थित ज्ञान और क्षेयरूप 
अन्तरंग और बहिरंग वस्तु है, इस कारण वह स्वयं प्रतिभासित होती है।” यहाँ 
अनुमानमें प्रयुक्त किया गया प्रतिभासमानपना हेतु असिद्ध नहीं है क्‍योंकि सब वस्तु 
अप्रतिभासमान हो तो उसका सद्भाव ही नहीं बन सकता है। और यदि साज्ञात या 
परम्परासे उसे प्रतिभासमान कहा जाय तो प्रतिभासमानपना हेतु सिद्ध है और उससे, जो 
साध्यका अविनाभावी हे, साध्यकी सिद्धि अवश्य होती है। इस तरह यह निर्दोष पुरुषा- 
द्वेतका साधन संबदनाद तवादीके इष्ट-संवेदनाहइतका हानिकारक ही है अथांत्‌ उससे 
संवेंदनाइ तका अवश्य निराकरण हो जाता है । प्रकट है कि काय-कारण, ग्राह्म-प्रहक, 
वाच्य वाचक, साध्य-साधक, बाध्य-बवाथक और विशेषण-विशेष्यभावका निराकरण 
होनेसे स्वेदनादु तकी उयवस्था नहीं होसकती है | तात्पय यह कि अद्वत संबेदनमें 
कार्य कारणभाव, ग्राह्म्प्राहकभाव आदि नहीं बनता है अन्यथा द्वेतका भ्रसंग प्राप्त 
होता है और उनको स्वीकार करे बिना संबंदनाह्त व्यवस्थित नहीं होता, क्‍योंकि 
व्यवस्थाके लिये व्यवस्थाप्य और न्यवस्थापक, जो साध्य-साधक आदिरूप हैं, मानना 
पड़ते हैं किन्तु कायकारणभाव आदि प्रतिभासमान होनेसे प्रतिभाससामान्यके अन्तर्गत 
आ जाते हैं और इसलिये उनका निराकरण (खण्डन) नहीं किया जासकता है | यदि बे 
सस्‍्वय॑ प्रतिभासमान न हों तो उनका सद्भाव न होनेसे कल्पनासे भी व्यवहार नहीं बन 
सकता और उस हालतमें समस्त विकल्प ओर वचनोंके वे विषय नहीं होसकेंगे | अथात्‌ 
किसी भी शब्दादिद्वारा उनका कथन नहीं किया जासकता है। दूसरी बात यह है कि 
एक च्ाण ठहरनेवाला संबेदन यदि कुछ काय न करे तो वह वस्तु ही नहीं होसकता, 





] स द्‌ आत्मा, प्रमाकरमतानुसारिणा पाठों नात्ति। 
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करोति चेत्‌, कायकारणभावः सिद्ध्येत्‌ । तस्य हेतुमत्वे ख॒ स एवं कायकारणभाव: | कारणरहि- 
तत्वे तु नित्यतापत्ति: संवेद्नस्थ, सतो5कारणवतो निस्यस्वप्रसिद्धे रिति प्रतिभासमात्रात्मनः! पुरु- 
घतस्वस्येव सिद्धि: स्याव । 

$ २३०, किम्न, क्षणिकसंवेदनमाश्रस्य प्राह्मग्राहकवेधुर्य यदि केनचित्ममाणन ग्रह्मते, तदा 
ग्राह्ममाइकभावः कथ निराक्षियते: ? न गृद्यते खेत, कुतो आह्यप्राहकर्त घुयेसिद्धि. ? स्वरूपसंबेदना- 
देवेति चेत्‌, तहिं संवेदनाद्वेतस्थ स्व्रूपपवेदन ग्राहक ग्राद्धाग्रादकवे पुर्य तु प्राह्मस्िति स एव प्राह्मग्राह- 
कभाय:ः । 


$ २३१. घ्यान्मतम्‌ -- 


“ज्ान्योउनुभावयो बुद्ध्याउम्ति तस्था नानभवोठपत: | 
प्राह्ममराहकवेधुय त्स्वय सेव प्रकाशते ॥।”? [प्रमागत्रा ३।३०७] 
8 २३२, इति वचनाजन्न बुद्धे किब्निद प्राह्ममस्ति, नापि तरुद्धि कस्यचिद प्राह्मा स्वरूपे5पि ' 
प्राह्यप्राहकभावाभावात्‌ । “स्वरूपस्थ सस्‍्व॒तों गति." [ प्रमाणवा० १--६ ] इस्येठस्थापि 
संवृत्या इमिघानात्‌ | परमाथतस्तु बुद्धिः स्वयं प्रफाशते चकास्तीत्येवोच्यते न पुन. स्वरूप यृक्लाति 
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क्योंकि अथक्रिया करना वस्तका लक्षण है। यदि करता है तो कायकराशवाब सिद्ध 
होजाता है । इसी प्रकार संवेदन यदि हेत मानू--का रणवाला है तो वही कायकारणभाब 
सिद्ध होजाता है ओर अगर कारणरहित है तो सर्वेदतक नित्यपनका प्रसग आता हैं 
क्योंकि जो विद्यमान है और कारणरहित है वह नित्य माना गया ई। इस तरह 
प्रतिभाससाम[न्‍्यरूप पुरुपतक््वकी ही सिद्धि होती है । 
$ २३०. अपि च, यदि क्षणिक सबवदनके ग्राह्य-प्रहकका अभाज किसी प्रमागस 
गृहीत होता है तो ग्राह्म-माहकभावका केसे निराकरण करत है ? यदि ग्रहीत नहीं हांता 
है तो ग्राह्म-प्राहकके अभावकी सिद्धि किससे करेंगे ? यदि कहा जाय कि स्वरूपसंवंद नस 
ही गाह्य-प्राहकके अभावकी सिद्धि हांती है तो संजःनाद्व तका स्वरूपसवदन तो गआरहक 
ओर प्राह्मय-मराहकका अभाव ग्राह्य इस तरह वही श्राह्य प्राहकभाव पुन सिद्ध हा जाता हैं. । 
६ २३१, योगाचार-हमारा श्रमिप्राय यह हैँ कि-- 
बुद्धिसे अनुभाव्य--अनुभव किया जानवाला अन्य दूसरा नहीं है ओर 
बुद्धिस अलग कोई अनुभव नहीं है. क्योंकि आधष्य-प्राहक्का अभाव हैं ओर इसलिये 
बुद्धि ही स्वयं ग्रकाशमान होती है ।' [ प्रमाणवा> ३-३९७ | 
२३२. ऐसा प्रमाणवार्तिककार धर्मकीतिका बचन हैं। अत णव न वद्धिसे कोई 
ग्राह्म है और न स्वयं बद्धि भी किसीकी ग्राह्म है क्योंकि स्व॒रूपमे भी ग्राह्म-प्राटकभावका 
श्रभाव है । “स्वरूपका अपनेसे ज्ञान होता है” [प्रमाणवा7 १-६] यह प्रतिपादन भी संद्र 
त्तिसे है । वास्तव तो “बुद्धि स्वयं प्रकाशित होती है” यही कहा जाता है न कि स्वरूपको 


| मुक 'प्रतिमासमानात्मन'”! । मुब्र प्रतिभास्मात्मन:' । दे “निराक्रियित! | 38 द 
ग्राह्मस्वरूपेति! । 
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पग्राढ््राहकवैधुर्य ले स्वसू्यादव्यतिरिक्तः गृद्वाति जानारीत्यभिधीयते, निरंशसंवेदनादले तथा5भि- 
घानविरोधादिति, तदपि न पुरुषादतवादिन: प्रतिकूलम्‌ , स्वयं प्रकाशमानस्य संवेदनस्थेव परम- 
पुरुषत्वातू । न हि तत्संवेदन पूव्रोपरकालव्यवश्छिन्त सन्‍्तानान्तरवहिरथब्यावृ्स व प्रतिभासते, 
यत: पूर्वापरक्षणसन्तानान्तरबद्दिधाौनामभाव: सिद्ध्येत्‌ । तेषां संवेदनेनाग्रहणादभाव इति चेत्‌, 
स्वसंवेदनस्यापि संवेदनान्तरेणाप्रहणादभावो5स्तु । तस्य स्वय प्रकाशनाज्नञाभाव इति चेत , 
पूर्वोत्तरस्थसंविश्कषणानां सन्‍्तानानतरसंवेदनानां च बद्दविथानामिव स्वयं प्रकाशमानानां कथमभाव' 
साध्यते ? कथं सेपां स्वयं प्रकाशमानत्तं ज्ञायते ? इति चेत्‌ , स्वयमप्रफाशमानस्वं तर्षा कथ 
साध्यते ! इति समानः प्यनुयोग.। स्वप्वेदनस्वरूपस्य प्रकाशमानत्वमेव तेषामप्रकाशसानत्व- 
मिति चेत , तहिं तेषां प्रकाशमानत्वमेव स्वसंवेदनस्येवाप्रकाशमानत्व कि न स्यात्‌ ? स्वसंवेदनस्य 
स्वयमप्रकाशमानत्वे परे: प्रकाशमानत्वाभाव साधयितुमशक्य', प्रतिषेघस्यथ विधिविषयत्वात! । 


ग्राहणश करती है और स्वरूपसे अभिन्न ग्राद्य-प्राहकके अभावकों ग्रहण करती है 
अर्थात जानती है, यह कहा जाता है क्योंकि निरंश अद्वैत संवेदनमें जैसा कथन 
नहीं होसकता दे ? 

वेदान्तो--आपका यह अभिप्राय भी हमार लिये विरुद्ध नहीं हूँ, क्योंकि स्वयं 
प्रकाशमान संवेदनकों ही हम परमपुरुष कहते हें । स्पष्ट हैं कि वह सवेदन पूथ और 
उत्तरकालसे व्यवन्छिन्न तथा अन्य सनन्‍तान एवं बाह्य पदारथस व्यावृत्त प्रतिभासित 
नहीं होता, जिससे कि पूव और छत्तर क्षणो, अन्य सन्‍्तानों तथा बाह्य पदार्थों का 
अभाव सिद्ध हो | 

योगाचार- पूर्वोत्तरक्षणों आदिका संवदनसे अहण नहीं होता, इसलिये डनका 
श्रभाव है ? 

वेदान्ती-स्वसंवद नका भी अन्य संवदनसे ग्रहण नहीं होता, इसलिये उसका 
भी अभाव हा | 

योगाचार--म्वसंवदन स्वय प्रकाशमान है, इसलियें उसका अभाव नहों है ? 

वेदान्ती--तो पृर्वोत्तरवर्ती स्वसंवद नक्षणों, अन्यसन्तानीय ज्ञानों और बाह्य 
पदार्था का, जो स्वयं प्रकाशमान हैं, केसे अभाव सिद्ध करते हैं ९ 

योगाचार--वे स्वयं प्रकाशमान हैं, यह केस जानते है ? 

वेंदान्ती--दे स्वयं अप्रकाशमान हैं, यह केसे सिद्ध करते हैं ? इस प्रकार यह प्रश्न 
एक-्सा है । 

योगाचार--स्व सं बे द नका स्वरूप स्वयं प्रकाशमान ही है, अत एब वे अप्रकाश- 
मान हैं? 

वेदान्ती--तो वे पूर्बोत्तरक्षणादि प्रकाशमान ही दे और इसलिये स्वस्गवेदन ही 
अप्रकाशमान क्यों न हो ? 

योगाचार--यदि स्वसंवेदन स्वयं अप्रकाशमान हो तो आप उसके प्रकाशमान- 
ताका अभाव सिद्ध नहीं कर सकते हैं क्योंकि निषेध विधिपूक होता है | जो सब जगह 


| स मु “विधेविषयत्वाद' | 


१६४ आप्तपरीक्षा-रवोपकज्लटीका [कारिका ८६ 


सचंश्र स्घंदा सचंथा5प्यसत' प्रतिषेधविरोधात्‌ हृति चेत्‌ , तहिं स्वसंवेदनास्परेषां प्रकाशमानस्वाभावे 
कं तत्प्रतिषेषः साध्यत इति समानश्चच: । विकल्पप्रतिभासिनां तेषां स्वसंवेदनाव+ासित्व प्रति- 
पिध्यत हति चेत्‌ , न, विकल्पावभासित्वादेव स्वयं प्रकाशमानत्वसिद्धे: । 


६ २३३, तथा हि-- यथद्विकल्पप्रतिभासि तक्तत्स्वय प्रकाशने, यथा विकल्पस्थरूपम्‌, तथा 
च स्घसंवेदरनप्वोत्तरक्षणा, सन्तानान्तरसवेदनानि बहिरथथाश्वेति स्वय प्रकाशमानस्वसिद्धि:। शश- 
विधाणादिभिर्विनशनुस्पन्नेश्व भावत्रिंकल्पावभासिभिव्य भिचार हृति चेत; न, तेषामपि प्रतिभास- 
मात्रान्तभू तानां स्वयं प्रकाशमानत्वसिद्धेरन्यथा विकल्पावभासित्वायोगात्‌ । सोड्य॑ सौगतः सक- 
लद॒शकालस्वभाष ? विप्रकृष्टानप्यर्थान्‌ विकल्पबुद्धों प्रतिभासमानान्‌ स्वयमभ्युपगमयन्र्‌ स्वयं प्रका- 
शमानत्व॑ नभ्युपे तीति किमपि महाद्वुतम्‌ ? तय'्युपरामे च सर्वस्य प्रतिभासमात्रान्त: प्रविष्टववसि- 
दे. पुरुषाद्वेतसिद्धिरिव स्यात्‌ न पुनस्तदूबहिभंतसंवेदनाईतसिद्धिः । 

[ जिनत्रद्वतस्थ निराकरणम्‌ ] 

६ २३४, माभूनिर शसंवेदनाइतम्‌, चित्राइत तु स्यात्‌,“ जित्राह्न तस्य व्यवस्थापनात्‌ । का- 
सब कालमे किसी भी प्रकार सत्‌ नहीं है उसका प्रतिपध नहीं होसकता है | तात्पय यह 
कि जिसकी विधि (सद्भाव) नहीं उसका निषेध कीसा ? 

बेंदान्ती--तो स्वसंचेदनम भिन्न जो पूर्वोत्तरक्षणादि हें वे यदि प्रकाशमान नहीं 
है तो उनके प्रकाशमानताका अभाव केस सिद्ध करत हैं ? इस तरह यह चचा समान है । 

योगाचार--वें बिकल्‍्पसे प्रतिभासित होते हैं स्वसवेदनसे नहीं, इसलिये स्वसंवे- 
दनसे प्रकाशमानताका प्रतिपध करत है । 

वदान्ती--नहीं, क्योंकि विकल्‍्पक द्वारा प्रतिभमास हानसे ही उन्हें स्वयं प्रकाश- 
मान मानते हैं । 

०३३. वह इस तरहस है--“जो जो विकल्पके द्वारा प्रतिभामसित होता है वह यह 
स्वयं प्रकाशित होता है, जेस चिकल्पका स्वरूप । आर विकल्पद्वारा प्रतिभासित होते हैं 
स्वसवेदनके पृर्वोत्तरक्तण, अन्य सन्‍्तानीय ज्ञान और बाह्य पदा्ध, इस कारण बे स्वयं 
प्रकाशमान हैं? इसप्रकार पूर्वात्त रक्षणादिके स्वयं प्रकाशमानता सिद्ध होती हैं । 

योग।चार--बिकल्पद्वारा प्रतिभासित होनबाले खरबिषाणादिको और नष्ट हुए तथा 
उत्पन्न न हुए पदार्थों के साथ व्यभिचार हैं ? 

व्ेदान्ती--नहीं, वे भी प्रतिभाससामान्यके अन्तर्गत हैं और इसलिये उनके स्वर 
प्रकाशमानता मिद्ध है। नहीं तो उनका बिकल्पद्वारा भी प्रतिभास नहीं होसकता है । 
आश्चया है कि आप सम्पूण देश, काल और म्वभावस दुरवर्ती भी पदर्था'को विकल्प 
बुद्धिमें स्वर प्रतिभासमान तो स्वीकार करते हैं लेकिन स्वर्य प्रकाशमान नहीं मानते हैं ? 
आर यदि मानते हैं तो सबको प्रतिभाससामान्यके अन्तर्गत सिद्ध होनेसे पुरुषादतकी 
ही सिद्धि होती है उससे बाहर (भिन्न) संवेदनाद्ठ तकी नहों । 

९ २३४. बिप्राद्देतवादी--ठीक हैं, निरंश संवेदनादह्त न हो, किन्तु चित्राह्दत 





न कै पि ५ 
। म्‌ स प्रतिप्‌ 'सवमाब? नास्ति | 2 दे चित्राद्वतं तु स्थ त्‌' इति पाटो नास्ति । 


कारिका ८६] परमपुरूष-परी त्ता १६५ 


लश्रयत्रिलोकबर्तिपदार्थाकारा संविश्वित्राउप्येका शश्वदशक्यविवरेचनः्वात्‌” ,सवस्थ बादिनस्तत एव 
कथिदेकस्वस्यवस्थापनात? । अन्यथा कस्यचिदेकत्वेनाशि प्रतस्पाप्येकावासिद्धिरिति चेत्‌; न, एदमपि 
परमजहाण एवं प्रसिद्ध: सकलदेशकालाकारव्यापिनः संविन्मात्रस्थेव परममरह्मन्ववचनात्‌ । न चेंक- 
चइरशास्थायिनी चित्रा संवित चित्राद्रेतमिति साधयितु शक्यते, तस्था: कायकारणभूतचित्रस विज्ञान्त- 
रीयक प्वाशित्रा-ह्वेतप्रसड़ात * । तत्कायकारणचित्रसंविदोरनभ्युपगमे सदहेतुकत्वान्नित्यलवसिर्दध कर्थ॑ 
न चित्राईतमेव ब्रह्मादैतमिति न सवेदनाईतवशिित्राहईंतमपि सौगतरय ब्यवतिष्ठते । सर्वथा शून्य तु 
तश्वमसंवेद्यमानं न व्यवतिष्ठते । संवेशमान व्‌ सवंत्र सदा सदधा” परमयद्यणो नातिरिच्यते, तत्राजे- 
पसमाधानानां परमशह्मसाधनानुकूलध्वात्‌ । ततो न सुगतस्तस्वतः सद्त््या वा विश्यतत्वञ्ञः सम्भव- 
ति यतो” निर्वाशमागस्य प्रतिपादकः स्यथात्‌ । 

[ परमपुरुपस्‍्यापि विश्वतस्‍्वज्ञत्व॑ मोक्षमार्गोगदेशकत्व' च नोसद्यत इति कथनम्‌ | 

$ २३२. परमपुरुष एवं विश्वतत्वज्ञ: श्रेयीमार्गस्थ प्रणेता च" व्यवतिष्ठताम्‌ , तस्योंक्रन्या- 
हो, क्योंकि चित्राद्वैतती व्यत्रस्था होती है:--तीनों कालों और तीनों लोकांम रहन 
बाले पदार्थोंके आकार होनेवाली चित्र ( अनेकरूप ) भी संवित (बुद्धि) एक है क्योंकि 
सदेव अशक्यविवेचन है--कभी भी उसका विश्लेषण नहीं होसकता है। जिसका 
विश्लेषण नहीं होॉसकता बह एक है। सभी दाशनिक इसी अशक्यविवेचनसे ही 
क्रिसीमे एकताकी व्यवस्था करते हैं| नहीं तो जिसे एक माना जाता हैं उसके भी एक- 
ताकी सिद्धि नहीं होसकती हैं । 

वेंदान्ती--नहीं, क्योंकि इसप्रकार भी परमत्रद्मकी ही प्रसिद्धि होती है । कारण, 
सम्पूर्ण देशों, कालो और आकारोंमें व्याप संवितलामान्यको ही परमत्रहम 
कहा जाता है । और यह सिद्ध नहीं किया तासकता कि एक क्षण ठहरनेवाली चित्रा 
मंबित्‌ चित्राद्रत हैँ क्योकि वह कार्येकारणरूप चित्रसंवितकी अविनाभाविनी हू 
ओर इसलिये दो चित्राबुद्धियोका प्रसड्ग प्राप्त होता हैं। यदि चित्राबुद्धिकी काग 
ओर कारणरूप दो चित्राबुद्धियोंको स्वीकार न किया जाय तो सत और अहँतुक 
होनसे वह नित्य सिद्ध होती हैं और ऐसी हालतमे चित्राइ त ही ब्रह्माद्वोत क्यो 
नहीं होजाय ? अतएव संवेदनादतकी तरह चित्राह्त भी बौद्धोंका व्यवस्थित नहीं 
होता | सबंथा शून्य तत्त्व तो अनुभवमे ही नहीं आता और इसलिये उसकी भी 
ब्यवम्था नहीं होती। यदि अनुभवमे आता है तो वह सब जगह, सब काल और 
सब प्रकारसे परमत्रह्मसे भिन्न नहीं है । उसमे जो आज्तेपष और समाधान किये 
जायेगे वे परमत्रह्मकी सिद्धिके अनकूल हें--उसके बाधक नहीं हैँ । अतः सुगत 
आस्तवमें अथवा संवृत्ति से सबवक्ष नहीं है और इस कारण वह मोक्षमागका प्रतिपादक 
सिद्ध नहीं होता। 

[ परमयुरुष-परोक्षा | 


8 २३४, वदान्ती--ठीक है, परमपुरुष ( ब्रह्म ) द्दी स्वाक्ष और मोक्तमागंका 





॥ द विवेचनात्‌! | 2 द स व्यस्थानात! । 3 द्‌ धजत्राद्े त्प्रसंगात्‌! नाहित | 4 मु स “सब था 
स्रदाः | 5 मुं ख् प धग्भवतीति न इति पाठ: । 0 मु उ च नाल्ति | 


१६६ आप्रपरीक्षा-स्तव्रो पल्चटीका [कारिका ८६ 


येन साधनादित्यपर:; सो5पि न घिचारसह:, पुरुषोफ्तमस्थापे यथाप्रतिपादनं विचायमाशस्थायो- 
गात्‌ । भ्रतिभासमात्र हि चित्र प॑ परमन्रह्मोक्रमू, तल! यथा पारमार्थिक देशकालाकाराणां भेदे5फि 
्यभिचाराभावात्‌ । तस्प्रतिभासविशेषाणामेव व्यभिचारादब्यभिचारित्वलक्षणत्वात्तस्थेति । तख्॒र* 
विचायते--- 


8 २३६, यदेतत्प्रतिभासमात्र तत्‌ सकलप्रतिभासविशेषरहित तस्सट्टितं था स्यात्‌ ! प्रथम- 
पत्ते तदसिदमेष, सकलप्रतिभासविशेषरहितस्य प्रतिभासमात्रस्यथानुभवाभावात्‌, केनचिसप्रतिभासविशे- 
पेण सद्दितस्येव तस्य प्रतिभासनात्‌ | क्वचित्प्रतिभासविशेषस्थाभावे5पि पुनरन्यत्र भावात्‌ , कदाचिद- 
भावे5पि चान्यदा सद्भाधात्‌, केनचिदाकारधिशेषेण तदसम्भवेष्पि चाकारान्तरेणश सम्भवात्‌ , देश- 
काराकारविशेषापे उस्वात्तत्पतिभास विशेषाणाम्‌ , तथाब्यभिचारा भाषादब्य मिचारित्पप्तिद्ध स्तत्त्त- 
लक्षणानतिक्रमान्न तरवबहिभावों युक्त, । तथा द्वि-बद्यर्थवाष्यनिचारि तत्तथेच तष्थवम्‌, यथा 
प्रतिभासमात्र प्रतिभासमात्रतयैघाब्यभिचारि तथेव॒तत््वम्‌ू,_ अ्रनि यतदेशकालाकारतयेवाब्यमि- 


प्रतिपादक व्यवस्थित हो, क्योंकि बह उपयु क्त न्‍्यायसे सिद्ध होता है ? 

जन--आपका भी यह कथन विचारपूण नहीं है; क्‍योंकि परमपुरुषका जैसा 
बणन किया जाता हैं वह विचार करनेपर बनता नहीं है । प्रकट है कि श्राप लोग 
प्रतिभाससामान्थ चैतन्यरूप परमत्रद्यकों कहत हैं और उसे पारमाथिक मानते हैं, क्योंकि 
देश, काल और आकारका भेद होनेपर भी व्यभिचार अथात प्रतिभाससामान्यका अभाव 
नहीं होता | केवल उसके प्रतिभास विशेषोंका ही व्यभिचार ( अभाव ) हाता है। अत- 
एव व्यभिचार न होना पारमाधिकका लक्षण है, इसपर हमारा निम्न प्रकार विचार हैं-- 


४ +३६. बतलाइये, जो यह प्रतिभाससामान्य है बह समस्त प्रतिभासविशे- 
पॉस रहित है अथवा उनसे सहित हैं ? पहला पत्त तो अमिद्ध है, क्योंकि समस्त 
प्रतिभासविशेषोंस रहित प्रतिभाससामान्यका अनुभव नहीं होता, किसी प्रतिभास- 
विशपल सहित ही प्रतिभाससामान्यका अनभव हाता है। कहीं प्रतिभासविशेषका 
अभाव हानपर भी दूसरी जगह उसका सद्भाव होता हैं और किसी कालमे अभाव 
हॉनपर भी अन्य कालम वह मौजूद रहता हैं. तथा किसी आकार विशउ्से उसका श्रभाव 
गरहनपर भी धन्य दूसरें आकारस बह विद्यमान रहता है । आशय यह कि ग्रतिभा- 
ससामान्यके जा प्रतिभआसविशष हैँ बे देशविशेष, कालविशेष और अकारविशेषकी 
अपक्षास हाते है और इसलिये वे देशविशेषादिक ब्यभिचारी न हानेसे अव्यभिचारी 
मिद्ध हें |अत. उनके तत्त्व (पारमार्थिऋत्व ) का लक्षण ( अव्यभिचारित्व ) पाया 
जानस उनको तस्वसे बाहर करना युक्त नहीं हैं।हम प्रमांशित करने हैं कि-जो 
जिस रूपसे अव्यभिचारी है बह उसी रूपसे तस्व-पारमार्थिक है, जैसे प्रतिभाससामान्य 
प्रतिभासमानरूपस ही अव्यभिचारी है और इसलिये वह उसीरूपसे तत्त्व है. और 
अनियन देश, अनियत काल तथा अनियत आकाररूपसे अव्यभिचारी प्रतिभासकिशेष 
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चारी च भ्रतिभासविशेष इति प्रतिभासमात्रवत्पतिभासविशेषश्यापि वस्तुत्वसिदि.! | न हि यो 
यह शतया प्रतिभासविशेष: से तह शर्ता व्यभिच्वरति, अन्यथा* आन्तत्वप्रसक्ञत्‌ , शाख्वा- 
देशतया चम्द्रप्रतिभासदत । नापि यो यष्कालतया प्रतिभासचिशेषः स ठत्कालतां ब्यभिचरतशि, 
तद्॒यभिचारिणो सत्यत्वब्यवस्थानातू , निशि मध्यंदिनतया स्वष्नप्रतिभासविशेषवत्‌ ॥ 
नापि यो यदाकारतया प्रतिभासविशेष: स तसदाकारतां विसंवदति, तद्दविसंदादिनो भिध्याज्ञा- 
नत्वसिद्धे, कामलादपहतचहषः शुक्‍्ले शक्ल पीताकारताप्रतिभासविशेषत्त्‌ । न च घित- 
थर्देशकालाकारब्यमि चारिभि' प्रतिभासविशेषेः सधह्शा एवं देशकाल्षाकाराब्यभिचारिण: प्रति- 
भासविशेषा, प्रतिलक्षयनु ग्रुज्यन्त, यत हृद वेदान्तवादिनां बचने शोमेत--- 
“आदावन्ते व यन्नाम्ति वत्तमान5पि तत्तथा । 
बितथे: सहदृशा: सनन्‍्तोउवितथा एवं लक्षिता: ॥” 
[ गोौडपा. का,६. ए० ७० वैतथ्याख्यग्र० ] इति | 
6 २३७०, तेपामवितथानामादावन्ते  चाससस्‍्त्वेषपि वत्तमाने. सत्वप्रसिद्धेवोधकप्ममाणा- 
भावषात्‌ । न हि. यथा स्वप्नादिश्रान्तप्रतिभासविशेषेषु तत्कालेडपि बाधक प्रमाणमुर्देति तथा 
जाग्रहशायामअञन्तभ्रतिभासचिशेषेषु, . तन्न साधकप्रमाणस्थव सद्भावात्‌ । सस्यहू मया तदा 


हैं, इस कारण वह उसीरूपसे तक््व है! इस तरह प्रतिभाससासान्यकी तरह प्रतिभास- 
विशेष भी वस्तु (पारमाधिक) सिद्ध है। स्पष्ट है कि जो जिस देशकी अपेक्षा प्रतिभास- 
विशेष है बह उस देशस ब्यभिचारी नहीं होता, अन्यथा बह श्रान्तद कहा जायगा, जेसे 
शाखादशस हानवाला चन्द्रमाका प्रतिभास | तथा जो जिस कालसे अ्रतिभासविशेष है 
वह उस कालसे व्यभिचारी नहों हांता, क्योंकि जो उससे व्यभिचारी होता है वह असत्य 
व्यवस्थापित किया गया है । जेसे रात्रिमे सध्यदिन-दोपहररूपसे हॉनेवाला स्वप्नप्रति- 
भास | तथा जो जिस आकारसे प्रतिभासविशेष है बहु उस आकारसे बिसंवादी नहीं 
होता, क्योंकि जो उससे बिसवादी हंता है उसे मिथ्यान्नान सिद्ध किया गया है। जैसे 
पीलियारोगविशिष्ट ऑँखांवालेकों सफेद शंखमें पीताकार (पोले आकार) रूपसे होनेबाला 
प्रतिधासविशेष । और इसलिये देश, काल और आकारसे ब्यभिचारी मिश्याप्रतिभास- 
विशेष के समान ही देश, काल और आकारसे अव्यभिचारी सत्य प्रतिभासविशेषोंको 
समभना युक्त नहीं हे. जिससे वेदान्तियोंका यह कहना शोभा देता-सद्भत प्रतीत होता-- 

'जों आदिम ओर अन्त नहीं है वह वत्तमानमें भी नहीं है। अत एव 
मिथ्या प्रतिभासविशेषोंके समान ही सत्य और सद्भावात्मक प्रतिभासविशेष जानना 
चाहिये ।” [गौडपा०का०६,प० ७८]। 

६ २३७, जो प्रतिभासविशेष अमिध्या हैं वे आदिमें और अन्तमें भले ही असत्‌ 
हो--अ्रविद्यम।न हों, पर वष्तमानमें उनका सत्त्व प्रसिद्ध है, क्योंकि कोई बाघकप्रमाण 
नहीं है। स्पष्ट हे कि जिस प्रकार स्वप्नादि मिथ्याप्रतिभासविशेषोंमें उस समयम भी 
बाधक प्रमाण उत्पन्न होता है उस प्रकार जागृत अवस्थामें होनेवाले सत्य प्रतिभासवि- 

शपोमम वह उत्पन्न नहीं होता है, क्योंकि वहाँ साधक प्रमाण ही रहते दें । वहाँ यह स्पष्ट- 


) मु डे: । २ द अन्यथ!? इति पाठो नास्ति 
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दृष्टो5थो5थ॑ क्रियाकारित्वातू, _ तस्थ मिथ्यात्वेड्थक्रियाकारिव्वविरोधात, इख्दजालादिपरिद्शर्थवदिति । 
न च आन्तेतरब्यघस्थायां चाणडालादयो5पि विप्रतिपद्यन्ते | तथा चोक्मकलझुदेवे:-- 
“पुन्द्रजालादिष भ्रान्तमीरयन्ति न चापरम । 
अपि चाण्डाल-गोपाल-बाल-लो लविलोच ना: ।” [न्यायविनि० का० २१] हति । 
६ २३८, फिल्ल, तत्‌ प्रतिभासमात्र सामान्यरूपं द्रब्यरूपं 'वा ? प्रथमपक्े सत्तामाश्रसेज 
सस्‍्थात्‌, तस्येव परसामान्यरूपतया प्रतिष्ठानात्‌ ! तस्य स्वर्य प्रतिभासमानरते प्रतिभासमाश्रसेव 
तस्वम्‌ , अन्यथा तदब्यवस्थितेरिति चेत, न, सत्परित्यन्वश्ज्ञानधिषयत्यास्सतासामान्यस्य व्यत्र- 
स्थिते: स्वर्य प्रतिभासमानत्वासिद्धे. | सत्ता प्रतिभासते! हति सु विषये विषयिधमस्योपचारात । 
प्रतिभासनं हि विषयिशो क्ानस्थ धर्म: स विधषये सत्तासामान्ये5ध्यारोप्यते | तद्ध्यारोपनिमिस 
तु ॒प्रतिभासनक्रियाधिकरणत्थम्‌ । यर्थेव हि 'रंवित्‌ प्रतिभासले” हूति छत सथा प्रतिभासनक्रिया 


तया प्रतीति होदी है कि 'मेंने उस समय पदार्थ अच्छी तरह देखा, क्‍योंकि बह अथ्थेकिया- 
कारी है | यदि वह भिथ्या हो तो उससे अथक्रिया नहीं हासकती, जैस इन्द्रजाल 
आदिमे देखा गया पदाथ ।' दूसरे, अमुक श्ञान्त (मिथ्या) है और अमुक अश्नान्त 
(सत्य) है इस प्रकारकी व्यवस्थामें तो चाण्डालादिकोंको भी किवाद नहीं हे--वे भी 
स्वप्नादि प्रतिभासविशेषोंकों सिथ्या और जागरणदशामे होनेवाले प्रतिभास बिशेषों का 
सच स्वीकार करते हैं। श्रत एव अकलक्ूदेवने कहा है-- 

“विद्वानोंको जाने दीजिये, जो विद्वान नहीं हैं ऐसे चाए्डाल, ग्वाल, अच्च और 
स्त्रियाँ भी इन्द्रजालादिकोंमें देख गये अथको श्रान्त बतलाते है, अश्नान्त नहीं |” 
[न्यायविनिश्चय का० ५१] । 

आर भी हम पूछते है कि प्रतिभाससामान्य सामान्यरूप है अथवा द्रव्यरूप ? 
यदि पहला पक्ष म्वीकार करें तो वह सत्तारूप ही है, क्योंकि प्रतिभाससामान्य ही पर- 
सामान्यरूपसे व्यवस्थित है । तात्पये यह प्रतिभाससामान्य ही सत्ता या परसामान्य- 
रूप है ओर सामान्य विना विशेषोके बन नहीं सकता | अत एवं द तका प्रसन्न प्राप्त 
होता दे । 

वंदान्ती--यदि वह सत्तासामान्य स्वयं प्रतिभासमान है तो प्रतिभासमात्र हो 
तत्व है। और अगर स्वर्थ प्रतिभासमान नहीं है तो उसकी व्यवस्था नहीं हो सकती है " 

जेन--नहीं, 'सत्‌ सन्‌” इस प्रकरके अन्वयज्ञानका जा विषय है वह सत्तासाम।- 
न्‍्य है। अत एवं सत्तासामान्यकी अन्वयज्ञानसे व्यवस्था होनेसे वह स्वथ्य प्रतिभासमान 
असिद्ध है | सत्ता प्रतिभासत होती है! एसा ज्ञान तो विषयर्में विपयीवमका उपचार 
होनेसे होता है । स्पष्ट है कि विषयी ज्ञान है और उसका धरम प्रतिभासन है वह विवय- 
सत्तासामान्यमें अध्यारोपित किया जाता दै। और उस अध्यारोपमे निमित्तकारण 
प्रतिभासनक्रियाका अधिकरणपना है । तात्पय यथः कि चूँकि प्रतिभातनक्रियाका 
अ्रधिकरण मत्तासामान्य है, इसलिये उसमे श्वानके धम प्रतिभासनका अ्रध्यारोष होता 
है | प्रकट है कि जिस प्रकार 'ज्ञान प्रतिभासित होता हैं! यहों प्रतिभासन क्रिया करत स्थ 
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तथा तदिषयस्थाप्युपचर्य्यते सकसमंफस्य घातोः कत्‌ क्मस्थक्रियाथर्वातू, यथोंद् पचतीत्ति 
पचनक्रिया पाच्रकस्था पच्यमानस्था' श्र भ्रतीयते | तद्वदकमंकस्य घातो: कत्‌ स्थक्रियामात्रा्थ- 
त्वातू, परमार्थवः कर्मस्थक्रियाअसम्मवात्कत स्था क्रिया कमण्युपचस्येते | 

६ २३१, ननु चल सति मुख्ये स्थयं प्रतिभासते ? कस्यचिस्प्रमाणत: सिद्धे परश्न तद्धियये तदुप- 
चारकल्पना युक्रा, यथाउग्नी दाहपाकाद्र्थक्रियाकारिशि रुद्धमंदशंनान्माणवके तदुपचारकस्पना अ- 
ग्निमोशपक:” हृति। न व किछ्विस्सवेदनं स्वयं प्रतिभासमानं सिद्धमू, संवेदनान्तरसवेथत्वात्संवेद- 
नस्य कब्विदवस्थानामावात्‌ । सुदूरमपि गत्वा कस्यचित्सवेदनस्य स्वयं प्रतिसासमानस्थानमभ्युपामात्‌ 
कथ तदमंस्थोपचारस्तद्विषये घटेतेति करश्चित्‌; सो5पि ज्ञानानतरव चज्ञानवादिनमुपाक्षमर्ता परोक्षतान- 
यवादिनं वा । 

$ २४०, ननु च परोदज्ञानवादों भट्टस्तावक्नोपलम्साह: स्वयं प्रतिसासमानस्यास्मनस्तेनाम्युप- 
मात्‌ , तद्धमध्य प्रतिभासनस्य? विषयेषपचारघटनात्‌ । घट' प्रतिभआासते, पटादयः प्रतिआसन्‍्त हसि 
घटपटादिप्रतिभासनान्यथानुपप्या च करणमभृतस्य परोक्षस्याप श्ञानस्य प्रतिपत्तेरविरोधात्‌, रूपप्र- 


(कतामे स्थित) है. उसी श्रकार वह्द उपचारसे ज्ञानके विषययभूत पदाथमें स्थित भी मानी 
जाती है, क्योंकि सकमेंक धातुका कतां और कम दोनोंमें स्थित क्रिया अथ होता है। 
जैसे, * भात पकता (बनता) है? यहाँ पकना-क्रिया पकानेवाले और पकनेवाले दोनोंमे 
स्थित प्रतीत होती है । इसी प्रकार अकमंक धानुका कतामें स्थित क्रियामात्र ही अर्थ है । 
वास्तवमे बहों कमस्थ क्रियाका अभाव है और इसलिये कतामे स्थित क्रिया कमसे 
उपचारसे मानी जाती है । 

६ २३६. बेंदान्ती-किसी ज्वानके प्रमाणसे मुख्य स्वयं प्रतिभासन सिद्ध होनेपर ही 
अन्यत्र ज्ञानके विषयभूत पदाथमे प्रतिभासनके उपचारकी कल्पना करना युक्त है। जेसे, 
जलाना, पकाना आदि अर्थक्रिया करनेवाली अग्निमे अग्निके जलाना आदि धम्मको 
देखकर बच्चेमे उस धम के उपचारकी कल्पना की जाती है कि बच्चा अग्नि है अथात्‌ 
अग्नि हो रह! है! | लेकिन फोई ज्ञान स्वयं प्रतिभासमान सिद्ध नहीं है, क्‍योंकि दूसरे 
आनसे ज्ञान जाना जाता है और इसलिये कहीं अवस्थान नहीं है । बहुत दूर जाकरके 
भी किसी ज्ञानकों आपन स्वयं प्रतिभासमान स्वीकार नहीं किया है । ऐसी हालतमें 
ज्ञानके ध्मंका उसके विषयमे केसे उपचार बन सकता है ? 

जेंन--आप यह दोष तो उन्हे दे जो ज्ञानका दूसरे ज्ञानसे बेदन मानते दें अथवा 
ज्ञानकों परोक्ष मानते है । अथात्‌ ज्लानान्तरवेश्ज्ञानवादी नेयायिक तथा वैशेषिक और 
परोक्षज्ञानवादी भाद्ट तथा प्रभाकर ही दोषयोग्य हैं। हम नहीं, क्योंकि ज्ञानको हम स्व- 
संवेदी द्वी मानते हैं, अस्वमंत्रेदी नहीं । 

भाष्ट--हम परोक्षेज्ञानवादी तो दोषयोग्य नहीं है, क्योंकि हमने स्वय॑ प्रतिभासमान 
आत्माको स्वीकार किया है| अत: उसके धर्म प्रतिभासनका विषयोंमें उपचार बन जाता 
है | और “घट प्रतिभासत होता है, पटादिक प्रतिभासमान होते हैं यह घटपटादिकका 
प्रतिभासन ज्ञानके बिना नहीं हो सकता है, अतएव करणभूत परोक्ष भो ज्ञानको प्रति- 





] मु स पाच्यमानस्था? | 2 मु स 'प्रतिभासमाने? । 3 मुक स॒ 'प्रतिमासमानस्यः, द प्रतौ 
च त्रुट्ितो पाटो बियते । 
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तिभासनाञ्चक्षप्रतिपत्तिबत्‌ । तथा करणज्ञानमात्मानं चाप्रत्यक्ष वदन्‌ ' प्रभाकरो5पि नोपालन्भ- 
महंति फलज्ञानस्यथ स्वयं प्रतिभासमानस्य तेन प्रतिशानात्‌ तद्धमंस्य विषयेष॒पचारस्य सिद्धे:। फल- 
शान च कतृ करणाभ्यां बिना नोपपद्चयत हति तदेव कर्त्तार करणज्ञानं चाप्रत्यक्षमपि वब्यवस्थापयति, 
यथा रूपप्रतिभासनक्रिया फलरूपा चत्तष्मन्तं चत्तश्च प्रत्यापपतीति केलिन्मन्यन्ते, तेषामपि 
भट्टमतानुसारिणामास्मन: स्वरूपपरिच्छेदेउर्थपरिष्छेदस्यापि सिद्धे: स्वाथ्थंपरिष्छेदकपुरुषप्रसिद्धों तता- 
3न्यस्थ॒परोक्षज्ञानस्य कल्पना न किश्विदर्थ पुष्णाति | प्रभाकरमतानसारिणां फलज्ञानस्य स्वार्थ 
परिक्छित्तिरूपस्थ प्रसिद्धों करणज्ञानकल्पतावत्‌ । कत्त: करणमन्तरेण क्रियायां व्यापारान- 
पपत्ते: परोक्तज्ञानस्य करशस्य कल्पना नानथिकेति चेत्‌, न, मनसश्यक्तुरादेश्चान्तय हि: करणस्य परि- 
स्छिुसो” सद्भावात्ततो बहिभ्‌ तस्य करणान्तरस्य कल्पनायामनवस्थाप्रसब्रात्‌ । तत. स्वाथपरिस्लेद- 
कस्य पुस. फलज्ञानस्य वा स्वार्थपरिर्छित्तिस्वभावस्य प्रसिद्धो म्याद्ादिदशनस्थैव प्रसिद्धे. । 
स्थयं प्रतिभासमानस्यात्मनो ज्ञानस्य वा धर्म, कचित्तद्विषये कथब्निदुएचय्यत हति। सत्तासामान्यं 


पत्ति विरुद्ध नहीं हे--वह हा जाती है, जेसे रूपज्ञानसे चक्षुका ज्ञान | 

प्राभावर--हस भी दोषयोग्य नहीं हैं क्योंकि यद्यपि हम करणज्ञानको और आत्मा- 
को परोक्ष मानते हैं लेकिन स्वयं प्रतिभासमान फलज्ञान हमने म्वीकार किया है और इस 
लिये उसके धमंप्रतिभासनका उपचार उपपन्न हो जाता है । और च कि फलज्ञान कता 
तथा करणज्ञानके बिना बन नहों सकता है इसलिये वह फलक्षान ही पगोेक्ष कता 
ओर करणाज्ञानकों व्यवस्थापित करता है, जैसे रूपकी प्रतिभासनक्रिया, जो कि फत्तरूप 
है, चत्ुवालेका और चक्ुका ज्ञान कराती है । 

जैन--आप दोनोंकी मान्यताए भी ठीक नहीं हैं, क्योंकि आप भाट्र लोग जब 
आ्रात्माको स्वरूपपरिच्छेदक स्वीकार करते है तो वही अथपरि न्छदक भी सिद्ध होजञाता 
है और इस तरह आत्माके स्वार्थपरिन्छेदक सिद्ध हो जानेपर उससे भिन्न परोक्षज्ञान 
की मान्यता कोई प्रयोजन पुष्ट नहीं करती अ्रथांत उससे कोई मतलब सिद्ध नहीं होता 
इसी प्रकार प्राभाकरोंऊा फलज्ञान जब स्वाथपरिच्छेदक प्रसिद्ध है तो उसस भिन्न परोत्ष 
करणाज्ञानकी कल्पना करना निरथक है | 

भाद्ट और प्राभाकर--बात यह है कि कताका करणके बिना क्रियामे ज्यापार नहीं 
होसकता है, इसलिये करणरूप परोक्षज्ञानकी कल्पना निरथक नहीं है । 

जेन--नहीं, क्योंकि जब मन और चछ्ुरादिक इन्द्रियां भीतरी और बाहिरी करण- 
ज्ञान करनेमें मौजूद हैं तो उनसे भिन्न अन्य करणकी कल्पना करनेमे अनवस्था श्राती है | 
तात्पय यह कि सुखदुःखादिका ज्ञान अन्तरंग करण मनसे हो जाता है और बाह्य पदार्थों- 
का ज्ञान बाह्य करण चक्षुरादिक इन्द्रियोंसे हो ज्ञाता है। अतः स्वाथपरिच्छित्तिमे ये 
दो ही कर्ण पयाप्त हैं, अ्रन्य नहीं। अत, स्वथपरिन्छेदक श्रात्मा अथवा स्वाथपरि च्छेदक 
फलल्नानके प्रसिद्ध दो जानेपर हमार स्याद्ाददशनकी ही सिद्धि होती है और इसलिये 
स्वयं प्रतिभासमान आत्मा अथवा ज्ञानके घमका किसी ज्ञानके विपयमें कथ॑ंचित्‌ 
उपचार बन जाता है। अतएव “सत्तासमान्य प्रतिभासित होता है” अथात्‌ 'प्रतिभासका 


] मु। 3 प्राप्तप्नतिप “बहि:परिब्छिती करणस्य इति पराठः | 
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प्रतिभासते प्रतिभासविषयों भजतोति उच्यते | न चेंब प्रतिभासमात्रे तस्थानुप्रवेश' सिद्ध्येत्‌, पर- 
मारथत: सवेदनस्येव स्वयं प्रतिभासमानत्वात्‌ | 

६ १४१, स्यथान्मतम्‌ू-- न सत्तासामान्य प्रतिभासमात्रम्‌, तस्य द्वव्यादिसात्रब्यापकस्वात्सा- 
सात्यादिषु प्रागभावादियु चाभावात्‌ । कि तहि ) सकलभावाभावच्यापक्प्रतिभाससासान्य प्रतिभास- 
मात्रमभिधीयते इति, तदपि ने सम्यक, प्रतिभामपामान्यस्थ प्रतिभासविशेषनान्तरीयक- 
त्वास्प्रतिभासाद्षेतविरोधात्‌ू, सन्‍तो5पि प्रतिभासविशेधा सत्यतां न प्रतिपद्यन्ते, संवादकत्वा- 
भावात्‌,  स्वप्नादिप्रतिभासविशेषवत्‌, दति अत, न, प्रतिभाससामान्यम्याष्यसस्यत्वप्र सद्ात । 
शकक्‍य हि वकक्‍तु प्रतिभाससासान्थमसत्यम्‌, विसंवादकत्वात्‌, स्वप्लादिप्रतिभाससामान्यवदिति | न 
हि. स्वप्लादिधतिभासविशेषा एवं विरूवादिनों न पुन प्रतिभाससासान्य तद्रगापकृमिति वक्त युक्म्‌. 
शशविषाण-गगनकुसम-कूमरोमादीनामसच्ते 5पि तद्वयापकसामान्यम्य सच््वप्रसद्भातस । कथमसतां 
ब्यापक फिजिस्स  स्म्यादिति खेत, कथमसस्याना प्रतिभासविशषाणां ब्यापक प्रतिभाससामसान्य 


विपय होता है” यह कहा जाता हैं। और इसस उसका प्रतिभासमात्रमे प्रवश सिद्ध नहीं 
होता, क्योंकि परमाथत सदन (ज्ञान) ही स्वयं प्रतिभासमान है | 

४ २४१. वेदास्ती--सत्तासामान्यरूप प्रतिभासमात्र नहीं है क्योंकि वह केवल द्रव्या- 
दिक्रीमे ग्हता है सामान्यादिकों और प्रागभावादिकोंमे नहों रहता हे । फिर वह 
किसरूप हैं ? यह प्रश्न किया ज्ञाय तो उसका उत्तर यह है कि समस्त भाव और अभा- 
व्म रहनवाले प्रतिभाससामान्यका हम प्रतिभासमात्र कहते हें अथान प्रतिभासमात्र 
प्रतिभाससामान्यरूप हैं । 

नेन--आपका यह कथन भी सम्यक् नहीं है. क्योकि प्रतिभाससामान्य प्रति- 
भास विशधाोका अविनाभावी #--वह उनके बिना नहीं होसकता है ओरग इसलिये 
प्रतिभाससासान्य ओर प्रतिभासविशप इन दाक सिद्ध होनस आपका प्रतिभासादँन 
( प्रतिभाससामान्याद्रेत ) नहीं बन सकता हे--उसके विरोधका प्रमंग आता है । 

बेद।स्ती--प्रतिभासबिश्ञप हे ता, पर वे सत्य नही हैं क्योक्ति उनसे संबादकता-- 
प्रमाणता नहीं है, ज्ञेस स्वष्नादिप्रतिभासविशेष ? 

जेंन--मरी, क्योकि इस तरह तो ग्रतिभाससामसान्य भी सत्य नहीं ठहग्गा। 
हम कह सकते हैं कि प्रतिभाससामान्य असत्य हैं क्योकि विसवादी हँ--शअ्रप्रमाण 
है, जेस स्वप्नादिप्रतिभाससासान्य | यह नहीं कहा जासकता कि स्वप्तादिप्रतिभास- 
विशेष हो विसंवादी हैं, उनमें व्याप्र होनवाला प्रतिभाससामान्य नहीं, अन्यथा खर- 
विपाण, आक्राशफूल, कछुएके राम आदिका अभाव होनेपर भी उनसे ठ्यापक सामा- 
न्यक सद्धभावका प्रसंग आबगा । 

बेदान्तो-खरविपाण आदि असत्‌ है, अतः उनका व्यापक कोई सन्‌ कैसे हो- 
सकता हैँ ? अथात्‌ खरविधाणादिक अविद्यमान होनसे उनके व्यापक सामान्‍्यके 
सद्भावका प्रसंग नही आता? 

जेन--तो असत्य प्रतिभासविशेषोंमें व्यापक (रहनेवाला ) प्रतिभाससामान्य 


द 8.५! | 
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सत्यम्‌ ? हृति समो वितक' । तस्य सघेन्न सदंदा सवंधा वा5वि्द्धेदात्सत्यं तर्दिति चेत्‌, नेवम्‌, देशका- 
लाकारधिशिष्टस्येव तस्य सप्यत्वसिद्ध। स्वदेशविशेषरहितस्थ सर्वकालविशेषर हितस्य सवोकार- 
विशेषरहितस्य च सर्वत्र सं दा सवधेति विशेषयितुमशक्नो । तथा च प्रतिभाससासान्य सकलदेशका- 
लाकारविशेषविशिष्ट मभ्युपगच्छज्षेव चेदानतवादी स्वयमेकद्वन्यमनन्तप्योशं पारसाथिकमिलि श्रति- 
पत्तमहंति प्रभाणबलायातत्वान्‌ । तदेवास्तु परमपुरुषस्थेव बोधमयप्रकाशविशद्स्थ मोहान्धकारापह- 
स्यान्तयोमिन सनिर्णीतत्वास्‌ । तत्र सशयाना श्रतिघातात्सकललोकोद्योतनसमथस्य तेजोनिधेरं शु- 
सालिना5पि तम्मिन्सव्येव प्रति भामनात्‌, असति चाम्रतिभासनादिति कश्चित्‌ | तदुकस्‌-- 

“ यो लोकान ज्वलयत्यनल्पमहिमा सोडप्यपष तजोनिधि- 
यस्मिन्सत्यवभाति नासति पुनर्देवोंउशुमाली स्वयम । 
तस्मिन्बोधमयप्रकाशविशद मोहान्धकारापहे- 
येइन्तयामिनि पृरुषे प्रतिहता: संशेरते ते हता: ॥” [ ] इृत्ति । 


सत्य केसे है ? यह प्रश्न तो दोनोंके लिये समान है | तात्पय यह कि जब प्रतिभास- 
विशेष अमत्य हैं ता उनमे रहनेवाला प्रतिभाससामान्य भी असत्य ठहरेगा-बह भो 
मत्य नहों होसकता । 

वेदान्ती--बात यह है कि प्रतिभाससामान्यका सब जगह, सब कालमे और सब 
आकारोंमें अविच्छेद है--विच्छेद नहीं हे । अतण्त्र वह सत्य हैं 

जन-नहीं, क्‍योंकि देश, काल और आकारसे विशिष्ट ही प्रतिभाससामान्य 
सत्य सिद्ध होता हे, इसलिये यदि वह समस्त देशविशेवास रहित है, समस्त काल- 
विशपोसे रहित है और समस्त आकारविशेषास गहितर हैं ता उसके साथ “सब जगह, 
सब कालामे और सब आकाराम' ये विशषण नहीं लगाये जासकने हैं | तात्पय यह 
कि यांद वास्तवमें प्रतिभाससामान्य देशादिविशयास रहित हैँ तो व्ट 'सब जगह 
अविल्चछिन्न है, सब कालाम अविच्छिन्न है और सव आकारोस अविच्छन्न हैं? एसा 
नहीं कहा जासकता है । और चूँकि आप लोग उसे समस्त देश, काल और अआकार- 
विशेषोंस विशिष्ट स्वीकार करते हैं, इसलिये स्वयं एकद्रव्य और अनन्तपययरूप 
वास्तविक प्रतिभाससामसान्य स्वीकार करना उचित हं क्योंकि वह प्रमाणसे बेसा 


मिद्ध होता हैं । ४ ॥॒ 
वेदान्ती--ठीक है, एकद्रठद्य और अनन्तपर्यायरूप प्रतिभामसासान्य हमें 


स्वीकार हैँ क्‍योंकि परमपुरुष ही ज्ञानात्मक प्रकाशसे निमंन , मोहरूपी अन्धकारसे 
रहित और अन्‍्तयांमी ( स्वज्ञ ) निर्णीत होता दे । उसमें सन्दहोंका अभाव है। 
जो लोकका प्रकाश करनमें समथ एवं तेजोनिधि सूर्य हैँ वह भी पग्मपुरुषके होनपर ही 
पदार्थोका प्रकाशन करता है और उसके अभावम प्रकाशन नहीं करता है | कहा भी है-- 

“ज्ञा लोकोंका प्रकाश करनवाला सूय है वह भी यही महामहिमाशाली एवं प्रकाश- 
पुछ्ठ॒ परमपुरुष हे क्योंकि प्रसिद्ध अंशुमाल्ीदिव-सूये परमपुरुषके होनेपर ही लोकोंको 
प्रकाशित करता है और उसके न दोनेपर वह स्वयं प्रकाशित नहीं करता है। अतः जो 
व्यक्ति ऐसे उस ज्ञानमय प्रकाशसे निमल, मोहान्धकारसे रहित, अन्तयामी परमपुरूषमें 
सन्दिग्ध होते हैं व नाशको ग्राप्त होते हैं।” [ )। 


कारिका 5८३] परमपुरुष परीक्षा २०३ 


$ २४२, तदेतदपि” न॒पुरूषाद तब्यवस्थापनपरमाभासते, तस्थान्तथोमिन. पुरुषस्थ बोव- 
मयप्रकाशधिशद स्थेव बोध्यमयप्र काश्यस्यासम्भवा5नुपपत्ते.। यदि पुन खत्र बोध्यं बोधमयमेद 
प्रकाशमानत्वातू, बोधस्वात्मवदिति मन्‍्यते, तदा बोधस्यापि बोध्यमयस्वार्पत्तिरिति पुरुषादवेतमि- 
ता बोध्यादूंतसिद्धि, । बोधाभावे कथ बोध्यसिडिरिति चेत्‌, बोध्याभावे5डपि* बोधसिद्धि 
कथम्‌ ? बोध्यनान्तरीयकस्वाट्रीघस्य । स्वप्नेन्द्रजालादिपु बोध्याभावेडपि बोधसिद्धन अध्यनान्तरीयको 
बोध इति खेत, न, ततन्नापि बोध्यसामान्यसद्भाव एवं बांधोपपसे ! न हि संशबम्वप्नादियोधों 5पि 
बोध्यसासान्य प्यभिचरति, बोध्यविशेषेष्वध्त तस्य ब्यभिचारादुभ्रान्तत्वसिद्धोे ।न व स्वस्थ बोध्य- 
स्थ स्वयं प्रकाशमानत्वं ? सिद्धम्‌ , स्वय प्रफाशमानब्ोधविषयतया तस्य तथोपचाराव, स्वर प्रकाश- 
सानांशुमालिप्रभाभारधिषयभूतानां लोकानां प्रकाशमानतोपचारवत्‌* | ठता यथा लाकार्ना प्रकाश्या- 


$ २७४२, जेन--अआपका यह कथन भी परूषपाद्वैतका व्यवस्थापक प्रतीत नहीं होता 
क्ष्योकि ज्ञानमय प्रकाशस निमंेल, सवेज्ञ, परमपुरूप ही ज्लेयमय प्रकाश्य सम्भव नहीं 
हे--ज्ञानरूप प्रकाशसे प्रकाशित होनेवाला ज्लेयरूप प्रकाश्य मिन्न ही होता है और 
इर्मालये केवल अद्वेत परमपुरुष मिद्ध नहीं होता, प्रकाश और प्रकाश्य ये दो 
सिद्ध होते है । 

वेदान्ती--समस्त बोध्य (ज्लेय) का हम ज्ञानरूप ही मानते हे क्योकि वह प्रकाश- 
मान है, जेस ज्ञानका अपना स्वरूप ? 

जन--ता ज्ञान भी ज्ञयरूप प्राप्त होगा ओर उस हालतमे पुरुषाद तकों चाहन- 
बाले आपके यहां जे याप्रेत सिद्ध है! ज्ञायगा । 

वेदास्ती--ज्ञानक अभावम ज्ञेय केस मिद्ध होसकता है ? 

जेन--ज्ेयके अभावमे भी ज्ञान केस सिद्ध हासकता हैं ? क्योकि ज्ञान ज्यका 
अधिन|भावी हें--उसके बिना नहीं हासकता है । 

वंदान्ती-स्वप्न, इन्द्रजाल आदिमे ज्ञेयके बिना भी ज्ञान देखा जाता है । अत 
ज्ञान ज्यका अविनाभावी नहीं हैं ? 

जन--नहीं, बढों भी ज्ञ यसामान्यके सद्भावमे हीं ज्ञान दाता हैं। प्रकट है कि 
संशयज्ञान, स्वप्नादिज्ञान भी ज्ञेयसामान्यके व्यभिचारी ( इसके बिना हानेबवाल ) 
नहों हैं, अं यविशेषामें ही उनका व्यभिचार होनसे वे श्रान्त (अप्रमाण) कहे जाते है । 
तात्पय यह कि चाहे यथाथ ज्ञान हो, या चाहे अयधाथ, सब ही ज्ञान ज्ञ यकी लेकर 
ही होते है--ज्ञ यक्रे बिना कोई भी ज्ञान नहीं होता। अत. सिद्ध है कि स्वप्नाठिज्ञान 
भो ज्ञ यके अबिनाभादी है | 

दूसर, समरत ज्ञय स्वय प्रकाशमान सिद्ध नहीं है, स्वय प्रकाशमान ज्ञानके 
विषय हाोनस ही उन्हें उपचारमस प्रकाशमान कह दिया जाता है। जेसे स्वयं प्रकाशमान 
सूयके प्रकाशपुञ्लस प्रकाशित लोकोंको उपचारसे प्रकाशमान कहा जाता है। अथाव 
सूयके प्रकाशमानताधमंका लोकोंसे उपचार किया जाता है । अतः जिस प्रकार श्रकाशनक 





| मु तदवि। 3 दे ये! । )झ् से ' अकाशमार्त| । 4 हे चिारातू! 


+५४ आप्रपरीक्षा-स्त्री प्चटीका [कारिका ८६ 


नामभावे न तानशझुमाली उ्वलयितमल तथा बोध्यानां नीलसुखादीनामभाषे न बोधसयप्रकाशविश- 
दो3न्तर्यासी तान्‌ प्रकाशयिनुमीश: हति प्रतिपत्तव्यम्‌ । ठथा चान्त प्रकाशमानानन्तपर्यायेकपुरुष- 
द्ृब्यवत्‌ू बहिः अकाश्यानन्तपर्याय काचतनद्वृब्यमपि प्रतिज्ञातब्यमिति चेतनावेतनबब्यहंतसिद्धिः? 
न पुरुषाहंतसिद्धि, संवेदनाद् तसिद्धिवत्‌ | चेतनड्व्यस्य च सामान्यादशादकत्व5पि विशेषादनेक- 
व्यम्‌ , संसारिमुक्रधिकल्पात्‌ । सवर्थकत्वे सक्तत्तहिरोंधात्‌ | श्रवतनद्वब्यस्थ सवंधकत्वे मुत्तोसूत्त- 
वृष्यविरोधवत्‌ः । मूत्तिमद्चेतनद्वब्यं' हि. पुदगलदृब्यमनकभेद परमाणस्फन्धघिफल्पात प्र- 

यादिविकब्पाद् । धर्मोधमोकाशकालविकल्पममृत्तिमदद्धव्य चनुधा चनविधकार्यविशेषानमेयमिति 
द्रच्यस्य पड्विधस्य श्रमाणबलात्तत्ताथोलझकार' समथनात्‌ | तत्परयायाणां चातीतानागतवत्त मा- 
नानल्ताथव्य जनविकल्पानां सामान्यतः सुनिश्चितासम्भवदबाधकप्रमाणात्परमागमात्प्रसिद्े' साक्षा- 
व्कवलक्ञानविषयन्वान्च न द्वच्राकान्तसिद्धि पर्यायफान्तसद्धिवां । न चनषां सर्वद्रच्यपर्यायाणां 
कवलजान प्रतिभासमानानामप्रि प्रतिभासमात्रान्त प्रवेश! सिदेष्यतू विषयविषयिभेदा5भावे स्ा- 
भावप्रसज्ञात, निविषयम्य प्रतिभासस्थासम्भवान्नि.प्रतिभासस्य विधयस्य चा * व्यवस्थानात । तत- 


योग्य लोकों (पदार्थों) के अभावमे सूर्य उनको प्रक्राशित नहों कर सकता है उसी प्रकार 
याध्या--ज्ञान जानवाजले नीनसमग्वादि ज्ञेय पदार्थो व अभावम वावम्वरूप प्रकाशस निमल 
पं सवज्ञ परमपुरुष उनका प्रकाशित करनमें समथ नहों €, यट समझना चाहिये | और 
इसालय आातरी प्रकाशमान अनन्त पयायवाले एक्र पुरुपद्रव्यकी तरह बाहरी प्रकाशित 
हानवाला अनन्तपयायविशिष्ट एक अचतन द्रत्य भी स्वीकार करना चाडिये, और 
इस त्तरह चतन तथा अचतन दा द्रत्याका सरद्धि प्राप्त हाता है, कचल अद्वेत परप सद्ध 
नहों राता, ज़स सबदनाहइ त सिद्ध नहीं होता | तथा चतनद्वव्य सासान्यकी अपक्तास एक 
हानपर भी बह विशपकी अपक्षतास ससारी आर मक्त इन दा भदाका लंकर अनक है 
क्योकि सवथा एक माननपर एक-साथ संसारी और मुक्त य मंद नहों बन सझते है। 
टु्सली प्रकार अचनन ट्रठ्य भी यदि सवधा एक हो ता मन्तिकद्ठ्य और अम सतिकदह्य ये भेद 
हासकत हैं | प्रकट ह कि मृत्तिमान अचनतनद्रब्य पद्गलत्य है और बह परमागा तथा 
सन्व एवं प्रथित्ची आदिक भंदस अनक प्रकारका है | और अमतिक अचतनद्य धर्म 
अधथम., आकारा और कालक भदस चार तरहका हैं, जा चार प्रकारक गाॉति-स्थानत-अवका- 
श-पररिणामादि कार्यास अनुमानित किया जाता है । इन छहटड़ा द्रठ्योका सप्रमाण समथन 
तन्वाथाल झ्वार (तक्वाथश्लाकबातिक) में किया गया है । तथा इन द्रब्योकी मत, भावी 
आर अनन्त अथ तथा ब्यज्ञन-पयाय्रें सामान्यतः निवाबव आगमप्रमागसे प्रसिद्ध है 
आर प्रत्यक्षत कब्र॒ल्नज्ञानस गम्य हैं । अत एच न ने। सर्वथा द्रह्येकान्त सिद्ध होता है 
ओर न सवथा पयायेकान्त । और ये समम्त द्रह्ये तथा पर्याय केवलज्ञानमें प्रतिभास- 
मान होनपर भी प्रतिभासमात्रके अन्तर्गत सिद्ध नही होसकती हैं. क्योंकि विषय-विपयी 
का संद ने हानपर ससम्तक अभावका प्रसंस आवेगा | कारण, बिना बिपयका कोई प्रति 
भास सब्भव नहों हैँ और बिना प्रतिभासका कोई विपय व्यवस्थित नहीं हाता। तात्पय 





| दे 'उ.। ४ दे विराधत्‌'। 3 द्‌ दिचनन, से दचद्धु ८व्यं)। 4 मु “लंका: 5 मे व! । 


कारिका ८६] परम पुरुष-परीक्षा २०४ 


श्चाइतकान्ते कारकाणां कमोंदीनां क्रियाणां परिस्पन्दलक्षणानां धात्वथलक्षणानां च दृष्टाी! भेदों 
विरद्धयत एवं, तस्य प्रतिभाासमानस्यापि प्रतिभासमात्नान्त प्रवेशाभावात्‌, _स्वयप्रतिभासमानज्ञान- 
विषयतया प्रतिभासमानतापचारात्‌ स्वर्य॑प्रतिमास्यमानत्वन व्यवस्थानान । न च प्रतिभासमान्रभेव 
तद्ध द॑ प्रतिभास॑ जनयति, तस्य तदन्त!प्रविष्टस्य जन्यत्वविरैधात्‌ प्रतिभासमात्रस्य च जनकत्वा- 
यांगाव । ““नक॑ स्वस्मास्यजायते” [आप्तमी.का, २४७] इस्यपि सूक्रमू। तथा क्महतस्थ फलद्वतस्थ 
लोकट् तस्य च विद्या5विश्वाद्र यवद बन्धमाक्षद्द यवद्य प्रतिभासमानप्रमाणविषयतया “* प्रातभासभानस्यापि 
प्रभेयतया व्यवस्थित प्रतिभासमान्नान्त प्रवेशानपपत्त रमावापादन वदान्तवादिनामनिष्ट' सूक्रमेच 
समन्तभद्रस्वासिसि । तथा हेतारद्रतसिद्धियदि प्रतिभासमात्रव्यतिरेंकिश प्रतिभालमानादषि “यदे- 
प्यन, तदा हतुसाध्ययाद्वत स्यादित्यपि सूझसेव, पत्चटनुरष्टान्तानां कुतश्चिस्प्रतिभासमानानामपि प्रति- 
भासमात्रानुप्रवेशासम्भवात्‌ । एतन हतुना विनोपनिषद्वाक्य विशेषात्पुरुषादं तसिद्धो। वाइमात्रात्कमंका- 
शडादि 'प्रतिपादकवाक्यास ह्नसिद्धिपि कि ने भवेत्‌ ? नस्योपनिषद्ठाक्यस्य परमबरह्मणा5स्त.प्र- 
बरशासिद्ध । 


यह कि प्रतिभास और विपय दोनों परस्पर सापक्ष सिद्ध हात है । ओर इसलिये 'सवधा 
5, ठ्वत एकान्तसे कमादिक कार का और परिस्पन्टात्मक तथा वात्वथात्मक क्रियाओंका जा मद 
दस्वनमे आता है बह विगाधका प्राप्त होता ही है. क्योंकि बह प्रतिभासमान हानपर भी 
प्रातिभासमात्रक अन्तगत नहीं आसकता है, कारण स्वय प्रतिभासमान ज्ञानका विषय हो- 
सस उससे प्रतिभासमानताका उपचार किया जाता है अथात्‌ उपचारस उसे प्रतिभासमान 
#ह दिया जाता है, स्वय तो वह प्रतिभाम्यरूपसे ही व्यवस्थित होता है। दूसर, प्रतिभास- 
मात्र ही क्रिया कारकादिक भदप्रति आासका उत्पन्न नहीं कर सकता, क्योंकि क्रिया-कार- 
कादिका भेदप्रतिभास प्रतिभासमात्रक अन्तगत हॉनसे जन्य नहों होसकता हैं और 
प्रतिभासमात्र उसका जनक नहीं होसकता हैं। कारण, “जों एक है वह अपनेसे उत्पन्न नहीं 
टाता अधान एक स्वय ही जन्य और म्वयं ही जनक दोनों नहीं होसकता है” [आप्त- 
मी: का: २४ |' यह भी ठीक ही कहा है । तथा दो कम, दो फल और दा लोक, विद्या, 
अविया टन दाकी तरह और बन्ध, सोत्त इत दाकी तरह स्वयं प्रतिभासमान प्रमाणके वि- 
पयरूपसे प्रतिभासमान हानपर भी उनकी प्रमयरूपस व्यवस्था है और इसलिये वे प्रति- 
भासमात्रके अन्तगत नहीं आसकते | अत. कमादि दैतक अभावका प्रसद्भ, जो वदान्ति- 
यांके लिय अनिष्ट हैं--इप्ट नहों है, समन्तभद्रस्वामीन टीक ही कहा है। तथा “यदि प्रति- 
भासमात्रस भिन्न प्रतिभासमान हतुसे भी अद्वंतकी सिद्धि कहे तो हेतु और साध्यकी अपे- 
क्ञास द्वं त प्राप्त होता है ।! यह भी टीक ही कहा गया हैं; क्योंकि पक्त, हेतु और हृष्टान्त 
किसी प्रमाणस प्रतिभासमान होते हुए भी प्रतिभासमात्रके भीतर प्रविष्ठ नहीं होसकते 
है । इसी तरह हेतुंके बिना केबल उपनिषद्वाक्यविशषसे पुरुषाद्व तकी सिद्धि माननेपर 
वचनमात्रस अ्थात्‌ कमंकाण्डादिके प्रतिपादक वाक्यसे ह तकी सिद्धि भो क्‍यों न हो 
ज्ञाय ? क्‍योंकि वह उपनिपद्वाक्य परमन्रह्मके अन्तगत सिद्ध नहीं होता । 


| मुस व्यवस्थित! इति पाटो$घिक: ॥। 2 मुस यदी? । 3 मु 'कमकाशडप्रति! 


२०६ आप्रपरी क्षा-स्वो पल्चटीका [कारिका ८७, ८८ 


8 २४३, एतेन वेशेषिकादिशिः प्रतिश्ञातपदाथमेदप्रतीत्या परुषादेत बराध्यत एवं तद्ढें द- 
स्थ प्रस्ययविशेषात्पतिभासमानस्यापि प्रतिभासमात्रात्मकस्वासिद्धे: कुत. परमपरुष एवं विश्यतत्त्वानों 
ज्ञाता भमोक्षमागस्य प्रणेता ब्यवतिष्ठते ? 


[इश्वरकपिलसुगतत्रह्मणामापतत्वं निराकृत्यारतः तत्माघनम_] 
६ २४४. तदेवमीश्वर-कपिल-सुगत-ब्रद्मणा विश्वतत्त्तक्षता5पायाश्षिवांणमार्ग प्रणयनानुप- 
पसे: | यस्य विश्वतत्तज्ञता कममूभूतां भेतता मोक्षमागंप्रणेवृता च प्रमाशबलात्सिदधां-- 
सो5हन्नव मुनीन्‍्द्राणां वन्ध्रः समवतिष्ठते । 
तत्सद्भावे प्रमाणस्य निर्बाध्यस्य विनिश्चयात्‌ ।॥|८७॥ 
$ २४२. कि पनस्तत्प्रमाणमित्याह-- 
ततोा5न्तरिततक्षानि प्रन्यक्ताएयह ता5ज्ञसा | 
प्रमेयत्वाद्यथा5म्मासक प्रत्यक्षार्था: सुनिश्चिता: ॥ ८८ || 
€ २४६. कानि पुनरन्तरिततक्त्वानि ? देशाय्रन्तरिततक््वाना ससस्‍ये प्रमाशाभावात | ने 
हस्मदादिप्रत्यक् तत्र प्रमाणम्‌, देशकालस्वभावाब्यवहितवस्नुविषयत्वात्‌ । “सत्सस्प्रयोगे पुरूष- 





६ २४७३. इसी प्रकार वेशेषिकों आदिक द्वारा स्वीकार किय गय अनक पदार्था को 
प्रतीतिस पुरुषाद्रित बाधित होता हे, क्‍योंकि उनके वे पदा्थ ज्ञानविशपस प्रतिभास- 
मान होते हुए भी प्रतिभासमात्ररूप सिद्ध नहों हाने । एसी हालतमें परमपुरुष हीं सवञ्ञ 
आर मोक्षमागंका प्रणेता कैसे व्यवस्थित होता है ? अथानत नहीं हाता | 

६ ०५४. इस प्रकार महेश्वर, कपिल, सगत और ब्रद्म इनके सवजञ्ञताका अभात्र 
होनसे मॉक्तमागका प्रणयन नहीं बनता है | जिसके सव्वेज्ञता, कमंप्तताकी भठता और 
मोक्तमागकी प्रतिपादकता प्रमाणसे सिद्ध है-- 

[ अट न्सव अर्सिद्ध ] 

'वह अहन्त ही हैं और इसलिये वहीं मुनीश्वरोंके बन्दनीय प्रसिद्ध होते हैं, क्योंकि 
अहन्तके सद्भावमे निबाध प्रमाणका विशिष्ट निश्चय है-अथान उनके सद्भावमे 
अबाधित और निश्चित प्रमाण हैं ।' 

९ ०४५४५, वह कौन-सा प्रमाण है ? इस प्रश्नका आगे कारिकाद्वागा उत्तर देते हैं-- 


वह प्रमाण अनुमान प्रमाण हैँ वह इस प्रकार है--चे कि इश्वरादिक सर्वेाजञ्ञ नहीं 
है इसलिये अन्तरित पदाथ अहन्तके परमाथत: प्रत्यक्ष हैं, क्योंकि प्रमय है। जैसे हमारे 
सुनिश्चित प्रत्यक्ष पदार्थ । अथात्‌ जिस प्रकार हमें अपने प्रत्यक्ष पदार्थोका निश्चित 
रूपस प्रत्यक्त ज्ञान है उसी प्रकार अहन्तकों भी अन्तरित पदार्थों का निश्चितरूपस 
प्रत्यक्षज्ञान है । 

६ ०४६, शंका--वे अन्तरित पदाथ कौन हैं ? क्योंकि देशादिस अन्‍न्तरित पंदा- 
थौंके सद्भावमे को5 प्रमाण नहीं हैं। प्रकट है कि हम लोगोंका प्रत्यत्ष तो उसमें प्रमाण 
नहीं है; क्योंकि वह देश, कात और स्वभावसे ब्यवघधानरहित बस्तुको विषय करता दे: 


फारिका ८८] अहत्सवश्ञ-मिद्धि २०७ 


स्पेन्द्रियाणां यदुबुद्धिजन्म तस्प्रप्यक्षम्‌" [ मीमांसाद ० ६-५-४ ] इति बचनात्‌ | नाप्यनुमान 
तत्र प्रमाशम्‌, तदबिनाभाविनों लिड्लस्थाभावात्‌ । नाप्यागमस्तदस्तित्वे श्रमाणम्‌ ,- तस्यापारुषेयस्य 
स्वरूपे एवं प्रामाश्यसम्भवात्‌ः । पोरुषेयस्यासवंज्ञषप्रणीतस्थ प्रामाण्यासम्भवात्‌ । पॉरुषेयस्य 
सर्वक्षप्रणीतस्थ नु सर्व श्षसाधनास्पूषमसिद्धे: । नाप्यर्थापत्ति देशायन्तरिततस््वेविना3नुपपथमानस्य 
कस्यचिदर्थस्य प्रमाणषरटकप्रसिद्धस्यासम्भवात्‌ । न चोपमानमन्तरिततस्वास्तिस्वे प्रमाणम्‌, त- 
स्पच्शस्य फस्यचिदुपमानभूतस्यासिद्धेरुपमेयभूतान्तरिततसष्त्ववत्‌ । “सदुपलम्मकप्रमाणपन्चकासावे च॑ 
कुतो उस्तरिततस्वानि सिद्ध्येयु: ! यता धम्यसिद्धिनं भवेत्‌ | धर्मिणश्चासिद्धों हेनुराश्रयासिद्ध हृति 
कचित्‌; ते<म्न न परीद्षफा', कषाहित्रफटिकाधन्तरिताथोनामस्मदादिधत्यक्षतो 5स्तित्वभ्रसिद्ध: ? । परेषां 
कुड्यादिदेशब्यवहितानामसन्यादीना तदधिनाभाधिनों धृमादिलिद्रादनुमानात्‌ | कालान्तरितानामपि 
भविष्यतां वृष्ट्यादीनां विशिष्टमेघोन्नतिदशनादस्तित्वसिद्धें:, अ्रतीतानां पावकादीनां भम्मादिविशेष- 
दशनात्प्रसिद्धे । स्वभावान्तरितानां नु करणशक्त्यादीनामथापस्या5स्तित्वसिद्धे: | घर्मिणासन्तरितत- 
रवाना प्रसिद्ध त्वाद्ध तारचाश्र यासिद्ध स्घानु पपत्त । 


जैसा कि कहा हें--“आत्माका इन्द्रियोंके साथ समीचोन सम्बन्ध हॉनेपर जो ज्ञान 
उत्पन्न होता है वह प्रत्यक्ष हैं ।” [मी. द. ११।४] | अनुमान भी उसमे प्रमाण नहीं हे, 
क्योंकि उनका अविनाभावी लिड्ड नहीं है | आगम भी उनके सद्भावमें प्रमाण नहीं है, 
क्याकि जो अपौरुपय आगम है वह स्वरूपविपयमे ही प्रमाण है । ओर जो असवज्ञ- 
रचित पौरुषय आगम है उसके प्रमागाता सम्भव नहीं है। तथा जो सबज्ञप्रणीत पौरु- 
पेय आगगम है वह स्वेज्ञसिद्धिक पहले सिद्ध नहीं है। अथापत्ति भी उनके सद्भावमें 
प्रमाण नहीं है, क्योंकि देशादिस अन्तरित पदार्थोक बिना न होनेबाला छुद प्रमाण- 
सिद्ध कोई पदाथ नहीं है| उपमान भी अन्तरित पदार्थोके अस्तित्वमें प्रमाण नहीं है; 
क्योंकि उनके समान कोई उपमान भूत पदार्थ नहीं है, जैसे उपमेयभूत अन्तरित पदाथ । 
इस तरह सत्ता-साथक पॉचों प्रमाणोंके अभावमें अन्तरित पदाथ कैसे सिद्ध हो सकते 
हैं? ज्ञिसस धर्मी असिद्ध न हों ओर चूंकि धर्मी उक्त प्रकारसे असिद्ध है इसलिये हेतु 
आशभ्रयासिद्ध है ? 


समाधान--नहीं, क्योंकि स्फटिक आदिस अन्‍न्तरित कितने ही पदार्थोका सद्भाव 
हम लोगोंके प्रत्यक्षस सिद्ध है और दीवाल आदि देशसे ब्यवहित अग्नि आदि पदार्थ 
उनके अविनाभावी धूमादि लिड्डरूप अनुमानसे सिद्ध हें। तथा कालसे व्यवहित भावी 
वा आदि अनक पदार्थोका अस्तित्व विशिष्ट मेघोंकी आकाशमें बृद्धिको देखने आडिसे 
होता है। और जो हो चुके हैं, एसे अतीत अग्नि आदि पदाथ राख वगैरहके देखनेसे 
प्रसिद्ध है तथा स्वभावसे व्यवहित इन्द्रियशाक्ति आदि कितने ही पदा्थ अथ!|पत्तिसे 
सिद्ध हें ।इसप्रकार अन्तरित पदा्थरूप धर्मी प्रसिद्ध है और उसके प्रसिद्ध होनेसे 
हेतु आश्रयासिद्ध नहीं है । 





4 द स्वरुपे श्रामाण्याभावात्‌), स 'स्थरूपे श्रामारयासम्मबात्‌र। 2 मु तदुपए! । 3 मु (ठिद्व : । 


२०८] आप्रपरीक्षा-स्वोपज्ञटी का [ कारिका ८६ 


» २४७, नन्‍्वेतं धर्मिसिद्धावपि हेतोश्चाश्रयासिद्धस्वाभावे5पि पत्तोउप्रसिद्धविशेषण म्यात्‌, अहे- 
व्मत्यक्षव्वस्थ साध्यधसंस्यथ क्चिद्प्रसिद्वेरिति न सन्‍्तव्यस्‌ , पुरुषविशेषस्याह त' सम्बद्धवतमानार्थेषु 
प्रत्यक्षस्यप्रवृत्तेरविरोधादह स्मत्यक्ञ[स्वोस्य 3 विशेषणस्य सिद्धों विरोधाभावात्‌ | तद्विरोधे कचिज्जेपि- 
न्यादिपत्यक्षत्व]? घिरोधापत्ते, । 

» १४८, ननु च सतृत्त्याउन्त रिततस्‍्त्वान्यहं त. प्रत्यक्षाणीति साधने सिउसाधनमेव निपुणप्रजे 
तथोपचारप्रवृत्तेरनिवारणादित्यपि नाशइनीयम्‌, अऊसेति बचनात्‌ । परमाथतो द्वान्तरिततक्वानि 
प्रत्यक्षाणयहंत साध्यन्ते न पुनरुषचारतों यत. सिद्धुसाधनमनुमन्थते | तथापि हेतोविपद्षे5पि" 
कृसेरनेकान्तिकत्वमित्याशडायामिदमाह --- 

[ हैतौरनेकान्तिकत्यं उरिहग्ति ] 
हेतोन व्यभिचारो5त्र दुराधमन्द्रादिभिः | 
सृच्मेया परमाण्वादस्तपां पक्तीकृतत्वतः ॥८६॥ 


6 २४७. शंका--उक्त प्रकारस घर्मी सिद्ध हो भी ज्ञाय और हतु आश्रयासिद्ध भी 
न हो तथापि पक्ष अप्रसिद्धविशषण हे--पक्तगत विशेषण असिद्ध हे' क्योकि 'अहन्तकी 
प्रत्यक्षता' रूप साध्य घम कहीं सिद्ध नहीं हे ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि योग्य पुरेपविशेषका नाम अहन्त हैं और उसके 
सम्बद्ध एवं बतमान पदाथर्म प्रत्यक्षताकी प्रवृत्ति विरुद्ध नहीं है अधान कोई योग्य 
पुरुषविशेष सम्बद्धादि पदार्थोको प्रत्यक्षमें ज्ञानता हुआ सुप्रतीत होता हैं। और इस- 
लिये अहन्तकी प्रत्यक्षना' रूप विशपणाक सिद्ध हानमें काट विराध नहीं हैं। यदि 
सम्बद्धादि पदार्थामे अह न्तकी प्रत्यक्ञताका बिरोध हो तो किसी विपयमे जमिनि आदिकी 
प्रन्यकज्षताका भी विराध प्राप्त होगा । 

६ २४८. शंका--अन्तरित पदाथ अहन्तक प्रत्यक्ष हे! यह यदि उपचारस सिद्ध 
करते है तो सिद्धसाधन ही है क्योंकि किसी विशेष बुद्धिमानमे वेंसी उपचारत. प्र्नात्त 
हो तो उसे गोका नहीं जासकता है ? 

समाधान--यह शका भी ठीक नहीं है, क्योंकि अजच्सा'-- “परमाथत ' ऐेसा 
कहा गया है । स्पष्ट है कि अन्तरित पदाथ अहन्तके परमाथत प्रत्यक्ष सिद्ध किये 
जाते हैं, उपचारसे नहीं, जिससे हेतुकी सिद्धमाथन माना जाय । 

शंका-पक्त अप्रसिद्धब्शेषण न भी हो तथापि हसलु बिपक्षमे गहनसे अनैका- 
स्तिक (व्यभिचारी) है ? 

समाधान--इस शंकाका उत्तर निम्न कारिकाद्दारा कहते है-- 

मेरु आदि दूरवर्ती पदार्थोके साथ अथवा परमाणु आदि सूक्ष्म पदार्थों के 
साथ हेतु अनेकन्तिक नहीं है; क्योंकि उन्हे भी यहाँ पत्त बनाया है ।' 
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8 २७६. न हि कानिचि ऐशान्तरितानि स्थामावान्तरितानि? कालख्ान्तरितानिं वा तत्तानि पत्ष- 
बद्धिभू तानि ससम्ति, यतस्तत्र वत्तमानः प्रमेयत्यादिति हेतुब्यमिचारी स्थात्‌ , तादशां सर्वधां पत्ती- 
करशणात्‌ । तथा हि 


तत्त्वान्यन्तरितानीह देश-काल-स्वभावतः । 
धर्मादीनि हि साध्यन्ते प्रत्यच्षाणि जिनेशिन। |।६ ० ॥ 


६ २२०. यर्थेथ हि घमोधमंतस््वानि कानिचिद्द शान्तरितानि देशान्तरितपुरुषाभ्रयस्वात्‌ः, 
कानिचितकालान्तरितानि कालान्तरितप्राशिगणाधिकरणत्वातू, कानिशित्स्भावान्तरितानि देश- 
कालाब्यवहितानामपि तेषां  स्वभावतोडइतोन्द्रियत्वातव । सथा हिमवन्मन्दरमकराकरादीन्यपि 
देशान्तरितानि, नष्टानुस्पन्नानन्तपर्योयतत्त्वानि च क्ाल्लान्तरितानि, स्वभाषान्तरितानि च परमाण्वा- 
दीनि, जिनेश्वरस्य प्रत्यक्षाण साध्यन्ते। न व पक्कीकृत रेव ब्यभिचारोद्धापनं युक्रम्‌ , सर्वस्या- 
नुमानस्यथ ब्यभिचा रिव्वप्रसद्राव । 


[ दृष्टान्तस्य साध्यसाधनव कल्यें निराकरोति ] 
$ २५१, नन माभूद ब्यभिचारी हेतु' दृष्टान्तस्तु साध्यविकल हत्याशड्रामपहत्तमाह-- 


$ २४६. प्रकट है कि काई देशब्यवहित, स्वभावव्यवहित या कालब्यवहित पदार्थे 
पक्षसे बाहर नहीं हैं, जिससे वहाँ प्रवृत्त होता हुआ प्रमेयत्व हेतु अनेकान्तिक हो ता; क्यों- 
कि उन जैसे सभी पदार्थोकों पक्त बनाया गया है । यही अगली कारिकामे कहते हैं-- 

“इस अनलुमानमें देश, काल और स्वभावसे अन्तरित धर्मादिक पदाथ जिनेन्द्रके 
प्रत्यक्ष सिद्ध किये जाते हैं | 

$ २४०. स्पष्ट है कि जिस प्रकार कोई धम और अधम आदि तत्त्व देशसे अ्न्तरित 
है, क्योंकि दशसे श्रन्तरित पुरुषोंमे वे रहनेत्राले हैं । कोई कालसे अन्तरित हैं, क्योंकि 
कालसे भ्रन्तरित प्राणियोंमे रहनवाले है और कोई स्वभावसे अन्तरित हैं, क्योंकि 
देश और कालसे अन्यवहित (समीप) होते हुए भी वे स्वभावसे अतीन्द्रिय (इन्द्रियागो- 
चर) हैं। उसी प्रकार हिमवान्‌, मेरु, समुद्र आदि रूप देशान्तरित और नाश हुई' एब 
उत्पन्न न हुई' अनन्त पयाये रूप कालान्यरित तथा परमारणु वगैरह स्वभावान्तरित पदार्थ 
जिनेश्वरके प्रत्यक्ष सिद्ध किये जाते हैं और इसलिये उन (पक्त किये गयों ) से ही हेतुका 
व्यभिचारी बतलाना युक्त नहीं है। अ्रन्यथा सभी अनुमान व्यभिवचारी हो जायेगे। अथात 
सभी अनमारनोंके हेतु व्यभिचारी प्राप्त होंगे और इस तरह कोई भी अनुमान नहीं 
अन सकेगा । 

शंका--हेतु व्यभिचारी न हो, लेकिन दृष्टान्त तो साध्यविकल है--दृष्टान्तम 
साध्य नहीं रहता है ? 


६ २५१. समाधान--इस शंकाक्श भी समाधान इस प्रकार है-- 
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न चास्मारक्समज्ञाणामेवमह त्समछता । 
न सिद्ध्येदिति मन्तव्यमविवादाद्‌ दयोरपि ॥६९१॥ 

६ २३२. ये द्यस्मरशां प्रत्यक्षाः सम्बद्धा वत्तमानाश्चाथा ते कथ महं त' पुरुषविशेषस्य प्रस्यक्षा 
न स्‍्यु', तद शकालवर्तिन. पुरुषान्तरस्यापि तदप्रत्यक्षस्वप्रसड्रान्‌ । तततों स्थाद्वादिन श्र्च सच शाभा - 
ववाठिनो उप्यत्र घिधदन्त | वादिप्रतिवादिनारवियादाब् साध्यसाधनधरमंयोद शन्‍्ते ! न साध्यवे कल्यं 
साधनदे कल्य दा यता5नन्वयो * हेतु स्यात | 

[ पृवपक्तपरस्सर' पत्तस्याप्रसिद्धविशेषशत्वपरिहार: ] 

६ २५३, नन्वतीन्द्रियप्रतच्यक्षतो न्‍त रिततस्वानि प्रस्यक्षाण्यहत. साध्यन्ते किल्चेनिद्रियप्रत्यक्षत 
हति सम्प्रधायम्‌ ? प्रथमपत्ते साध्यविफल! दृष्टान्तः स्यात्‌, अ्रस्माहकप्रत्यक्षाणामयानामतोन्द्रियप्र- 
सयद्षतों ह त्त्यक्षत्थासिद्धे: | द्वितीयपक्ते प्रमाणवाधितः पक्तः, इन्द्रियप्रत्यक्षता धमोधमादी नामन्तरि- 
तत खानामहत्पत्यक्षत्वस्यप्रमाणबाधितस्वात्‌ । तथा हि--नाहादन्द्रियप्रत्यक्ष भ्रमोदीन्‍्यन्तरिततत्त्या- 
नि साक्षाप्कत्त' समथम , इन्ट्रियभ्रत्यक्षस्वात्‌, अ्रस्मदादीन्द्रियप्रत्यक्षवत्‌” हृत्यनुमानं पक्तस्य बाधकम । 


“इस प्रकार हम लोगाक प्रत्यक्ष अथ अहन्तके प्रत्यज्ञ सिद्ध नहीं होंगे, यह 
नहीं समझना चाहिय, क्‍योंकि उसमे दोनोंकों भी विवाद नहीं हैं ।! 

8 २४२, स्पष्ट हे कि जो पदाथ हम जैसंकि प्रत्यक्ष हैं, सम्बद्ध हैं और वन्ने- 
मान हैं वे अहन्तक, जो पुरुषविशेष है, प्रत्यज्ञ क्‍यों नहीं होंगे ? अन्यथा उस देश 
और कालम रहनवाले दूसरे पुरुषको भी उनका श्रत्यक्ष नहीं हांगा | मतलब यह कि 
जिन पदार्थोकों हम जसे सावारण पुरुष भी प्रत्यन्षस जानते है और जो सम्बद्ध तथा 
मौजूद भी है उन पदाथांका तो अहन्त जानता हो हँ--व उसके प्रत्यक्ष हैं ही उसमे 
किसीको भी विवाद नहीं हे. क्‍्याकि अहन्त हम लोगाकों अपज्ञा विशिष्ट परुष 
हैं । अत स्थाद्वादियोंकोी तरह सर्वज्ञाभाववादी भी उसमें विवाद नहीं करत हैं और 
आर जब वादी तथा प्रतिवादी दानोंक। विवाद नहीं है ता हृष्टान्तम न साध्यधमकी 
विकलता ( अभाव ) है और न साधनधमंकी विकलता है, जिससे हेनु अनन्वय-- 
अन्वयशून्य हा । 

३ २०४३. शक्रा--आप अतीन्द्रियप्रत्यक्षस अन्तग्तितत्त्वोको अहन्नके प्रत्यक्ष सिद्ध 
करते है या इन्द्रियप्रत्यक्षस ? यह आपकी बतलाना चाहिये | यदि पहला पत्ष स्वीकार 
किया जाय तो हृष्टान्त साध्यविकल है क्योंकि हम लागोके श्रत्यक्षपार्थोमेि अनी 
न्द्रियप्रत्यत्षम अहन्तकी प्रत्यक्षता नहीं हैँ । अगर दूसरा पक्त माना जाय तो पक्त 
प्रमाणबाधित है, क्योंकि इन्द्रियप्रत्यक्षस धम ओर अधम आदिक अ्न्तरित पदार्थों मे 
अहन्तकी प्रत्यक्षता प्रमाणबाधित है | वह इस तरह हे-- 

अहन्तका इन्द्रियप्रत्यज्ष धर्मांदिक अन्तरित पदार्थोकोी साक्षात्कार करने 
( स्पष्ट जानने ) में समथ नहीं है क्योंकि बहू इन्द्रियप्रत्यत्ञ है, जेसे हमारा इन्द्रियप्रत्यक्त? 
यह अनमान प्रमाण आपके उक्त पक्षका बाधक हूं | इस अनमानम हमारा हतु अख्जन- 
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न चात्र हेतो, साज्नचहुःप्रस्यवेणानेकान्तिकत्वम्‌, तस्था$पि धर्माधर्मादिसातात्कारित्वाभावात्‌ | 
नापीश्वरेन्द्रियप्रत्यक्षेण, तस्यासिद्धत्वात्‌, स्याह्रादिनासिव मीमांसकानामपि तदप्रसिद्धेरेति च 
न चोद्यम्‌, प्रत्यक्षतामान्यतो5ह लत्यक्षत्वसाधनात्‌ । सिद्धे चान्तरिततस्वानां सामान्यतो5हत्मत्यकत्वे 
धर्मादिसादात्कारिण: प्रत्यक्षम्य सामथ्यादतीन्द्रियप्रत्यक्षत्वसिद्ध ' । तथा दृष्टान्तस्थ साध्यवेकल्यदोधा- 
नधकाशात्‌ । कथमन्यथा उभिप्रेतानुमान 5प्ययं दोषो न भवेत्‌ ! 

६ २९४, तथा दवि--नित्य शब्द प्रस्यभिज्ञायमानत्वात्‌, पुरुषवदिति | अन्न कुटस्थनित्यत्थ॑ 
साध्यते कालान्तरस्थायिनित्यत्वं वा ? प्रथमकल्पनायामप्र सिद्धविशेषण, पत्त , कूटस्थनित्यस्वस्थ क्रत्ति- 
दन्यत्राप्र सिद्ध , तत्र प्रत्यभिज्नानस्येवासम्भवास्पूर्वापरपरिणामशून्यत्वास्पत्यमिजञानस्य पूर्वोत्तरपरिणाम- 
ब्यापिन्येकन्र वस्तुनि सद्घावात्‌ । पुरुषे च कुटस्थ नित्यत्वस्य साध्यस्थाभावात्तस्य सातिशयस्वात्साप- 
शून्यों दृष्टान्त' | द्वितीयकल्पनायां तु स्वमतविरोध:, शब्दे कालान्तरस्थायिनिस्यत्वस्थानभ्युपगमात्‌ ! 


$ २५२. यदि पुननित्यत्वसासान्यं साध्यते सातिशयेतरनित्यत्वविशेषस्य साधयितुमनपकरान्त- 





युक्त चन्तु:प्रत्यक्षके साथ व्यभिचारी नहीं है, क्योंकि वह भी घम-अधम आदिको 
साक्षात्कार नहीं करता है। इश्वरके इन्द्रियप्रत्यक्षक साथ भी व्यभिचारी नहीं हैं 
क्योंकि बह अमिद्ध है । स्याद्रादियोंकी तरह सीमांसकोंके यहाँ भी इश्वरका इन्द्रिय- 
प्रत्यत् अमसिद्ध हं--वे उस नहीं मानते हैं ? 

समावान-यह शंका ठीक नहीं है, क्योंकि हम प्रत्यक्षमामान्यस अन्तरित 
पदार्थों को अहन्‍्नके प्रत्यक्ष सिद्ध करते हैं और उनके सामानन्‍्यसे अहंन्तकी प्रत्यक्षता 
सिद्ध हो जानपर उस (धमोदिका साक्षात्कार करनेवाले) प्रत्यत्षको सामथ्य ( अथारपत्ति- 
प्रमाण ) से अतीन्द्रियप्रत्यक्ष प्रमाणित करते है। तथा दृष्टान्तमे साध्यविकलताफा 
दोष भी नहीं आता | अन्यथा आपके इष्ट अनुमानसे भी यह दोष क्यो नहीं आवेगा ? 
उससे भी यह दाषप आये बिना नहीं रह सकता | सो ही देखिये-- 

६ २५४. शब्द नित्य है क्योंकि वह प्रत्यभिज्ञाका विषय है, जेसे पुरुष (आत्मा) |” 
यह शब्दको नित्य सिद्ध करनेक्रे लिये आप ( मीमासकों )का प्रसिद्ध अनुमान है। 
हम आपकसे पूछते हैं कि यहाँ शब्दकों कूटस्थ नित्य सिद्ध क्या जाता है? अथवा 
दूसरे कालतक ठहरनवाला नित्य ? पहली कल्पना यदि स्वीकार की जाय तो पत्त 
अ्प्रसिद्धविशेषण है, क्योंकि कूटस्थनित्यता किसी दूसरी जगह प्रभिद्ध नहीं है, उसमे 
प्रत्यभिज्ञान ही सम्भव नहीं है। कारण, कूटस्थनित्य पूषे और उत्तर परिणामोसे 
रहित है और प्रत्यभिज्ञान पूत्र तथा उत्तर परिणामोामे व्याप्त एक बस्तुमे होता है। तथा 
पुरुषम क्ूटम्थनित्यतारूप साध्यका अभाव हे क्‍योंकि वह सातिशयपरिणामी नित्य ८ 
ओर इसलिये दृष्टान्त साध्यविकत है । अगर दूसरी कल्पना मानी जाय ता आपके 
मतका विरोध आता है, क्योंकि आप लोगोंने शब्दको दूसरे कालतक ठहरनंवालारूप 
नित्य स्वीकार नहीं किया है । 

$ २४४, यदि कहा जाय कि शब्दमें निस्यवासामान्य सिद्ध करत हैं, क्योंकि साति- 
य-नि रतिशंय नित्यताबिशेषकों सिद्ध करना प्रस्तुत नहीं है, तो अन्तरितपदाशोंमें प्रत्यक्ष- 


र्श्र आप्तपरीक्षा-स्वोपड्लरटीफा [कारिका ६२--६४ 


स्वादिति मतम्‌, सदाउन्तरितलस्त्यानां प्रत्यक्षतामान्यतो5हत्प्रत्यक्षतायां स्माध्यायांन किलडिद्ोषमुप्प- 
श्याम इति नाप्रसिदविशेषणः पक्ष: साध्यशुन्यों था रृष्टान्तः प्रसज्यते । 


[ हंतो. स्वरूपाहिद्धत्वमुत्सारयति ] 
६ २२६, साम्प्रतं हेतो: स्वरूपासिद्धत्वं प्रतिषेधयक्षाह-- 


न चासिद्धूं प्रमेयत्वं कात्स्व्यंता भागताइपि वा | 
सवथा5प्यप्रमेयस्य पदाथस्यान्यवस्थितेः ॥६२॥ 
बदि पड़मिः प्रमाणेः स्यात्सवेश्नः केन बायते । 
इृति ब वन्नशेषाथप्रमेयत्वमिहदेच्छति ॥६३॥ 
चोदनातश्च निःशेषपदाथश्ञानसम्भवे । 
सिद्धमन्तरितार्थानां प्रमेयत्व॑ समच्वत्‌ (६ ४॥| 


है. २५७, सोडयं मीमांसक: प्रमाणबलात्सधंस्याथस्य ब्यवस्थाममभ्युपयन्‌ 'षडमि: प्रमाण: 
समस्ताथज्ञानं वाउनिधारयन्‌ “सोदनाडे हि भूत सवन्त सविष्यन्तं सूक्षम ब्यवहित विभकृष्टमिस्येण- 
जातीयकमथमषगमयितुमलम्‌” [शावरभा० १। $। २] दति स्वय प्रतिपद्ममान सच्मान्तरित- 
दृराथोनां पर्मेयस्थमस्मस्प्रत्यक्षाथोनामिथ कथमपह घीत, यत पाकल्थेन प्रमेयक्ष फ्साम्यापकमसिद 


२.3... ०-2० ८मम» गहन ७... उनमे “ओ»ॉनरन- 


सामान्यसे अहंन्तरी प्रत्यक्षता सिद्ध करनसे भी हम कोई दोष नहीं पात हैं और 
इसलिये पत्त अप्रसिद्धावशेषण तथा दृष्टान्त साध्यविकल प्रमक्त नहीं होता ! 

६ २४६, अब हतुक स्वरूपासिद्ध दोषका प्रतिषध करते हुए आचाय कहते हैं-- 

प्रमेयपना हेतु न सम्पूण रूपस॑ असिद्ध है और न एकदेशरूपस भी असमिद्ध 
है, क्योंकि सवथा श्रप्रमय कोई भी पदा्थ नहीं है--सभी पदार्थ किसी-न-किसी 
प्रमाणक॑ विषय हॉनस प्रमय हैं। “यदि छुह प्रमाणोंसे स्वक्ष सिद्ध हो तो उसे कौत रोकता 
है? एसा कहनेवाल्ा अशेष पदार्थोको प्रभय अवश्य स्वीकार करता हैं। और वदसे 
अशेष पदाथोंका ज्ञान सम्भव होनपर अन्तरित पदार्थोंक हमारे प्रत्यक्षददार्थोकी तस्द्द 
प्रमयपना सिद्ध हो जाता है |! 

६ २४७, मीमांसक प्रमाणसे समस्त अथकी व्यवस्था स्वीकार करते हैं, छह प्रमाणों 
से सम्पूण पदार्थके क्ञानकों अनिषिद्ध वतलाते हैं, बंद निश्चय ही हो गये, हो रहे और 
आग होनेवाले, सृच्म, व्यवहित तथा दरवर्ती इत्यादि तरहके अथको जाननमे समथ हैं! 
[ शावर भा. ९0२] यह भी मानते हैं. किर वे सक्षम, अन्तरित और दूरबर्ती पदार्थोके 
हमारे प्रत्यक्ष पदार्थोकी तरह प्रमेयपनाका प्रतिपध कैसे करते हैं ? जिससे प्रमेयपना 
हतुको सम्पूणपने मे पक्तमें श्ब्यापक बतलाकर अ्रसिद्ध कहें | तात्पयय यह कि मीमांसक 

जब यह स्वीकार करते हैं. कि समस्त पदाथ प्रमाणस व्यवस्थित हैं और उनका बेदके 





। 'घदइुनि: प्रमाण: समस्ताथंज्ञानं वाईनिवारयन! इति द प्रतो नारित । 2 मु प स चोदनातवो?। 


कारिका ६४] अहत्सवक्ञ-सिद्धि २१३ 


ग्रयात्‌ | 

६ २५८, ननु व प्रमातयाप्मनि करणे च ?क्षाने फले च॑ प्रमितिक्रियालदणे प्रमेयत्था- 
सम्मषात्‌, कमंतामापज्षेप्वेवार्थेपु प्रमेयेषु भावाद्ागाखिद्धं साधनम्‌, पक्षाम्यापकत्वादिति चेत्‌; नेतवदे- 
पम्‌; प्रमात॒रात्मन: सवथा प्यप्रमेयरवे प्रत्यक्षत हृवानुमानादपि प्रमोयमाणस्वाभाषप्रसक्ञात्‌ । प्रत्यक्षेश 
हि कमंतया55समा न प्रतीयते, हृति प्रभाकरदशन न पुनः स्वेणाएं प्रमाणन, तद्वधस्थाएनविरोधात्‌ | 
करणज्ञानं च॒प्रत्यक्षत। कमस्वेनाप्रतीयमानमपि घटाआ्यथपरिच्दित््यन्यथानुपपत्त्याउनुमीयमानं ? न 
सर्वथा प्यप्रमेयम्‌; 'शाते स्वनुमानादवरस्छुति बुद्धिम” [शावरमसाध्य १-१-२] हृति आष्यकार- 
शवरवचनविरोधास्‌ | फलज्ञानं व प्रमितिलक्षणं स्वसंवेदमपस्यक्षमिब्छुत: कार्यानमेयं ले कथम- 
प्रसेयं सिद्धघप त । 


8 २२६, एतेन करणज्ञानस्य फलज्ञानस्य तू परोक्षस्वमिस्छुतो 5पि भहस्यानमेयत्त्व सिद्ध 


सनम. अननम»न-पन»न अन««ापगायाा “अ मफिमममाकनमकजन. अधमममभ"-भ आम» ३३ 23 क्‍>ममनक+ > धन पड हम छा लाल अधनओ 


द्वारा ज्ञान होता है तो वे यह नहों कह सकते कि सूर्मादि पदार्थोँमें प्रमेयपना हेतु असिद्ध 
हे--प्रमाणसे उनको व्यवस्था करनेपर अथवा वेदद्वारा उनका ज्ञान माननेपर उनमें 
प्रमेयपना स्वतः सिद्ध दोजाता है, अतः प्रमेयपनाहेत पक्ताव्यापकरूप असिद्ध नहीं है। 

६ २५८, शंका--प्रमाता--आत्मामे, करण--ज्ञानमें और फल--ज्ानमें, जो प्रमितिक्रिया 
रूप है, प्रमेयपना सम्भव नहीं है; क्योंकि कमरूप प्रमेयपदार्थोंमे ही प्रमेयपना है--वे 
ही प्रमाणके विषय हैं और इसलिये प्रमेयपना हेतु भागासिद्ध है, क्योंकि वह पूरे पक्तमें 
नहीं रहता है ? 

समाधान--नहीं , क्योंकि प्रमाता--आत्मा यदि सवंथा अ्रप्रमेय हो--किसी भी तरहसे 
वह प्रमेय न हो तो प्रत्यक्षकी तरह अनुमानसे भी वह प्रमित नहीं होसकेगा अथात्‌ 
जाना नहीं जासकेगा । प्रकर्ट हैं कि प्रत्यक्षद्वारा कमरूपसे आत्मा प्रतीत नहीं होता, यह 
प्रभाकरका दशन है, न कि सब्र प्रमाणोसे भी वह प्रतीत नहीं होता, यह उसका दशन है, 
अ्रन्यथा आत्माकी व्यवस्था नहीं बन सकेगी | इसी तरह करणशज्लान भ्रत्यक्षसे कमरूपसे 
प्रतीत मे होनपर भी घटादि पदार्थोंकी ज्ञप्ति उसके बिना नहीं होसकती है? इस 
अनुमानस वह अनुभित (ज्ञात) होता है और इसलिये सवंथा वह भी अप्र॑मेय नहीं है, 
अन्यथा “ज्ञात होकर प्रमाता ज्ञातता-अनुमानसे बुद्धि ( करणज्ञान ) को जानता है? 
[शाबरभा., १।१।४] इस भाष्यकार शबरके वचनका विरोध आवेगा तथा प्रमितिरूप 
फलज्ञानकों प्रभाकर स्वसंवेदन प्रत्यज्ञ और अरथेक्रियारूप अनुमानसे गम्य मानते हैं 
और इस लिये वह भी अप्रमय केसे रह सकता है ? तात्पये यह कि प्रमाता-आत्मा, 
प्रमति-फलज्ञान और करणाज्ञान ये तीनों भी प्रमाणके विषय होनेसे प्रमेय हैं । अतः 
उनमे प्रमेयपना हेतु भागासिद्ध नहीं हे--वह उनमे भी रहता है। 


४ २५६, इस कथनसे करणज्ञान और फलकल्लानको परोक्ष माननेवाले भट्टके भी 





] 'ज्ञाने फले च! इति द प्रती नास्ति | 2 द 'मानेन सव था अस्य प्रमेयत्वं शानत्वे! इति पाठ: । 


१ भाष्ट और प्रमाकर करणरूप शानकों परोक्ष मानते हैं और उससे उत्पन्न प्रस्यत्ञात्मक 
जशञाततासे उसका अनुमान करते हैं | 


२१७४ आपरपरीक्षा-स्वांपल्चटीका [ कारिका ६५, ६६ 


बोद्धब्यम्‌, घटाद्रथप्राकट्य नानमीयमानस्य सच स्य झ्ञानस्य कथज्विलमेयत्वसिद्धें । ततों नान्तरित- 
तत्वेषु धमिष ॒प्रमेयत्थ॑ साधनमसिद्धमू, दादिन इव प्रतिवादिनोपि कथर्वित्तत्र अ्रमेयत्वसिद्धे. 
सन्दि ग्धग्यतिरेकमप्येतक्ष भचतीत्याह --- 


यज्ञाह तः समक्ष तन्न प्रमर्य बाहगेतः! | 


म्रथ्यकान्ता यथन्यत व्यातरक्राडइप नाश्चतः ।। ६१५ ॥॥ 

६ २६०. मिध्येकान्तज्ञानानि हि नि.शेषाण्यपि परमागमानुमानाभ्य/मस्मदादोनां प्रमेयाणि 
जज प्रत्यक्षारणि चाहत इति न विपक्षतां भजन्ते तद्विक्यास्पु पर र/भिमन्यमानाः सर्वथकानता निरन्वय- 
क्षणिकत्वादयो नाहंत्प्रत्यज्ञा इति ते विपद्ा एबं! न च? ते कुतश्चित्ममाणाञ्मीयन्त दृत्ति न 
प्रमेया,, तेषामसत्वात्‌ | ततो ये नाहंत. प्रत्यक्षास्ते न प्रमेया , यथा संघ येकान्तज्ञानविषया हृति 
साध्यव्यावृत्तों साधनब्यावृत्तिनरचयाप्षिश्चितब्यतिरेक प्रमेयत्थ साधन निश्चितान्वयं सच समधि- 
तम्‌ । ततो भधषत्येव साध्यसिद्धिरित्याह-- 

सुनिश्चितान्वयाद्ध तो! प्रसिद्धव्यतिरकतः । 
ज्ञाता5ह न्‌ विश्वतच्वानामंब॑ सिद्ध्येदबाधितः ॥६६॥ 


अनुमयपना हेतु सिद्ध समझना चाहिये; क्योकि घटादि पदार्थोकी प्रकटतास सभी ज्ञान 
अनुमित होनेसे उनमे कथ॑ंचित प्रमयपना सिद्ध है । अत' धर्मीरूप अन्तरित पदाथमि 
प्रमेयपना हेतु असिद्ध नहीं है क्योकि वादीकी तरह प्रतिवादीके भी कर्थाचन अ्रमेयपना 
उनमें सिद्ध हे । 

अब आगे यह बतलाते हैं कि प्रभयपना हतु सन्दिग्धब्यतिरंक भी नहीं है-- 

जो अहन्तके प्रत्यक्ष नहीं है बह प्रमेय नहीं हैं, जस प्रत्यक्षबहिभू त मिथ्या 
एकान्त, इस प्रकार व्यतिरेक भी निश्चित हैं अथात्‌ प्रमेयपना हेतु सन्दिग्थब्यतिरक 
नहीं है ।” 

$ २६०, प्रकट है कि जो मिथ्या एकान्तज्ञान हैं व सभी परमागम ओर अनमान- 
से हम लोगोंके प्रमेय हैं और अहन्तक प्रन्यक्त हैं झत व विपन्ष नहीं हैं। किन्तु उन 
ज्ञानोंक विधयभूत एकान्तवादियोंद्वारा स्वीकृत निरन्‍्वयक्गनशिकता आदि सवधथा एक्रान्त 
अह न्तके प्रत्यक्ष नहीं हैं और इस लिये वे विपक्ष हैं। व हिसी प्रमागसे प्रमित नहीं 
होत॑, अतण्व वे प्रमेय नहीं हैं, क्योंकि उनका अभाव है--उनकी सत्ता हीं नहीं है । 
अन' जो अहन्तक प्रत्यक्ष नहीं हैं बप्रमेष नहीं है, जेसे सवंधा एकान्तज्ञानके 
विषय इस प्रकार साध्यके अभावमें साधनक्रे अभावका निश्चय अथांत ठ्यतिरेकका 
निणेय हानेसे प्रमेयपना हेतु निश्चितव्यतिरेक है और निश्चित भब्रन्वय पहलेस ही सिद्ध 
है। अतः अन्वय-व्यतिरेकबिशिष्ट इस हेनुसे साध्यकी सिद्धि अवश्य होती है, इसी बात 
को आगे अन्य कारिकाद्वारा पुष्ट करत हैं-- 

प्रभेषषना हेतका अन्त्रय अच्छी तरह निश्चित है और व्यतिरंक भो उसका 
प्रसिद्ध है। अतः उससे निवाधरूपसे अह न्‍त समस्त पदार्थाका ज्ञाना सिद्ध होता है।” 


] द्‌ प्रतों “च' नालि। 


कारिका ६६] अहत्सव क्ष-सिरद्ध २१४ 


6 २६१. नमनु च॒ सूचमान्तरितद्राथोनां विश्वतत्त्तानां साज्षात्कतां5हन्न सिद्ध यस्येवास्माद- 
नुमानात्‌, पत्तस्थ प्रमाशवाधितत्वाद्ध तोश्च बाधितविषयत्वात्‌ । तथा हि--देशकालस्थभाषान्तरिताथों 
घधमोधमांदयो ? 5हे तः प्रत्यज्षा हृति पक्चः, स चानुमानेन बाध्यते--धमोदयों न कस्यचिस्प्रत्यज्षाः 
शश्वदत्यन्तपरोत्तत्वाव, थे <सु कस्यचित्मत्यक्षास्ते नात्यन्तपरोक्षा,, यथा घटादयो <5थौः, 
अत्यन्तपरोक्षाशथ घधमोदयः, तस्मापन्त कस्यचित्यत्यक्षा हति । न तसावदत्यन्तपरोक्षत्व॑ 
धर्मादीनामसिद्धमू , कदाचिस्क्चित्क थद्धिश्कस्यचित्मस्यक्तत्वासि्धेट, सवस्य प्रध्यक्षस्य तद्विषयत्वा- 
भाधात्‌ । तथा हि--विवादाध्यासितं प्रप्यक्ष न धर्माद्रथविषयम्‌ , प्रस्यक्षशब्दवाच्यत्थात । 
यदित्थ तदित्थम्‌ , यथा5स्मदादिप्रत्यक्षम्‌ । प्रत्यक्शब्दवाच्य व विधादाध्यासितं प्रत्यक्षम्‌! । तस्माज्न 
धर्माचथंविषयमित्यनुमानेन धर्माशर्थंविषयस्य प्रत्यक्षस्थ निराकरणात्‌ । न चेदमस्मदादिप्रत्यक्षा- 
गोचरथिप्रकृशथप्रादिगृद्ध-वराष्ट-पिपी लिकादिचचु:श्रोत्रप्राणप्रस्यकेब्यभिचारि. साधनस्‌ ,. तेषासवि 
धर्मादिसक्माद्यर्था विषयत्वातू, श्रस्मदादिप्रस्यक्षविषयसजातो याथथग्रदशानतिक्रमात्स्वविषयस्येवेन्द्रियेश 
ग्रहणादिन्द्रियान्‍तर दिष यस्यापरिच्छित्त . । 


६ ४६१. श्ठा--सरम, अन्तरित और दृरवर्ती पदार्थोका साक्ञात्कती अरहन्त इस 
अनुमानसे सिद्ध नहीं होता, क्योंकि पक्ष प्रमाणबाधिन है और हत बाधितविषय 
(कालात्ययापरि पर) हेत्वाभास हैं | वह इस तरह है--देश, काल और स्वभावसे 
अन्तरित वर्म-अधम आदिक पदार्थ अहन्तके प्रत्यक्ष हैं! यह पत्त है। सो वह झानुमा- 
नस बाधित हैं । वह अनुमान यह ह--“धर्मादिक पदाथ किसीके प्रत्यक्ष नहीं हें, क्‍योंकि 
सदेव अत्यन्त पगोत्ष है । जो किसीके प्रत्यक्ष है व॑ स्देव अत्यन्त परोक्त नहीं हैं, जेसे 
घटादिक पदाथ, और अत्यन्त परोक्ष धर्मादिक पदाथ हैं, इस कारण व किसीके प्रत्यक्ष 
नहीं हैं ।' इस अनुमानमे धर्मादिकोंके अत्यन्त परोक्षपना असिद्ध नहीं है, क्‍योंकि वे कभी, 
कहीं, किसी प्रकार, किसीके प्रत्यक्ष सिद्ध नहीं हैं. और इसलिये समस्त प्रत्यक्ष उनको 
विषय नहीं करत हैं| हम सिद्ध करते है कि “विचारकोटिमें स्थित प्रत्यन्ष धर्मादिक पदा- 
शऑकोी विषय नहा करता है क्‍योंकि वह “प्रत्यक्ष! शब्दद्वारा कहा जाता है। जो भत्यक्ष- 
शब्दद्वारा कहा जाता है वह धर्मादि पदार्थाकों विषय नहीं करता, जेसे हम लोगों 
आदिका प्रत्यक्ष, और प्रत्यक्षशब्दद्वारा कहा जाता है विचारस्थ प्रत्यक्ष (अहंन्तप्रत्यक्ष), 
इस कारश वह धर्मादिक पदार्थोको विषय नहीं करता ।” इस अनुमानसे धर्मादि पदा- 
धकोी विपय फरनवाले प्रत्यक्षका अभाव सिद्ध होता है । 


यहाँ यह नहों कहा जा सकता कि हम लोगों आदिके श्रत्यक्षके अविषयभूत 
पदार्थांको ग्रहण करनेवाले गृद्ध, सुअर, चिंवटी आदिके चक्ु, श्रोत्र और नासिका 
प्रत्यक्षोंके साथ हेतु व्यभिचारी है, क्‍योंकि वे भी धर्मादि अतीन्द्रिय पदार्थोकोी विषय 
नहीं करते है ओर इस लिये वे हम लोगों आदिके प्रत्यक्षके विषयभूत पदार्थोंके सदश ही 
पदार्थोको यहण करनेसे अपने विषयको ही इन्द्रियद्वारा प्रहण करते हैं, श्रन्य इन्द्रिय- 
विपयको वे नहीं जानते हैं । 





] द से “घर्मादयो? पाट: । 2 द प्रतो 'तु? नास्ति | 3 मु तत्पत्वचं? । 


२१६ अ्राप्तपरीज्षा-स्वोपज्चटी का [कारिका ६६ 


[ सव ज्ञाभाववादिनो भट्ट स्य पूबपक्तप्रदश नम ] 

$ २६२, ननु च प्रज्ञा-मेधा-स्मृति-अरत्यूद्ापोह-प्रवोध ' शक्नीनों प्रतिपुरुबमतिशयदशना 
स्कस्याचि *सस्रातिशयं प्रत्यक्ल सिद्ष्यत्परां काष्टामापद्यमानं धमोदिसृक्माथथंसाक्षात्कारि सम्भाग्यत 
एवं, इत्यपि न मन्तब्यम्‌ , प्रशामेधादिभिः पुरुषाणां स्तोकस्तोकान्तरत्वेन सातिशयत्वद्शनास्क- 
स्यचिदतीगिियाथद्शनानपलब्धे: । *तदुक्‍्त॑ भट्ट न-- 

“येडपि सातिशया हृष्टा: प्रज्ञामेघादि भिनरा: । 
स्‍्तोकस्तोकान्तरत्वेन न त्वतीन्द्रियद्शनात्‌ ||” 
[ तक्ततसं० द्वि० भा० ३१६० उ० ] इति। 

६ २६३. ननु व कश्चिस्प्रशावान्पुरुष: शास्त्रविषयान्‌ सुच्मानत्यथोनुपलब्धु' प्रभुरुपलभ्यते, 
तद॒टत्यक्षतो5पि धर्मादिसृष्मानथोन्‌ साज्षात्कत्त क्षम. किमसिति न सम्भाग्यते ? ज्ञानातिशयाना 
नियमयितुमशक्ते:; हस्यपि न चेतसि विधेयम्‌ , तस्य स्वजात्यनतिकरमेणंव नरान्तरातिशयोपपत्ते:! । 
न॑ हि सातिशय ब्याकरणमतिदूरमपि जानानो?” नज्ञत्रग्रहचक्राभिचारादि” निर्शयेन ज्योति:शा- 
स्त्रविदो " 5तिशेते, तद्बुद्धे. शब्दापशब्दयोरेव प्रकर्षोपपत्ते: वेयाकरणान्तरातिशायनस्थेव सम्भवात्‌ | 


२६२. यदि माना जाय कि “बुद्धि,प्रतिभा, स्मरण, श्रति, तक ओर प्रबोध (सममन 
की योग्यता ) इन शरक्तियोंका प्रत्येक पुरुषमे अतिशय (न्यूनाधिकपना) देग्बा जाता है । 
श्रत: किसीका प्रत्यक्ष विशिष्ट श्रतिशयवान्‌ सिद्ध होता है और वह परमप्रकपको 
प्राप्त होता हुआ धमोदिक सक्ष्मादि अतीन्द्रिय पदार्थाका साज्ञात्कार करनेवाला 
सम्भव है, तो यह मान्यता भी ठीक नहीं है, क्योंकि बुद्धि, प्रतिभा आदिस पुरुष के जो 
विशिष्ट अतिशय देखा जाता दै वह न्‍्यनाधिकतारूपस ही देखा जाता है और इसलिय 
किसीके अतीन्‍न्द्रिय पदार्थोका प्रत्यक्षजझ्ञान उपलब्ध नहीं होता। जेसा कि कमारिलभट्टने 
कहा है:-- 

“बुद्धि, प्रतिता आदिसे जो भी परुष अतिशयवान्‌ देखे गये हैँ वे कम्रती 
बढ़तीरूपस ही अतिशयवान्‌ दृष्टिगांचर हुये हैं न कि अतीन्द्रिय पदार्थोंकों देखने 
रूपसे ।” [त० सं० द्विउ भा: ३१६० उ० _ ! 

२६३. अगर यह कहे कि “कोइ बुद्धिमान्‌ पुरुष जिस प्रकार अत्यन्त सद्तम शास्त्रीय 
विषरयोको उपलब्ध करने (जानने)मे समथ देखा जाता है उसी प्रकार प्रत्यक्षप भी कोड 

धमादि सक्ष्म पदार्थोंकों साज्ञात्कार करनेमे समय क्यों सम्भव नहों हैं ? क्योंकि ज्ञानके 
अतिशयोका नियमन नहीं किया जासकता है-अथान यह नहीं कहा जासकता कि 
ज्ञान इतना ही होता है इससे अधिक हो ही नहों सकता !' तो यह विचार भी चित्तम 
नहीं लाना चाहिये. क्‍योंकि उसके अपनी जातिका उल्लंघन न करके ही दूसगे पुरुषकी 
अपक्तास अतिशय पाया जाता है। स्पष्ट है कि व्याकरणका बहुत अधिक प्रक्ृष्ट ज्ञान 
ग्खता हुआ भी वेयाकरण नक्षत्र और म्रहसमूहकी गति आदिक निर्णयसे ज्योतिषशास्त्रके 

वेत्ताओंकों प्रभावित नहीं करता, क्योंकि उसकी बुद्धि साधु शब्द और असाघु शब्दोमि 


प्रतिबोध! । 2 द्‌ 'क्वचित्‌! । 3 द यदुक्कम! | 4 मुक “निरतिशयोपपत्ष :?, मुब 'साति- 
शयोपपत्त:? | 5 द (विजानानो” । 0 मु चक्रात्चिारादि' स 'चक्रचारादि!? | 7 द्‌ 'विदामति! 


फेरिका ६६] अ्रहंत्मबे क्ष-सिद्धि २१७ 


ज्योतिर्विदो5पि चन्द्राकग्रहणादिपु निर्णयेन प्रकर्ष प्रतिपद्यमानस्थापि न भवत्यादिशब्दसाधुत्व- 
जानातिशबेन वेयाकरणातिशाययस्वमुस्प्रेत्ते तथा वेदेतिदासादिज्ञानातिशयबतो5पि कस्यचित्न स्व॒ृगे- 
देव ताधमोधमसाक्षात्करण ' मुपपद्मते । एतदष्यभ्यधायि--- 
“पएकशास्त्र्परज्ञाने हृश्यतेडत्तिशयों महान्‌ | 
न तु शास्त्रान्तरत्रान॑ तन्मात्रणेत्र लभ्यत ॥ [ ] 
ज्ञात्वा व्याकरण दूर बुद्ध: शब्दापशब्द्यों: । 
प्रकष्पत न नक्षत्रतिथिग्रहणुनिगाय ॥ 
[ तत्त्वसं ० द्वि० भा> ३१६५ उद्धुत ] 
ज्योतिविश्व प्रकृष्टो5पि चन्द्राकग्रह णादिषु । 
न भवत्यादिशब्दानां साधुत्व॑ ज्ञातुमहति | 
[ तत्त्वस० द्वि० भा० ३१६६ उद्धृत | 
तथो वेदतविहासादिज्ञानातिशयवानपि | 
न स्वग-देवता5पृव॑-प्रत्यक्तीकरणे क्षम: ॥” 
[ तत््वसं० द्वि० भा० ३१६७ उद्धत ] 
ह २६४. एलेन यदुकक स्वक्वादिना--ज्ञानं क्चित्परां काष्ठां प्रतिपद्मते, प्रकृष्यसाणस्वान, 
बद्यत्प कृष्पमाण तत्तत्क्रचित्परा काष्टों प्रतिपद्ममानं दृष्मू , यथा परिमाणमापरमाणो प्रकृष्यमाण 


ही प्रकपका ग्राप्र हातो हैं ओर इस लिये वह दूसरे वेयाकरणोका ही प्रभावित कर 
सकता हैं । तथा ज्योतिषशास्त्रके वेत्ता भी चन्द्र, सयके प्रहण आदिसे निणयद्वारा प्रक- 
धको प्राप्त होत ६ुए भी 'भर्वात? (होता है) आदि शब्दोके साधुपने और अमाधुपनक 
प्रकृष्ठ ज्ञानसे वैयाकर णका चमत्कारित (तभावित) नहीं करत | तथा बेद, इतिहास 
अ्रादिके चमत्कृत ज्ञानवाला भी काई सर्वग, देवता, धम, अधमका साक्षात्तरण नहीं 
कर सकता है । इस बातका भी भट्टन कहा है - 

“फक शाम्त्रक ज्ञानमे ही बड़ा अतिशय देखा जाता है पर दूसर शाम्त्रका ज्ञान 
उसस ही प्राप्त नहों हाता ।” [ ] 

“बहुत अधिक व्याकर्णको जानकर भी बुद्धि साधु और असाघु शब्दोंमे 
ही प्रकपका प्राप्त होती हे, नक्षत्र, तिथि और ग्रहणके बतलाने अथवा निश्चय करनेमे 
नहीं |? [त० सं८ ६१६४ ३० 

“और ज्यातिषशास्त्रका विद्वान चन्द्र, सूयके ग्दण आदिसे प्रकषको प्राप्त होता 
हुआ भी 'भवति! आदि शब्दोंकी साधुताकों नहों जान सकता ।” [त० सं+ ३१६६ 3०] 

“तथा बद, इतिहास आदिका विशिष्ट ज्ञान रवनवाला भी स्वगं, देवता, अपूर्े 
( धर्म-अधरम ) के प्रत्यज्ञ करनेसे समथ नहीं है ।” [त० स॑ १३६७ उ०] 

६ ८६०. इस विवेचनस, जो सवज्ञवादीन कहा है कि-ज्ञान किसी आत्मविशेषमें चरम 
सीमाको प्राप होता है, क्योंकि बढ़नवाला है । जो जो वढ़नवाला होता है वह वह चरम- 
नकीगक-३ ०4 नन3»+ननननं--यनानानणणख। तन ० ५ पाया 

] द 'साज्ञाककरणस/मध्यमुप् । 
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नभसि, श्रकृष्यमाणं च्व॒ ज्ञानम्‌ , तस्मात्कचित्परां? काष्ठां प्रतिषथत इसि, तदपि प्रत्याख्यातम , 
जान हि घमिस्वेनोपादीयमान प्रत्यक्षज्ञान 2शास्त्रार्थकानमनुमानादिक्षानं वा भवेत्‌, गत्यन्तराभाचात्‌ । 
तत्नन्द्रियप्रत्यक्ष प्रातिप्राणिधिशेष प्रकृप्पमाणमप स्थधिषयानतिक्रमेणेव परां काष्ठटां प्रतिपद्यते? गृद्धव- 
राहादीन्द्रियअस्यक्षज्ञानवत्‌, न पुनरतीन्द्रियाथ धिषयत्वेनेति प्रतिपादनात । शास्त्राथज्ञानमपि ब्या- 
करणादिविषय प्रकृष्यमाणं परां काष्टामुपवजन्न शास्त्रान्तररर्थ |विषयतया धमोदिसाक्षास्कारिसया 
वा तामास्तिप्न ते । तथा«्नुमानादिज्ञानमपि प्रकृप्यमाणमनुसेयादि विषयतया परां काष्टामास्कन्देत* 
न पुनस्तद्वि षयसाक्षास्कारितया । 

8 २६५, पएतेन क्षानसामान्यं धर्मि क्रचित्परमप्रकषंमियति, भ्रकृष्यमाणत्थात्‌, परिमाण- 
घत्‌”, इति घदजन्नपि निरस्तः, श्रत्यक्षादिजानब्यक्रिष्चन्यतमशानच्यक्तेरेव परमश्रकषंगमनछिद्े:, 
तद्यतिरेकेश ज्ञानसामान्यस्य प्रकषंगमनानुपपत्तेस्तस्य निरतिशयत्वात्‌ । 


सीमाको प्राप्त देखा गया है, जेसे परिमाण परमाणुसे लेकर बढ़ता हुआ आकाशमें 


चर मसीमाको प्राप्त है और बढ़नेवाला ज्ञान है, इस कारण वह किसी श्रात्मविशेषसमें 
चरमसीमाको प्राप्त होता है? बह भी निराकृत हो जाता है |हम पृछते हे कि यहाँ 
जो ज्ञानको धर्मी बनाया है वह प्रत्यक्षन्नान है या शास्त्रार्धजज्ञान अथवा अनुमानादि- 
ज्ञान ? अन्य विकल्प सम्भव नहीं हे | यदि इन्द्रिजन्य प्रत्यक्षज्ञान घर्मी है तो वह प्रत्येक 
जीवविशेषमें बढ़ता हुआ मी अपने विषयका उलंघन न करके ही चरमसीमाको प्राप्त 
होता है, न कि अतीन्द्रिय अथको विषय करनेरूपसे, जेस ग्रद्ध, सुअर आदिका 
उइन्द्रियजन्य प्रत्यक्षज्ञान | और यदि शास्त्रार्थकान धर्मी हे तो बह भी, जो कि व्याकरणा- 
दिविषयक है, बढ़ता हुआ अपने व्याकरणादिविषयम ही चरमसीमाको आआराप्त होता 
है, दसर शास्त्रंके अथकों विषय करने अथवा धर्मादिको साक्षात्कार करनरूपस वह 
उक्त सीमाको उलंघन नहीं करता | तथा अनमानादि ज्ञान भी प्रकषको प्राप्त होता 
हुआ अनमेय आदिको विषय करनेरूपस उत्कृष्ट सीमाको प्राप्त होता है, धमादिक 
अतीन्द्रिय अर्थों को साक्षात्कार करनेरूपसे नहीं । 


६ २६४, इसी कथनस ज्ञानसामान्य (धर्मी) कहीं परमप्रकपको प्राप्त होता है, क्‍योंकि 
बह बढ़नवाला है, जेंसे परिमाण, यह कहनेवाला भी निराकृत हो जाता हैं, क्‍योंकि 
प्रत्यक्षादिज्ञानविशेषांमे कोइ एक ज्ञानविशेषके ही परमप्रकषकी प्राप्ति सिद्ध होती है 
ओर इसलिये ज्ञानविशेषको छोड़कर ज्ञानसामान्यके प्रकषेकी प्राप्ति अनुपपन्न है। 
कारण, वह निरतिशय है । तात्पयय यह कि यदि यह कहा जाय कि ज्ञानसामान्यको 
वर्मी किया जाता हैं, ज्ञानविशपको नहीं और इसलिये वक्त दोष नहीं है तो यह कहना 
भी ठीक नहीं है क्‍योंकि ज्ञानविशेषोमेसे किसी ज्ञानविशषकी ही प्रकषग्राप्ति होती है, 
सभीकी नहीं । अतः ज्ञानसामान्यके प्रकषकी बात कट्टना अ्मंगत है, क्‍योंकि उसमे 
अतिशय नहीं होता | 





| द 'तस्माष्पर! । 2 द 'शासक्शान!। ४ द्‌ 'प्रतिपद्य तः! | 4<द “स्कन्दन्ट। 5म्ु 
परमाशुवत्‌! | 
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$ २६६, यदपि केनचिदभिधीयते--श्रतज्ञानमनमानज्ञानं वाउभ्यस्यमानमभ्याससात्मीभावे 
तदथसात्षात्फारितया! परां “काश्रामासादयति, तदपि स्वकीयमनोरथमात्रम्‌ , कचिदभ्याससहस णापि 
ज्ानस्य स्वविषयपरिच्छित्तों विषयान्तरपरिच्छित्तेरनुपपत्ते । न हि गगनतलोत्प्लचनमभ्यस्थतो5पि कस्य- 
चित्पुरुषस्य योजनशतसहस्रोत्प्लवनं लोकान्तोत्प्लबनं वा सम्भाष्यते, तस्य दशहस्तान्तरोत्प्लवनमा- 
त्रदशनात्‌ । तदप्युक्रमू-- 

“दशहस्तान्तर' व्योशञ्नि यो नामोत्प्लुत्य गच्छति । 
न योजनमसोौ गन्तु शक्तोउभ्यासशतैरपि ॥”? 
(तक्ततसं० द्वि० भा० ३१६८ उद्धु ०] इति । 
[ सब ज्ञामाववादिनों मद्॒स्थ निराकरणम ] 

6 २६७, अश्राभिधोयते--यत्तावदुक़म्‌ “विवादाध्यासित च॒ प्रत्यक्ष न धर्मादेसूदमाधथ- 
विषयम्‌ , प्रस्यक्षशब्दवाच्यत्वात्‌, अ्रस्मदादिप्रत्यक्षबत्‌” इति। तत्र किमिद प्रत्यक्षम्‌ ? “सत्सम्प्र 
योगे पुरुषस्येन्द्रियाणा ब्रुद्धिजन्म प्रत्यक्षम” [ मीसांसाद०» १।१।४ ] इति चेतू, तहिं विवादा- 
ध्यासितस्यथ॒ प्रत्यक्तस्यतत्मत्यक्तशब्दवाच्यत्वेषपि न धर्मादिसूच्माग्थविषयत्वाभाव. सिद्धयति । 
याद हीन्द्रियप्रत्यक्त प्रत्यक्षशब्द्वाच्यं *धर्माद्रथासाज्षात्कारि दृष्ट॑ ताइशमेव देशान्तरे कालान्तरे 


२६६, ओर भी जो किसीने कहा है कि-अ्रतज्ञान अथवा अनमानज्ञान अभ्यास करत 
करते जब पूण अभ्यासको प्राप्त होजाते हैं तब वे ध्मादि अथको साक्षात्कार करन 
रूपसे चरम सीमाको प्राप्त हाते हें।? वह भी अपने मनकी कल्पना अथवा मनके 
लड॒ड खाना मात्र हैं, क्‍योंकि कोइ ज्ञान अपने विषयको जान भी ले, लेकिन हज़ार 
अभ्यासोंसे भी वह अन्यविषयक नहों होसकता है । स्पष्ट हे कि यदि कोड 
आकाशमे ऊपर कू दनेका अभ्यास करे त्तों वह भी एक लाख योजन अथवा लोकके 
अन्त तक नहों कूँद सकता है, क्योंकि उसके ज्यादा-से-ज्यादा दश हाथ तक ही कूँदना 
देखा ज्ञाता है। इस बातकों भी भट्ने कहा है:--- 

“जो ब्यक्ति आकाशमे अभ्यासद्वारा दशा हाथ ऊपर कदकर जाता है वह सं 
अभ्यासोंसे भी एक योजन जानेमे समथ नहीं हे ।” [त० स८ ३१६८ 3०] 

8 २६७, समाधान--आपकी इस शंकाका उत्तर निम्न प्रकार है:--ज्ो पहले यह कहा 
गया है कि “विचारकोटिसे स्थित प्रत्यक्ष घमादिक पदार्थोंफो विषय नहीं करता है, क्योंकि 
बह प्रत्यक्षशब्दद,रा कहा जांता हे, जेस हम लोगों आदिका प्रत्यक्ष ।? उसमें हमारा 
प्रश्न है कि यह प्रत्यक्ष कौन-सा है ? यदि कहे' कि “आत्मा और इन्द्रियोंक सम्यक 
सम्बन्ध होनेपर जो ज्ञान उत्पन्न होता हे वह प्रत्यक्ष है” [मो. द. ११४] ऐसा प्रत्यक्ष 
बहा विवक्षित है तो चिचारकोटिम स्थित प्रत्यक्ष ( अहन्त प्रत्यक्ष ) इस प्रत्यक्षस 
भिन्न है और इसलिये प्रत्यक्षशब्दद्वारा कहा जानेपर भी उसक घमांदिक सूक्ष्मादि 
पदार्थों की विषयताका अभाव सिद्ध नहीं होता। प्रकट है कि जैसा इन्द्रियप्रत्यक्ष 
प्रत्यक्षशब्दद्वारा कहा जाता है और घमादि पदार्थोका असाज्षञात्कारी देखा जाता है 





| द्‌ 'साज्ञाकारतया!। 2 मु स 'दशा!। 3 स्‌ 'घर्मायसाक्ञा', दे घरमोद्रथंसाक्षा? । 
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ल विधादाध्यासित प्रत्यक्ष तथा साधयितु' युक्रमू, तथाविधश्रत्यक्षस्येच धर्माद्यधिषयत्वस्य साधने 
प्रत्यक्षशब्दघाच्यत्वस्य” हेतोगमकत्वोपपत्तेस्तस्थ तेनाविनाभावनियमनिश्वयात्‌, न पुनस्तद्विलक्ष- 
णस्याहंस्परत्यक्षस्य धममोदिसूच्रमाद्यथविषयत्वाभाव:  साधयितु' शक्‍्यः, तस्यथ तदगमकत्वादबिना- 
भावनियमनिश्चयानुपपत्ते । शब्दसास्येउप्यथंभेदात्‌, | फथमन्थ्था 'विषाणिनी घाग गोशब्दघास्य- 
स्वातू, पशुचत्‌! इत्यनुसानं गमक न स्थात्‌ ? यदि पुनर्गोशब्दवाच्यस्वस्थाधिशेषेषपि पशोरेष 
विषाशित्व॑ ततः सिद्ृध्यति तन्नव तत्साधने तस्य गमक्वान्न पुनवोगादी तस्य तद्दिलक्षणत्वादिति 
मतम्‌ , तदा प्रत्यक्षशब्दवाच्यस्वाविशेषे5पि नाइंज्गत्यक्षस्य सूचमाद्यथविषयत्वासिद्धि, अथंभेदात्‌ । 
अच्णोति व्याप्रीति जानातीत्यक्ष भ्रात्मा तमेष प्रतिगत० प्रत्यक्षमिति हि भिन्नाथमेवेन्द्रियप्रस्य- 
ज्ञातू, तस्याशेषाथगोंचरत्वान्मुख्यप्रत्यक्षत्वसद्धे, । तथा हि--विवादाध्यासितमह स्पत्यक्षं मुख्यम्‌ , 


--मममममममममम«म«म«मनाथ.3स्‍अओ-63 ऑमम« «3». लन्‍नानन> बनमममकमन«+ननन।: खिल ख़ अखिी+त++ "न नबी... ---- 


वैसा ही दूसरे क्षेत्र और दूसरे कालमें विचारस्थ प्रत्यक्ष प्रत्यक्षशब्दका वाच्य 
ओर ध्मांदि पदार्थोका असाज्षात्कारी सिद्ध करना युक्त है, क्योंकि बेसे प्रत्यक्षके ही 
धमादि पदार्थों की अविषयता सिद्ध करनमें प्रत्यक्षशब्दद्वारा कहा जाना? हेतु गमक 
( साधक ) सिद्ध हांता हैँ । कारण, उसकी उसके साथ अविनाभावरूप व्याष्ति 
निर्णीत है । किन्तु उसस सबधा भिन्न अहन्तप्रत्यक्षक धमाहिक सृक्ष्मादि पढार्था की 
विषयताका अभाव सिद्ध नहीं किया जासकता है, क्योंकि बह उसका अगमक है-- 
साधक नहीं है और साधक इस लिये नहीं है कि उसकी उसके साथ अविनाभावरूप 
व्याप्तिका निश्चय डपपन्न नहीं होता। दोनोमे शब्दसाम्य हॉनपर भी शथभद है। 
अन्यथा वाणी सोंगवाली हे, क्योंकि गो! शब्दद्वारा कही जाती हँ, जंस पशु! यह अनु 
मान क्‍यों गमक नहीं हा जायगा ? तात्पये यह कि यद्यपि इन्द्रियप्रत्यत्ष और अहन्त- 
प्रस्यक्ष ये दोनों ग्रत्यक्तशब्ददहवारा कह जाने श्रे तथापि दोनोमे अ्थरृष्टिस आकाश- 
पाठल जेसा अन्तर है | याद कवल प्रत्यक्षशब्दद्वारा कहे जानसे वे एक हों और उक्त 
अनुमान गमक हो तो वाणी ओर पशु ये दानों भी एक हो जायंग, क्योंकि दोनों गौ- 
शब्दद्वारा अभिष्टित होत है और इस लिये उक्त अनुमान भी गमक हो जायगा | यदि 
कहा जाय कि यद्यपि वाणी ओर पशु दोनों ग्रोशब्दद्वारा अभिहित होते है तथापि पशु- 
के हो उससे विषपाण सिद्ध होता है. क्योकि पशुम ही विषाण सिद्ध करनमें गौ! शब्द- 
द्वारा कहा जाना! हतु गमक है, वाणी आदिम नहीं | कारण, वह उससे भिन्न हैं, तो 
इन्द्रियप्रत्यज्ष और अहन्तप्रत्यक्षमे प्रत्यक्षशब्दद्वारा कह जान” की समानता रहनेपर भी 
अहन्तप्रत्यक्षक सृक्ष्माद पदार्थाकी विषयता असिद्ध नहीं है, क्योकि अथ भद है । प्रकट है 
कि “अ्रच्णोति व्याप्नोति जानातीति अत्ष श्रात्मा? अथात जो व्याप्त कर--जाने उसे अक्त कहते 
है और अक्ष आत्माका नाम है अतः आत्माको ही लेकर जा ज्ञान हो उस प्रत्यक्ष कहते हैं, 
इस तरह अहम्तप्रत्यक्ष इन्द्रियप्रत्यक्षसे भिन्न अथेवाला है और समस्त पदार्थोको 
विषय करनेसे वह मुख्य भ्रत्यक्ष सिद्ध होता है । वह इस प्रकार हैँ :--विचारको टिमें स्थित 





4 मु स वाच्यस्य! । 4 द्‌ भअतिगन्तु? । 


शी 
दे, 
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नि शेषद्गव्यपर्यायविषयत्वात्‌ । यज्ञ! मुख्य तन्न तथा, यथाउस्मदादिप्रत्यक्षम्‌ , सर्वद्वब्यपर्याय- 
विषय चाहंत्यत्यक्षम्‌ , तस्मान्सुख्यम्‌ | न चेदमसिद्धं साधनम्‌ । तथा हि--सर्वद्रब्यपयोयविषय- 
महंत्त्यक्षम्‌ , ऋमाविक्रान्तस्वात्‌ । क्रमातिक्रान्तं तत्‌, मनोउक्षानपेक्षत्वात्‌ । मनो5क्षानपेक्क॑ तत्‌, 
सकलकलइ विकलत्वात्‌ । सकलाप्रशमाज्ञानादर्शनावीयलक्षणकलइू विकलं॑ तत्‌, प्रक्षीणत * त्कार- 
णशमोह-ज्ञानइशनावरण-वीयोन्तरायस्वान्‌ । यश्षेव्थं तन्नेत्थम्‌?, यथा5स्मदादिप्रस्यक्षम्‌ , इत्थं च तल, 
तस्मादेवामिति हेतुसिद्धि. । 


५ २६८, ननु च॒ प्रक्णीणमोहादिचतुष्टयस्थं कुतो5हंतः सिद्धम ? तत्कारणप्रतिपत्तप्रकषे- 
दशनात्‌ | तथा द्वि--मोहादिचतुष्टय क्रचिदृत्यन्तं प्रश्षीयते, तत्कारणप्रतिपक्षप्रकफषसद्भाघात्‌ | यत्र 
यस्कारणप्रतिपक्षप्रकषसन्भावस्तत्र तद॒त्यन्त प्रक्षीयमाणं दृष्मू, यथा चक्तुषि तिमिरम्‌ , तथा च 
केवलिनि मोहादिचतुषश्टयस्य कारणप्रतिपक्षप्रकषंसद्भधाव', तस्मादत्यन्तं प्रत्षीयते | 








अहब्तप्रत्यक्ष मुख्य प्रत्यक्ष हे, क्योंकि वह अशेष द्रव्य और पयायोंकों विषय करता है। 
जो मुख्य प्रत्यक्ष नहीं है बह अशेष द्रव्य और पयायाकों विषय नहीं करता, जैसे 
हम लोगा आदिका प्रत्यक्ष और अशेष द्रव्य और पर्यायोंको विषय करनेवाला अहन्त- 
प्रत्यक्ष है. इस कारण वह मुख्य प्रत्यक्ष है | यहाँ जो “अशेषद्रव्य और पर्यायोंकों विषय 
कश्नवाला' रूप हनु दिया गया हे वह असिद्ध नहीं हे। वह भी इस प्रकारसे हे--अह न्‍न्त- 
धत्यक्ष अशप द्रव्य और पयायोंकों विषय करनेवाला है, क्‍योंकि वह क्रमरहित हे । 
और वह क्रमर्रहत इस लिय है कि उसमें मन तथा इन्द्रियॉँकी अपेक्षा नहीं है। तथा 
मन ओर इन्द्रियॉंकी अपक्षा भी इस लिये नहीं है कि वह समस्त दोषरहित है | और सम- 
स्‍त मिथ्यात्व, अज्ञान, अदशन ओर अवीयरूप दोषासे रहित भी बह इस लिये है कि 
उसके मिथ्यात्व आदिक कारणभूत मोहनीय, ज्ञानावरण, दर्शनावरण तथा अन्तराय 
इन चार कमका नाश हो चुका हैं । जो एसा (मिथ्यात्वादिदोष रहित) नहीं है वह बेसा 
(मोहादिकमरहित) नहीं हूं, जेस हम लोगों आदिका प्रत्यक्ष । और मोहादिकरमरहित 
विचारस्थ अहन्तप्रत्यक्ष है, इस कारण वह समस्त दोषरहित है, इस तरह उक्त हंतु 
सिद्ध है । 


४ 7६८, शका--अहन्तके मोहादि चार कर्माका नाश केसे सिद्ध है ९ 


समाधान--इसऊा उत्तर यह है कि अहंन्तके मोहादि चार कर्मोंके कारणभूत मिथ्या- 
त्वादिके प्रतिपक्षियोंका प्रकष देखा जाता है | वह इस तरहसे हे--मोहादि चार कम किसी 
आत्मविशेषम सर्वथा नाश हा जाते है, क्योंकि उनके कारणोंके प्रतिपक्षियोंका प्रक्ष 
पाया जाता है, जहाँ जिसके कारणोंके प्रतिपक्षीका प्रक५ पाया जाता है वहाँ उसका 
सवेधा नाश हो जाता है, जेसे आँखमें अन्धकार। और मोहादि चार कर्मोंके कारणोंके 
प्रतिपक्तियोंका प्रकष केवलीमे पाया जाता है, इस कारण वहाँ उनका सर्वेथा नाश हो 
जाता है । 





| मु स यत्त नः | 2 मु सतत! पाठो नास्ति । 3 मु स॒तिन्न बम । 
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8 २६६. कि पुनः कारणं मोहादियतुष्टयस्थ ? इति थेत; उच्यते; म्िथ्यादश न-मिथ्या- 
आन-मिथ्याचारित्रत्रयम्‌ , तस्थ तद्भाव एवं भावात्‌ | यस्य यद्भाव एवं सावस्तस्थ तत्‌ कारणम , 
यथा श्लेष्मविशेषस्तिमिरस्थ, . मिथ्यादशनादित्रयसद्धाव4 एवं. भावश्च मोहादिचतुष्टयस्थ, 
तस्मात्तत्कारणम्‌ । 


६ २७०, कः पुनस्तस्य प्रतिपत्ता: | इति चेत्‌, सम्यग्दशनादिश्नयम्‌ , तत्प्रकर्ष तदपकष - 
दर्शनात्‌ | यस्य प्रकर्ष यदपकषस्तस्य स॒प्रतिपक्त., यथा शीतस्याग्नि. | सम्बग्दशनादित्रयप्रक- 
भंडपकप श्च मिथ्यादशनादित्रयस्य, तस्मात्तत्तस्य * प्रतिपत्तः | 

8 २७१, कुतः पुनस्तत्प्रतिपक्तस्थ सम्यग्दशंनादित्रयस्थ प्रकर्षपयन्तगमनम्‌ ? प्रकृष्यमा- 
शात्वात्‌ । यस्प्रकृष्यममाणं तत्कचित्प्रक्षपयन्‍त गच्छुति, यथा परिमाणमापरमाणो'* प्रकृष्यमारां 
नभसि । प्रकृष्यमाशं च सम्यग्दशनादित्रयम्‌ , तस्मास्क्रचित्पकर्षपयनत गच्छुति | यत्र यत्यकष- 
पयन्त ” गमन तत्र तत्प्तिपत्षमिथ्यादशनादित्रयमत्यन्तं प्रक्षीयते । यत्र तत्पक्षयः” तत्र तस्काय॑स्य 


ििनननननकमनन- व... “-.-4.--नननन नमन निगल किन जा एफ“ ऋ ाी-. अी॑न्‍शतिीाी:ख:आिजजनज अंी+- 


6 २६६. शंका-- मोहादि चार कर्मांका काग्ण क्‍या है ? 

समाधान-- सुनिये, मिथ्यादशेन, मिथ्याज्ञान और मिशथ्याचारित्र ये तोन 
मोहादि चार कर्मोंके कारण हैं, क्योंकि बे उनके होनेपर ही होते हें। जो जिसके होनेपर ही 
होता है उसका वह कारण है, जैसे आंखके अन्धकारका कारण कीचड़ | और मिश्या- 

(ः कर्मों या € 

दशेनादि तीनके द्वोनेपर ही मोहादि चार कर्माका सद्भाव होता है, इस कारण मिथ्यादश- 
नादि मोहादि चार कर्मोंके कारण हैं | 

6 २७०, शंका--मिथ्यादशेनादिका प्रतिपक्ष क्‍या है ? 


समाधान--सम्यग्दश नादि तीन मिथ्यादशनादि तीनके प्रतिपक्ष हैं, क्योंकि 
उनके प्रकष होनेपर उन (मिथ्यादर्शनादि) का अपकष अथात्‌ हानि देखी जाती है । 
जिसके प्रकष होने (बढ़ने) पर जिसकी हानि देखी जाती है उसका वह प्रतिपक्ष है, जैसे 
ठसण्डका प्रतिपक्ष अग्नि है | और सम्यग्दशनादि तीनके प्रक्रष होनेपर मिश्यादशेनादि 
तीनकी हानि होती है, इस कारण सम्यग्द्शनादि तीन मिथ्यादशनादि तीनके प्रति- 
पत्त हैं । 

8 २७१. शंका--मिथ्यादशनादिके प्रतिपक्ष सम्यम्दशेनादि तीनके परमप्रक- 
घंकी प्राप्ति केसे सिद्ध है ? 

समाधान-- सम्यर्दर्शनादि तीन बढ़नेवाले हें।जो बढ़नेवाला है वह कहीं 
प्रकषंके अन्तको प्राप्त होता है, जेसे परिमाण परमाणुसे लेकर बढ़ता हुआ आकाशमे 
चरम सीमाको प्राप्त है। और बढ़नेवाले सम्यग्दशनादि तीन है, इसलिये कहों व 
प्रकषके अन्तको प्राप्त होते हैं। जहाँ जो प्रकषके अन्तको प्राप्त होता है बहों उसके ग्रतिपत्ष 
मिध्यादशनादि तीन अत्यन्त नाश हो जाते हैं । जहां उनका नाश है वहाँ उनके कार्य 





] मु स तस्मात्तत्यः | ४ मु स पयन्त! इति पाठो नाल्ि | 3 मु 'ब्ह्षय'? । 
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मोहादिकस चतुष्टयस्यात्यन्तिक:/ छय हति तत्कायांप्रशमादिकलइचतुष्टयचेकल्यात्सिदं सकल- 
फलइविकलत्वमहं स्प्र्यहस्य मनो5चझनिरपेक्षत्थ॑ साधयति । तश्चाक्रमर्वम्‌?, तदपि सर्वद्वव्यपयोय- 
विषयत्वम्‌ , ततो मुख्य तत्प्रत्यक्ष श्रसिद्धम्‌ | सांव्यवद्दारिक तु सनोउज्षापेत्त घेशचस्य देशतः 
सञ्भावात, इति न धत्यक्षशब्दवाच्यस्वसाधम्य॑मात्रात्‌ धर्मादिसूक्ष्मायथोविषयत्वं विवादाध्या- 
सितस्य प्रत्यक्षस्य सिद्ध्यति यतः पक्षस्यानुमानवाधितत्त्वाष्कालात्ययापदिशे हेतुः स्यात्‌ । 
[ अदह्ृत एवं सावज््यमिति बाधकप्रमाणाभावद्ध/रा इृढयति ] 

8६ २७२, तदेव॑ निरचय्राद्धेतोविश्वतक्ष्यानां ज्ञाताउहन्नेवावतिषते । सकलवाधकप्रमाण- 

रहितत्वात् । तथा हि--- 


प्रत्यक्षमपरिच्छिन्दत्‌ त्रिकालं श्रुवनत्रयम्‌ । 
रहित॑ विश्वतत्त्वज्ञेन हि तदबाधक भवेत्‌ ॥६७॥ 


मोहादि चार कर्माका अत्यन्त क्षय हे और जहाँ मोहादि चार कर्मोंका क्षय है वहाँ उनके 
काय मिथ्यात्वादि चार दोषोंका अभाव द्वोनेसे समस्त दोषरहितपना सिद्ध होता हुआ 
अहन्तप्रत्यक्षके मन और इन्द्रियोंकी निरपेक्षताको सिद्ध करता है और वह निरपेक्षता क्रमर- 
हितताको सिद्ध करती है | तथा वह भी अशेष द्रव्य और प्यायोकी विषयताको साघती है 
और उससे अहतन्तप्रत्यक्ष मुख्य प्रसिद्ध होता है। लेकिन सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मन और 
इन्द्रियसापेक्त है, क्योंकि वह एकदेशसे स्पष्ट है। तात्पय यह कि प्रत्यक्ष दो प्रकारका 
है--णक मुख्य प्रत्यक्ष और दूसरा सांव्यवहारिक | जो इन्द्रियों और मनकी अपेक्षाके 
बिना केवल आत्मामात्रकी अपन्षासे होता है वह मुख्य प्रत्यक्ष है। यह मुख्य प्रत्यक्ष 
भी तीन प्रकारका हैं--१ अवधिज्ञान, २ मनःपर्य यज्ञान और ३ केवलज्ञान | इनमे अवधि 
ओर मनःपर्यय ये दो ज्ञान विशिष्ट योगियोंके होते हैं और केवलज्ञान अन्त परमेष्ठीके 
होता हैं। यहाँ इसी केवलज्ञानरूप अहंन्तप्रत्यक्षका विवेचन किया गया है और उसका 
साधन किया है। प्रत्यक्षका जो दूसरा भेद सांब्यवद्धारिक है बह इन्द्रियों तथा मनकी 
अपेक्षा लेकर उत्पन्न होता है और इस लिये वह पूर्ण निमल--स्पष्ट नहीं होता--केषल 
एकद्शस स्पष्ट है | यही प्रत्यक्ष हम लोगोंके हाता है और अन्य प्राणियोंके होता है। 
अतः केवल “अत्यक्ष' शब्दद्वारा कहा जाना! रूप साहश्यसे विचारणीय प्रत्यक्ष (अह न्‍्त- 
प्रत्यक्ष) के घर्मादिक सूक्ष्मादि पदार्थोकी विषयताका अभाव सिद्ध नहीं होता, जिससे 
पक्ष अनुमानवाधित हा और हेतु कालात्ययापदिष्ट हो | 

$ २७२, इस तरह प्रस्तुत निर्दोष हेतुसे विश्वतत्त्वोंका ज्ञाता--सर्वज्ञ अहन्‍्त ही 
व्यवस्थित होता है, क्‍योंकि उपयु क्त प्रकारसे उसके साधक प्रमाण मौजूद हैं। इसके 
अतिरिक्त, उसके समस्त बाधक प्रमाणोंका अभाव भी है | सो ही आगे चउद॒ह कारिकाओं 
द्वारा विस्तारसे कहते हैः-- 


अत्यक्ष सबझ्लसे रहित तीनों कालों और तीनों ल्ोकोंको नहीं ज्ञानता 
है, इस लिये निश्चय ही वह स्वेज्ञका बाधक नहीं है । तात्पय यह कि जो प्रत्यक्ष तीनों 


4 मु 'चतुष्टयान्तिक. | 3 मु “तच्घाक्रमचत्वं! । 





२२४ आप्रपरीक्षा-स्वोपब्लटीका [ कारिका ६८६--१०३ 


नानुमानोपमानार्था पत््याए5गमबलादपि | 
विश्वज्ञाभावसंसिद्धिस्तेषां सद्रिषयत्वत: ।|६८॥। 
९ ८ हर 
नाह ज्रिःशेषतत्वज्ञों वक्‍तृत्व-पुरुषत्वतः | 
ब्रह्मादिवदिति प्रोक्तमनुमानं न बाधकम्‌ ॥६६॥ 
हेतोरस्य विपक्षेण विशेधाभावनिश्चयात्‌ । 
वकक्‍्तृत्वादेः 'प्रकर्ष5पि ज्ञानानिदाससिद्धितः ॥१००॥ 
नोपमानमशेपाणां नृणामनुपलम्मतः । 
उपमानोपमेयानां तदबाधकमसम्भवात्‌ ॥१०१॥ 
नार्थापत्तिरसवेज्ञ जगत्साधयितु' क्षमा । 
चीणत्वादन्यथाभावाभावात्तत्तद्वाधिका )॥१०२॥ 
पक को के आय ही ( 
नागमसाउपारुपयाउास्त सबन्नाभावसाधन। । 
तस्य कार्य प्रमाणत्वादन्यथा5निएसिद्धितः ॥|१०३॥ 
कालों और दीनों लोकोंको जानता है वही यह कह सकता है कि तीनों कालों और तीनो 
लोकोंमें सवेज्ञ नहीं है। पर प्रत्यक्ष बैसा नहीं जानता है, अन्यथा वही सबज्ञ हो 
जायगा | इसतरह प्रत्यक्ष दोनों ही हालतोंमें सबजका वाधक नहीं है ।! 
अनुमान, उपमान, अथार्पात्ति और आगम इन प्रमाणोंसे भी सवज्ञका अभात्र 
सिद्ध नहीं होता, क्योंकि वे सब सत्ताकों हो विषय करते हे--असत्ताकों नहीं, इसल्िय 
ये प्रमाण भी सर्वेज्ञके बावक नहीं हैं ।! । 
“अअहन्‍्त अशेष तत्त्वोंका ज्ञाता नहीं है, क्योंकि वह वत्ता है और पुरुष है। जो 
वक्ता है और पुरुष है वह अशेष तत्त्वोंका ज्ञाता नहीं है, जैसे त्न्मा वगैरह” यह आपके 
द्वारा कहा गया अनुमान सबज्ञका बाधक नहीं है ।! 
“क्योंकि वक्तापन और पुरुषपन हेतुओंका विपक्ष ( सवज्ञता ) के साथ विरोधका 
अभाव निश्चित है--अथान्‌ उक्त हतु विपक्षम रहने हें और इसलिये वे अनेक्रान्तिक 
| कारण, वक्तापन आदिका प्रकृष हानेपर भी ज्ञानको हानि नहीं हाती | 
उपमान भी सव ज्ञका बाधक नहीं है, क्योंकि अशेष उपमान और उपमेयमूत 
मनधष्योंकी उपलब्धि नहीं होती | करण, वह असम्भवे है--सम्मव नहीं हैं ।* 
अथा[पत्ति भी जगतको सवज्ञशुन्य सिद्ध करनसे समथ नहीं है, क्योकि बह 
क्षीण है-- अशक्त है और अशक्त इसलिये है कि उसका साध्यक साथ अन्यथाभाव 
(साध्यके बिना साधनका अभाव) रूप अविनाभाव निश्चित नहीं है और इस लिये 
( (्‌ः ८ रह 
अथापत्ति भी सवज्ञकी बाधक नहीं हे ।! 
जो अपौरुषेय आगम है वह भी सवज्ञके अभावका साधक नहीं है, क्योंकि वह 


] द 'प्रकर्षो>प!। 


कारिका १:४--१०८] अहंत्सवज्ञ-सिद्धि २२५ 


पीरुषेयोउप्यसवेज्ञप्रणीतों नास्य बाधक: । 

तत्र तम्याप्र माणत्वादमादाबिव तत्त्वतः ॥१०४।॥ 
अभावा5पि प्रमाशं ते निषेधष्याधारवेदन । 
निषष्यस्मरण च स्यान्नास्तिताज्ञानममच्जसा |[१०४५॥ 
न चाशेषजगज्ज्ञानं कुतश्चिदुपपद्मते । 

नापि सवज्ञसंवित्ति: पूष्र तत्स्मरणं कुतः ॥१० ६॥ 
येनाशेषजगत्यस्य सर्वेज्॒स्य निषेधनम्‌ । 
प्रापगमतस्तस्य निषेधे स्वेश्बाधनम्‌' || ०७॥ 
मिथ्येकान्तनिषेधस्तु युक्तोनकान्तसिद्धितः । 
नासवज्ञजगत्सिद्ध: सर्वज्ञप्रतिपेधनम्‌ ॥१०८॥ 


वह यज्ञादि कायम ही प्रमाण है और यही मीमांसकोंको इष्ट है, अन्यथा अनिष्ठमिद्धिका 
प्रसदड्ध आवगा |! 

“और जो पौरुषेय आगम है वह भो यदि अस्वेज्ञपुरुषरचित है तो वह सर्वे 
ज्ञका बाधक नहीं है, क्‍योंकि सर्वज्षसद्धिमे बह अप्रमाण है, जेसे धमादिम वह अप्रमाण 
माना जाता है । ओर सर्वज्ञपुरुषराचित आगम तो मीमांसकोंकों न मान्य है ओर न वह 
सबज्लका बाघक कडा जासकता है प्रत्युत वह उसका साधक ही हे ।? 

अभाव प्रमाण भी सवज्षका बाधक नहीं है, क्योंकि जहाँ निषध्यका निपेष 
(अभाव) करना होता है उसका ज्ञान होनेपर और जिसका निषेध करना होता है उसका 
स्मरण होनपर ही नियम 'नहीं है! ऐसा ज्ञान अथात्‌ अभावप्रमाण प्रवृत्त 
होता है ।! 

लेकिन न तो किसी प्रमाणादिसे समस्त संसारका ज्ञान सम्भव हे जहाँ सवज्का 
निषेध करना है ओर न ही सवज्ञका पहले ज्ञान हे--अनुभव है तब उसका स्मरण के 
हो सकता हे ? क्योंकि अनभवपूत्रक ही स्मरण हांता है और सवज्ञाभाववादीका 
सवज्ञका पहले कभी भी अनभव नहीं है, अतः सवज्ञका स्मरण भी नहीं 


०“ 
बनता है । 
“जिससे सम्पूण संसारमे प्रस्तुत सवेज्षका अभाव किया जाय | यदि कहा जाय 


कि सवज्ञवादी सवज्ञकों स्वीकार करते है अत उनके स्वीकारसे हम सबजका अभाव 
करते है तो इसमे आपके इष्टकी बाधा आती हैं।' 

मिथ्या एकान्तोका अभाव तो अनेकान्तकी सिद्धिसे युक्त हैं । तात्पय यह कि 
यद्यपि हम (जेन) सवंथा एकान्तोंका निषेध करते हैं पर वह दूसरोंके म्वीकारसे नहीं करत 
हैं। किन्तु वस्तु अनेकान्तरूप सिद्ध होनेसे सबंथा एकान्त निषिद्ध हो जाते हें और इस 
लिये उनको स्वीकार न करनपर भी उनका अभाव बन जाता है | लेकिन सवज्ञाभाववादी 


4 दे 'साधनम्‌! | 


२२६ आप्तपरीक्षा-स्वो पश्चटीका [कारिक!] १०६, ११० 


एवं सिद्ध! सुनिर्णीतासम्भवद्वाधकत्वतः । 
आ >>. 0 ७, #- 

सुखवदावश्वतचजन्न; सो5हंननव भवानह ॥१०६॥ 
ै कर 4 ५ 

स कम भूभृतां भेत्ता तद्विपक्षप्रकष तः | 

यथा शीतस्य भेत्तेह कश्चिदुष्णप्रकपेत: ॥११०॥ 
[ प्रत्यक्षस्य सवशाबाधकत्वं प्रद्श यति ] 

६ २७३, यस्य धर्मादिसूक्ष्माद्र्थो: प्रत्यक्षा भगवषतो5हंत: सबक्षस्थानुमानसामर्योत्तस्य 
बाधक प्रमाण प्रत्यक्षादीनामन्यवं भवेत्‌, गत्यन्तराभावाद्‌ | ठत्र न तावदस्मदादिप्रत्यक्ष 
सत्र सवंदा सर्वक्षस्य बाधकम्‌ , तेन श्रिकालभवनश्रयस्थ सघज्ञरहितस्थापरिच्छेदात । तरपरि- 
च्छुदे तस्यास्मदादिश्रत्यक्तत्वविरोधात्‌ू । नापि योगिप्रत्यक्ष तदूबाघकम्‌ , तस्य तत्पाधकत्वात्‌, 
सर्वज्ञाभाववादिनां_ तदनभ्युपगमाश्च । नाप्यनुमानोपमानाथांपत्त्यागमानां सामध्योत्यवेशस्थाभाव- 
सिद्धि:, तेषां सद्दिषयत्वात्‌, प्रत्यक्षतत्‌ । 


जे आलज आओ 





तन +»+न्‍ न नी... विन जी डओ लिीक-औ लन्ड जा 


असवज्न जगतकी सिद्धि बतलाकर सवज्ञका निषेध नहीं कर सकते है अथात्‌ वे यह नहीं 
४ ] ९ श्‌ धक या७ि 
कह सकते कि चू'कि जगत असवज्ञ सिद्ध हे, इसलिये सबज्ञ निषिद्ध हा जाता है! क्‍योंकि 
के (ः न रः कि 
असवज्ञ जगत अथात्‌ जगतमें कहीं भी सवशज्षञ नहीं है यह बात किसी भी प्रमाणसे सिद्ध 
नहीं हे। पर वस्तु सभो प्रमाणोंसे अनेकान्तात्मक सिद्ध हैं ।” 


“इस प्रकार बाघकप्रमाणोंका अमाव अच्छी तरह निश्चित होने सुवकी तरह 
विश्वतस्‍्ष्वोंका ज्ञाता--सवज्ष सिद्ध होता है और वह सवज्न इस समस्त लोकम हे 
जिनेन्द्र | आप अहन्त ही हैं |! 


आर जो सवज्ञ है वही कमपवत्तोंका भदन करनेवाला है, क्योंकि उसके कम- 
रे तोंक जि ब्‌ूः+ हि 
पवतोंके विपक्षियोंका प्रकष पाया जाता है, जैसे कोई उष्णके प्रकषस ठण्डका भेदक है ।? 


६३ २७३. जिस स्वज्ञ भगवान्‌ अहन्तके धमादिक सूक्ष्माद पदार्थ अनुमानके बल- 
से प्रत्यक्ष सिद्ध हैं उसका बाधकप्रमाण प्रत्यक्षादिमेंसे ही कोई होना चाहिये, क्योंकि 
ओर तो कोई बाधक हो नहीं होसकता । सो उनमें हम लोगों आदिका प्रत्यक्ष सब जगह 
ओर सब कालमे स्वज्ञका बाधक (सबज्ञका अभाव सिद्ध करनेवाला) नहीं है, क्योकि 
वह तीनों कालों और तीनों जगतोंको सवज्ञरहित नहीं जानता है। कारण, हमारा 
प्रत्यक्ष परिमित क्षेत्र और परिमित काल अथात्‌ सम्बद्ध और वबतंमान अ्र्थको ही जानता 
है तब वह यह केसे ज्ञान सकता दे कि सवज्ञ तीनों कालों और तीनों लोकोंमे कहीं नहीं 
हे ? अथात्‌ नहीं जान सकता है | यदि उनको जानता है तो बह हम लोगों आदिका 
प्रत्यक्ष नहीं होसकता । योगीग्रत्यक्ष भी स्वक्षका बाधक नहीं है, क्योंकि वह उसका 
साथक है। दूसरे, सवज्ञाभाववादी उसे मानते भी नहीं है, इस लिये भी वह बाघक 
नहों हो सकता । अनुमान, उपमान, अथापत्ति और आगम इनसे भी सब्बज्ञका अभाव 
सिद्ध नहीं होता, क्‍योंकि ये सभी सद्भावको त्रिषय करते हैं, जेसे प्रत्यत्त । 


कारिका ११०] अह त्सवेज्ञरन सद्धि २२७ 


[ अनुमानस्य स्व जाबाधकत्वप्रदर्शनम ] 

६ २७४, स्यान्मतम--नाईशसि:शेबतर्तववेदी वक्तृस्वात्पुरुषत्वात्‌, बरद्यादिवतू, दत्यनु- 
मानात्सवज्ञत्वनिराकृति, सिद्ध्यत्येव । सवज्षविरुद्वस्थासवशस्य कार्य वचन हि तदश्युपराम्य- 
मान स्वकार्थ किब्लिज्ञत्व 4 साधयति । तशझ्च सिद्ध्यत्स्वविरुद्ध नि.शेषज्ञखं” निवत्तयतोति 
विरुद्धकार्योपलब्धि., शीताभात्रे साथ्ये धूमवत्‌ । विरुद्ध्याप्तोपलत्धिवों । सर्वेशत्वेन दि विरुद्ध - 
मसवंजस्वम्‌ , तेन च॑ ब्याप्तं वकतृत्वमिति । एतेन पुरुषत्वोपलब्धिविरुद्धव्याप्तोपलण्धिरसक्रा । 
सर्वज्ञस्वेन हि विरुदमसत्रज़त्थम , तेन च॑ ब्याप्त पुरुषत्वमिति | तथा च सबंजा यदि वका- 
ध्भ्युपगम्यते पुरुषों वा तदा5पि' वकक्‍तृत्वपुरुषस्वाभ्यां तदभाव' सिद्ध्यतीति केचिदाचक्षते । 

६ २०७. तदेतदष्यनुमानद्वितयं ब्रितयं वा परे; प्रोक' न सर्वेज्ञस्य बाघधकम्‌ , अविना- 
भावनियमनिश्चयस्यासम्भवात्‌ । हेतोर्विप्ते बाधकप्रमाशाभावात्‌ । असवज़े हि साध्ये तद्विपक्त: 
सवज्ञ एव तत्र च॒ प्रकृतस्थ हेतोन बाधकमस्ति । विरोधो बाधक इति चेत्‌, न, स्ेज्ञ[त्व|स्थ 
वक्‍्तृत्वेन घिरोधासिद्ध: | तस्य तेन विरोधों हि सामान्यतो विशेषतो वा स्थात्‌ ? न तावत्सा 
मान्यतो घक्तृत्वेन सदज्नत्व घिरुद्धयते, शानप्रफ॑ वक्‍तृत्वस्यापकषप्रसड्रात्‌ । यद्धि येन विरूद्ध 


६ २७४०. शंका--अरहन्त सवक्ष नहीं है, क्‍योंकि बह वक्ता है, पुरुष है, जेस 
ब्रह्मा वगैरह ।” इस अनुमानस सर्वेक्षका अभाव सिद्ध होता है। प्रकट है कि सवज्ञस 
विरूद्ध अल्पज्ञका काय वचन है । सो उसे स्वीकार करनेपर बह अपने काय अल्उज्ञताको 
सिद्ध करता है ओर वह (अल्पक्षता) सिद्ध होती हुई अपनेसे विरूद्ध सम्पूणज्ञानरूप 
सवज्ञताका अभाव करती है | इस तरह यह विरुद्धकार्योपलब्धि हेत है, जेस शीतका 
अभाव सिद्ध करनमे धूम । अथवा, विरुद्धव्याप्तोपलब्धि हत्‌ है । निःसन्देह सवज्ञतास 
विरूद्ध असवज्ञता हैं और उसके साथ वक्तापना व्याप्त है। इसी तरह परुषपनाकी 
उपलब्धि भी विरुद्धव्याप्रोपलब्धि हत है । स्पष्ट हे कि सवज्ञतास विरुद्ध असवज्ञता 
है ओर उससे व्याप्त पुरुपपना है। अतरव यदि स्ज्ञकों वक्ता अथवा पुरुष स्वीकार 
करन हैँ तो वक्तापना और पुरुषपनाद्वारा उसका अ्रभाव सिद्ध होता है ? 

॥ २७४, समाधान--ये दोनों अथवा तीनों अनमान भी, जो सवज्ञका अभाव 
करनेके लिये दूसरोद्वारा कहे गये हैं, सबज्ञके बाधक नहीं हैं, क्योंकि उनमे अविना- 
भावरूप व्याप्तिका निश्चय असम्भव है। कारण, विपक्षमे हेतुका कोई बाधक प्रमाण 

हीं है अथात उपयु क्त हेतु विपक्षव्यावृत्त नहीं हैं। स्पष्ट है कि यदि असवज्ञ साध्य 
हो तो उसका विपज्ञ सवज्ञ ही है और वहाँ प्रकृत हेतुका कोई बाधक नहीं है। यदि 
कहा जाय कि सर्वजक्षता और वक्तापनका विरोध है और इस लिये वह बाधक है तो यह 
कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि सर्वज्ञताका वक्तापनके साथ विरोध असिद्ध है । 
बतलाइये, उसका (सवज्ञताका) उसके (वक्तापनके) साथ जो विरोध है बह सामान्‍्यसे है 
अथवा विशेषसे ? सामान्यसे तो स्वेश्नताका वक्तापनके साथ विरोध नहीं है, क्योंकि 
ज्ञानके बढ़नेपर बक्तापनकी हानिका प्रसज्ग आयेगा। प्रकट है कि जिसका जिसके साथ 


] मु दत्यायनु? | 2 मुं सकित्चिउञल!। 3 म्रु स निःशेषज्ञान' । 4 मु स यिदि वा पृरुषस्त- 
भथारि!। 


स्श्फ आप्रपरीक्षा-स्वो प्चटी का [कारिका ११० 


तठाकष तस्याएकर्षों दृष्ट,, यथा पावकस्य प्रकष तद्विरोधिनो हिमस्थ | न उल्नानप्रकर्ष बक्‍त- 
प्वस्यापकर्षो दृष्टस्तस्मान्न तत्‌ तद्विस्ख घक्रका च स्यास्सवेज्षश्ख स्यादितसि सन्दिग्धावपक्षब्यावृत्तिको 
हेतुन सर्घक्रमावं॑ साधयेत्‌ । यदि पुनर्थक्तृत्वविशेषण सवज़[स्व|स्थ विरोधो5मिघीयते, सदा 
हेतुरसिद्ध एव । न॒हि परमा त्मनो युक्रिशास्त्रविरुद्धो धक्तृष्वविशेष: सम्भवति | ग्र.* सघक्षविरोधो ' 
तस्य युक्रिशास्त्राविरुद्धाथवक्तृत्वानिश्चयात्‌* । न च॑ युक्रिशास्त्राविरोधि वक्‍तृष्व॑ क्ञानातिशय- 
मन्तरेश रदृष्टमू । तत. सकलार्थविषयं वक्‍्तृष्थ युक्रिशास्त्राविरोधि सिद्धयत्‌ सकलाथवेदिस्वमेव 
साधयेदिति पक्‍तृत्वविशेषों विरुढ्ों हेतु साध्यविपरोतसाधनात ! 

६ २७६, तथा पुरुषत्वमपि सामान्यतः सवज्ञाभावमाधनायोपादीयमान सन्दिग्धाधपक्ष- 
ध्यावत्तिकरेध साध्यं न साधयेत्‌, विपक्षेणा पिरोधासिद्धे, पुरुषश्च स्यास्कश्चिन्‌ सर्चजश्चेति । 
न॒हि ज्ानातिशयेन पुरुषत्व” विरुद्धधते, कस्यथचित्सातिशयज्ञानस्य महापुरुषत्वसिद्ध । पुरुष- 
स्वविशेषों हेनुश्चेत, स यद्यजानाटिदोषदृषितपुरुषत्वमुच्यते, तदा हेतुरसिद्ध , परमेष्ठिनि तथा- 
दिघपुरुषत्थासम्भवात्‌ । अथ निर्देषपस्थत्वथिशेषरों हेतु,, तदा पिरुद्ध साध्यविषययसाधनात । 





विरोध हे उसके प्रकष होन (बढ़ने) पर उसकी हानि देखी गई है, जेस अग्निके बढ़नेपर 
उसके विरोधी ठण्डकी हानि देखी जाती है। लेकिन ज्ञानक वढ़नपर वक्तापनकी हानि नहीं 
देखी जाती । इस कारण वक्तापन सवज्ञताका विरोधी नहीं है | अतण्व वक्ता भी हो और 
सवज्न भी हो, कोई विराध नहीं हैं और इस लिय यह वत्तापन हतु सन्दिग्धविपत्षव्यावृ- 
त्िक हे -- विपक्षसे उसकी ब्यावृत्ति सन्दिग्ध हैं | अत बह सवज्ञका अभाव सिद्ध नहीं 
करता | यदि वत्तापन विशेषके साथ सवज्ञताका विरोध कहें ता हतु असिद्ध हैं । रपष्ट है कि 
सद्ेज्ञके युक्तिशास्त्रावरोधी वक्तापनविशेष सम्भव नहीं हैं। जो वक्तापनविशष सवब- 
ताका विराधी है वह युक्ति शास्त्राविरोधी वक्तापन नहीं हे। और युक्तिशास्त्राविशेधी 
वक्तापन विशिष्ट ज्ञानके बिना देखा नहीं गया। अतः सवज्ञका जो समम्न पदार्थाको 
विषय करनेवाला वक्तापन है बह युक्तिःशास्त्राविरोधी सिद्ध होता हुआ उसकी सवज्नता- 
का ही सिद्ध करता है और इस लिये ऐसा वक्तापनविशेष यदि हेतु हो तो वह विरुद्ध 
हेत्वाभास है, क्‍योंकि वह साध्य--असवज्ञतास विपरीन-सर्वेज्ताकों सिद्ध करता हैं । 
४ २७६. तथा पुरुषपना भी यदि सामान्यसे सवज्नका अभाव सिद्ध करनेके लिये 

कहा जाय तो वह भी सन्दिग्धविपक्षव्यात्तिक हतु है और इसलिय वह साध्य (असब- 
क्ृता)का सिद्ध नहीं कर सकता, क्योंकि उसका विपक्षक साथ रहनेमे विराध नहीं है, को ई 
पुरुष भी हो और सर्वेक्ष भी हो, दोनों बन सकता है। प्रकट है कि सारतिशय ज्लञानक 
साथ पुरुषपनाका विराध नहीं है, कोइ सातिशय ज्ञानी महापरुष पमसिद्ध है । यदि पुरुष- 
पनाविशेष हेतु हो तो बह यदि अज्ञानादिदोपदूृषित पुरुषपनारूप कहे तो हतु असिद्ध 
है, क्‍योंकि परमेष्ठी (सर्वेज्ञ) मे उस प्रकारका पुरुषपना सम्भव नहीं हैँ। अगर निर्दोष 
पुरुषपनाविशेष हेतु हो तो वह विरुद्ध हेत्वाभास है, क्‍योंकि वह साध्य--असबश्चतास 





$ वक्‍त॒त्वविशेष: । 3 द यस्य सवशविरोधि? | 2 मु प स 'युक्तिशास्त्राविसरद्धाथ वक्‍्तत्वनि- 
श्चयातू? इति पाटः । स चासज्ञतः । मूले द पते. पाठो निक्तितः | 2 मु प रू तल्युरुपत्व? । 


कारिका ११०] अहत्सव क्ष-सिद्धि २२६ 


सकलाज्ञानादिदोषदिकल्षपुरुषत्व॑ हि. परमाष्मनि सिद्धवत्‌ सकलज्ञानादिगुशप्रफषपयन्तगमनमेथ 
साधयेत्‌, तस्य तेन व्याप्तत्वादिति नानुमानं सपशस्य बाघक बुद्धयासह्े । 
[ उपमानस्य सब ज्ञावाधकत्वकथनम | 

६ २७७, नाप्युपमानम्‌ , तस्योपमानोपमेयप्रहणपूर्व कत्थात्‌ । प्रसद्धे हि गोगवयोरुप- 
मानोपमेयभूतयो: साध्श्ये दरयमानादूगोगंवये विज्ञानमुपसानम्‌ , '* सादश्योपाध्युपमेयविषयत्वात्‌ । 
तथा चोक्रमू--- 

“हृश्यमानाददन्यत्र विज्ञानमुपजायते | 
साहश्योपाधित: के श्चिदुपमानमिति स्मृतम ॥।” [ मीमांसःश्लो० वा० ] 

६ »७८, न चोपमानभूतानामस्मदादीनामुपमेयभूतानां चासबक्षत्वेत साध्यानां पुरुष- 
विशेषाणां सात्तापफरण सम्भर्धात |न च॒ तेष्वसाज्ञात्करणेषु ? तत्सादश्यं प्रसिद्धपति । न चाग्र- 
सिदछतक्सारश्य: सर्वज्ञाभाववादी 'स्घ5प्यसर्वज्ञा: पुरुषा. फालान्तरदेशान्तरवतिनो यथा स्मदा- 
दय ? इत्युपमान कत्त मुस्सहते जात्यन्ध इव दुग्धस्य वकोपमानम्‌। तस्मादात्करणे वास एव 


विपरीत--सर्वक्षताको सिद्ध करता है। स्पष्ट है कि समस्त अज्ञानाद दोषरहित 
पुरुषपना परमात्मा (सर्वज्ञ) में सिद्ध होता हुआ समस्त श्ञानादि शुर्णोके परमगप्रकषकी 
प्राप्तिको सिद्ध करेगा, क्‍योंकि वह्‌ उसके साथ व्याप्त हे। इस प्रकार उक्त अनुमान 
सवज्ञका बाघक नहीं है । 

( +७७, डपसान भी सर्वक्षका बआधक नहीं है. क्योंकि उपमानप्रमाण उपमानभूत्त 
ओर उपमेयभूत पदार्थोके प्रहणपुरवक होता है । प्रकट है कि गाथ और गवयका, जो 
डपसमान और उपमेयभूत है, साहश्य श्रसिद्ध हां जानेपर देखी गायसे जो गवयमें 
'गायके समान गवय है! इस प्रकारका ज्ञान होता है उसे उपमानप्रमाण कहा जाता है, 
क्योंकि वह सहशतारूप उपसेयको जिषय करता है । अत एवं कहा भी है :-- 

“देख पदाथसे जा दूसरे पदार्थमे सदशतारूप उपाधिको लेकर ज्ञान उत्पन्न होता 
है उस विद्वानान उपमान कहा है ।” [ मीमांसाश्लोक० ] 

रण, पर उपसानभूत हमलोगोंका और असवज्ञरूपसे सिद्ध किये जानेवाले 
उपमेय भूत पुरुषावशेषोंका अत्यक्षज्ञान होना सम्भव नहीं है ओर उनका ग्रत्यक्षक्षान न 
हानेपर उनका सारश्य प्रसिद्ध नहीं होता तथा जब स्ेज्ञाभाववादीके लिये उनका सा- 
टृश्य प्रसिद्ध नहीं हैं तब वह “अन्य काल और अन्य देशवर्ती सभी पुरुष असर्वज्ञ हें, 
जैमे हम लोग आदि! एसा उपमान करनेको उत्साहित नहीं हो सकता। जेसे जन्मसे 
अन्धेको दूधका बगलेका उपसान । तात्पय यह कि जिस प्रकार जन्मसे अन्‍्धे पुरुषको यह 
उपमानज्ञान नहीं हो सकता कि दूधके समान बगला है” क्योंकि उसने जन्मसे दी न 
दधको देखा और न बगलेको । उसी प्रकार सवज्ञाभाववादी न तो त्रिलोक और त्रिकाल- 
वर्ती अशेष पुरुषबिशेषोंको, जिन्हे असरबवज्ञ बतलाना है, प्रत्यक्ष जानता है और न त्रिलोक 
तथा त्रिकालगत समस्त हम लोगों आदिको, जिनके उपमान (साहश्य) से अशेष पुरुष 
विशेषों (अहंन्तों) को असवेज्ञ सिद्ध करना है, प्रत्यक्ष जानता है। ऐसी हालतमे वह यह्‌ 





] द्‌ ' रादश्येपाधिरूपोपमेयविषयत्वात्‌? । 2 द 'साक्षात्कतेष? । 


२३० आप्रपरीक्षा-स्वो पश्चटी का [ कारिका ११० 


सर्षेक्ष दृति कथमुपमानों तदभावसाधनायालम्‌ ? 
[ अर्थापत्तं: सब ज्ञाबाधकत्वप्रतिपादनम्‌ ] 


६ २७६, तथार्थापत्तिपपि न सर्वज्ञरहितं जगत्सधंदा साधयितु' क्षमा, क्षोणत्वात्‌, तस्थाः 
साध्याविनाभावनियमाभावात्‌ । 'सर्चशेन रहित जगत्‌' तत्कृतधर्माद्यपदेशासम्भवान्यथानुपफत्ते:” 
इत्याथापत्तिरपि न साधोयसी, स्वज्षकृतधर्माद्यपदेशासम्भवस्यारथपत््युत्थापकस्थाथस्य प्रस्यक्षाय्- 
न्‍्यतमप्रमाणेन विज्ञातुमशक्तेः | 

६ २८०, नन्‍्वपोरुषेयाद्वेदादेव धर्मोश्मपदेशसिद्धेः, “धर्म चोदनेब” प्रमाणम” [ ] 
इति चचनात्‌, न धर्मादिसाक्षात्कारों कश्चित्पुरुष: सम्भवति यतो5सों धर्मा्रपदेशकारों स्यात । 
ततः सिद्ध एवं सर्वक्नकृतधर्माथपदेशासम्भव इति चेत्‌; न; वेदादपीरुषेयाद्र्माद्य पदेशनिश्चयायोगात्‌ । 
सद्दि वेद: केनचिद्ववात्यातो धमस्य प्रतिपादक. स्यथादः ब्याख्यातो वा ? प्रथमपत्ते तद्थारूयाता 


नलीीह__ -_----“ - बन जन जाल. -7+अनननतीम-कनीयतनभीयनन38ि3त8ेननिनग20तिगत2£;ल8ग-नननननन, 


नहीं कह सकता कि “अन्य कॉल और शअ्रन्य वेशवर्ती सभी पुरुष असवज्ञ हैं, जैसे इस 
काल और इस देशवर्ती हम समस्त लोग ।? और यदि वह उन सबको प्रत्यक्ष जानता हैं 
तो वही सर्वेज्ञ है और उस दशामें उपमानप्रमाण उसका अभाव सिद्ध करनमे कैस 
समथथ है ? अथात्‌ नहीं है । 

६ २७६. तथा अथापत्ति भी ज़गतकों हमेशा सवज्ञरहित सिद्ध नहीं कर सकती, 
क्योंकि वह त्तीय है--अशक्त है और अशक्त इस लिये हैं कि उसकी साध्यके साथ 
अविनाभावरूप व्याप्ति नहीं है | (संसार सवक्षसे रहित है, क्योंकि यदि स्ज्न हो ता 
सर्वज्षकुत धमादिके उपदेशका अभाव नहीं हो सकता” इस प्रकारकी श्रथापत्ति भी साधक 
नहीं है | कारण, स्रवेज्ञकुत धमादिके उपदेशका अभाव, जो अथापत्तिका जनक(उत्थापक) 
है, प्रत्यक्षादिक प्रमाणामेंसे किसी एक भी प्रमाणसे जाना नहीं जामकता। अथान 
यह किसी भी प्रमाणसे प्रतीत नहीं है कि सवज्ञकृत अतीन्द्रिय धमादि पदार्थोकरा उपदेश 
नहीं है । 

$ २८०. शंका--अपौरुषेय वदसे हो धमादि अवतीन्द्रिय पदार्थोका उपदेश प्रसिद्ध 
है, क्‍योंकि “घमेंके विषयमें बेद ही प्रमाण है” [ ]एसा कहा गया 
है और इसलिये कोई पुरुष धमादिका प्रत्यक्षरष्टा सम्भव नहीं है जिससे वह घर्मादि- 
का उपदेश करनेवाला हो । अतः सबकझ्षकृत धमादिके उपदेशका अभाव मिद्ध ही है ९ 


समाघान--नहीं , क्योंकि अपौरुषेय वेदसे धर्मादिके उपदेशका निश्चय असम्भव 
है अथात्‌ अपौरुषेय वेद्से ध्मादि अतोन्द्रिय पदार्थोंका उपदेश नहीं बन सकता। हम 
पूछते हैं कि वह्‌ अपौरुषेय वेद किसीके द्वारा व्याख्यात (व्याख्यान क्रिया गया) होकर 
धमंका प्रतिपादक है अथवा अब्यास्यात (व्याख्यान न किया गया) ? यदि पहला पक्ष 
लें तो यह बताये कि उसका व्याख्याता रागादिदोपयक्त है अथवा रागादिदोषसे 





| द्‌ 'जगस्त्रयं!। 2 दे नोदनेव? । 3 द्‌ दियाव्याख्या! | 


कारिका ११०] अहत्सवज्ञ-सिद्धि २३१ 


रागद्मान्‌ धीररागो' था रागादिमांश्चेत्‌, न तद्॒याख्यानाद्वेदार्थनिश्चयः, तदसत्यत्वस्य सम्भ- 
घात्‌ । ध्याख्याता हि राशाद्‌ द्वेषादक्षानादह्या वितथाथंमपि भ्याचक्षाणों दृष्ट हति वेदार्थ वितथमपि 
व्याचक्षीत, अवितथमपि» ब्याचक्षीत, नियामकाभावषात्‌ । गुरुपबंक्रमायातवेदाथवेदी महाजनो 
नियामक हृति चेतू, न, तस्थापि रागादिसस्वे यथार्थवेदिस्वथनिर्णयानुपप्तेः, गुरुपधंक्रमायातस्य 
वितथाथस्यापि वेदे सम्भाव्यमानस्वादुपनिपद्वाक्याथंवदीस्वराधर्थवाद घद्ठा । न द्धि स गुरुप्थक्रमा- 
यातो न भषति वेदाथों दा | न चावितथः प्रतिपथते मीमांसकेस्तद्दू “अश्निष्टोमेन यजेत स्थ- 
गंकामः”? [ ] ह्त्यादिवेदवाक्यस्याप्य्थ: कथं वितथः पुरुषब्याख्यानाश्न 
शक्येत वक्‍तुम ? 

$ २८१, यदि पुनर्वोतिरागद्वेषमोहों वेदस्थ ध्याख्याता प्रतिज्ञायते, तदा स एव पुरुषविशेषः 
स्वक्ृ: किमिति न हम्यते ? वेदार्थोनुष्टानपरायण एवं घोतरागद्वेषः पुरुषो5्युपगम्यते, वेदार्थम्या- 


रहित ? यदि रागादिदोषयुक्त है तो उसके व्याख्यानसे बेदार्थका निश्चय ( निर्णय ) 
नहीं हो सकता, क्योंकि उसमे असत्यपना सम्भव है । स्पष्ट है कि व्याख्याता रागसे, 
द्ंपसे अथवा अज्ञानसे मिथ्या अथंको भी व्याख्यान करते हुए देखे जाते हैं और इस 
लिये वे बेदके अर्थकों मिथ्या भी व्याख्यान कर सकते हैं और सम्यक भी व्याख्यान कर 
सकते हैं, क्योंकि कोई नियमाक नहीं है अधथात्‌ ऐसा कोई विनिगमक नहीं है कि बे 
रागादिमाय्‌ ब्याख्याता बेदार्थका सम्यक ही व्याख्यान करेंगे, मिथ्या नहीं । 
शंका--गुरु परम्परा के क्रमसे चले आये वेदके अर्थकों जाननेबाला महाजन (विशिष्ट- 

पुरुष) वेदाथके व्याख्यानमे नियामक है और इसलिये बेदाथव्याख्याता वेदार्थका सम्यक्‌ 
ही व्याख्यान करते हैं, मिथ्या नहीं ? 

समाधान- नहीं, क्योंकि वह महाजन भी यदि रागादिदोषयुक्त हे तो बह वेदा- 
थैको याधार्थ जानने वाला है, यह निर्णय नहीं हो सकता। कारण, गुरुपरम्पराके क्रमसे 
चला आया सिथ्या अथ भी वेदमे सम्भव है, जेसे उपनिषद्वाक्यका अर्थ (अहम) अथवा 
इश्वरादि अथवाद (इश्वरस्तुति)। तात्पय यह कि यद्यपि उपनिषद्वाक्य बेदवाक्य ही 
है पर बह्याठ त्वादी उसका ब्रह्म अथथ और नेयायिक-वैशेषिक ईश्वरादि अर्थस्तुति करते हैं। 
ओर यह नहीं कि वह गुरुपरम्पराके क्रससे चला आया नहीं है, अथवा बेदार्थ नहीं 
हे | पर मीमांसक उसे सम्यक्‌ नहीं बतलाते। डसी प्रकार “जिसे स्वगंकी इच्छा है 
वह ज्योतिष्टीम याग करे” [ इत्यादि वेदवाक्यका भी अथे परुषका 
व्याख्यान होनस मिथ्या क्यों नहीं कहा जासकता ? अर्थात्‌ वह भी मिथ्या कहा 
जासकता है, क्‍योंकि उसका व्याख्याता रागादिदोषयुक्त पुरुष है । 

$ २८१, यदि बेदका व्याख्याता राग, &.ष और मोद्द (अज्ञान) से रहित पुरुष 
स्वीकार करें तो उस पुरुषविशेषको ही सवेक्ष क्यों नहीं मान लिया जाता ? अथात्‌ उसे 
ही सर्वक्ष मान लेना चाहिए। 


शंका--वेदार्थके अनुष्ठानमें प्रवीण पुरुषफो ही हम राग-दं षरहित मानते 





मम. 


मु स “विरागो?। 2 द 'अवितथमपि व्याचक्षीत्‌? पाठो नास्ति | 3 मु स्॒ 'श्वराय्रथंवद्वा? | 


२३२ आप्रपरीक्षा-स्त्रो पन्चटी का [कारिका ११० 


खझ्यानविषय एवं रागद्वेषाभावाञ्न पुनर्वीत्सकलविषयरागद्रेष करिचत्‌, कस्यच्ित्कचिद्धिषये वीत- 
रागद्वेषस्थापि धिषयान्तरे रागद्वेषदशनात्‌ । तथा वेदार्थविषय एव वीतमोह.! पुरुषस्तद्व्याख्या- 
ता भ्यनुशायते न सकल्विषये, कस्यचित्कचित्सातिशयज्ञानसद्भावेडईपि विषयान्तरेष्वज्ञानद्शनात । 
न च सकलविषयरागद्वेषप्रक्षयो ज्ञानप्रकर्षो वा वेदा्थे“ब्याचक्षाणस्योपयोगी ! यो हि यदृब्याचप्टे 
तस्य तद्विषयरागद्वेषाज्ञानाभाव. प्रेत्तावद्धिरन्विप्यते, रागादिमता विप्रलम्भसम्भवात्‌, न प्न 
सधघविषये, “कस्यचिस्क्रचिच्छास्त्रान्ते. यथारथब्याख्याननिर्णयदिरोधात्‌ । तथापि तदस्‍्वेषणे * 
च सर्वज्ञवीतराग एप सर्वस्य शास्त्रस्य व्याख्याताउभ्युपगन्तब्य इत्यसघंज्ञशास्त्रब्याख्यानब्यव हारो 
निखिलजनप्रसिद्धाईपपि न भवेत्‌ | न चेदयुगीनशास्त्रार्थ 'ब्याख्याता कश्चित्मस्षीशाशेषरागद्वेष 
सबज्ञ: प्रतीयते, इति नियतविषयशास्त्राथपरिजञानं॑ तद्विषयरागद्वेषरहितत्व॑ च यथाथ्थब्याख्यान- 
निबन्धन तद्व्याख्यातुरभ्युपगन्तब्यम्‌ । तन वेदाथव्याचक्माणस्यापि ब्रह्म-प्रजापति-मन्‌-जेमिन्यादे "- 
विद्यते एव, तस्य ' वेदा्थविषयाज्ञानशगद्वंषविकलत्वात्‌ । अ्रन्यथा तद्ब्याख्यानस्य शिष्टपरम्परया 





हैं, क्‍योंकि वेदार्थके न्याख्यानविषयमे ही उसके राग और द्वेषक्रा अ्रभाव है न कि कोइ 
सम्पूण विषयमे रागढ्ट षरहित है | कारण, कोई किसी विपयमे राग हूं परहित होता हुआ 
भी दूसरे विषयमे रागी और द्व षी देखा जाता है । इसी तरह वदाथव्यास्याता पुरुषको 
हम वेदाथेविषयमे ही मोह (अज्ञान) रहित स्वीकार करते हैं, सम्पूर्ण विपयमे नहीं , क्योकि 
कोई किसी विषयमे विशिष्ट ज्ञानी होनपर भी दूसर विषयोमे उसके अज्ञान देखा जाना है। 
दूसरी बात यद्द द्वे कि वेदाथंका व्याख्यान करनेवालके लिये समस्तविपयक्त राग-द्व पका 
अभाव और ज्ञानका प्रकर्ष (समस्त पदार्थोंका ज्ञान) उपयोगी नहीं है | प्रकट है कि जा 
जिसका व्यास्याता है उसके उस विषयका राग-हू ी और अज्ञानका अभाव प्रेज्ञाबान म्वी- 
कार करते हैं; क्योंकि|वह उस विषयमे यदि २ गादियुक्त होगा तो उसके बिप्रलम्भ-अन्यथा 
कथन सम्भव है । प्रेत्नावान्‌ उस सब विषयमे रागादिरहित नहीं मानने है, क्योकि 
किसी व्यक्तिके दूसरे शास्त्रमे यथार्थ ज्याख्यान करनेका निश्चय नहीं बनता है। फिर 
भी उसके सब विषयसे रागादिका अभाव माने तो सवज्ञवीतरांग ही सब शास्त्रोंका 
व्याख्याता स्वीकार करना चाहिये और इस तरह असवेज्ञकृत शाम्त्रब्याव्यानका लॉक- 
प्रसिद्ध व्यवहार भी नहीं होसकेगा । इसके अलावा, इस युगका कोई शाम्त्राथ व्याख्याता 
सर्वेथा गगद्ठ षरहित और सर्वेज्ञ प्रतीत नहीं होता | अतः कुछ विपयोका शास्ब्राथ- 
ज्ञान और कुछ विषयोंके रागद्व परहितपनेकों ही यथार्थ व्याख्यानका कारण उन 
विषयोंके ज्याख्याताके मानना चाहिये और यथार्थ व्याख्यानकी कारणभूत ये दोनों 
बातें वेदार्थंका व्याख्यान करनेवाले ब्रह्म, प्रजापति, मन्नु और जैमिनि आदिके भी 
मौजूद ही है, क्योंकि बे बेदार्थके विषयमे अज्ञान, राग और द्व परहित है । यदि ऐसा 
न हो तो उनका व्याख्यान शिष्टपरम्पराद्वारा ग्रहण नहीं हो सकता। इसलिये वेदका 





। मु स प बीतमोहपृरुष” । 3 मु स॒ प वेदाय व्या? । 3 मु स प “कस्यचिच्छास्त्रा? । 
4 द्‌ तथापि तदन्वेषणें च' पाठस्थाने (तथा च! । & मु स 'शाम्त्रज्यख्या!। 6 द “मनुप्रमुखस्य 
जेमिन्या! । 7 द्‌ तदर्थ!। 


च्छ हुई 


कारिका ११०] अहत्सवेन्न-सिद्धि २३३ 


परिग्रहविरोधाव्‌ । ततो वेदस्य व्याख्याता तदथज्ञ एवं न पुन, सपज्ञ:, तद्विषयरागद्वेषरहित 
एव न पुनः सकलविषयरागद्वंषशून्यो बत: सघज्षों वीतरागश्च पुरुषविशेष '्षम्यत इति केचित, 
तेडपि न मोमांसका.; सकलसमयब्याख्यानस्य यथाथतानुषज्ञाव' 

$ २८२, स्यान्मतम्‌---समयान्‍्तराणां व्यास्यान न यथाथम्‌, बाधकप्रमाणसद्भावत्‌, प्रसिद्ध- 
मिथ्योपदेशव्याख्यानवव, इति, तद॒पि न विचारक्षमस्‌ ; वेद[थ]व्याख्यानस्यांप बाधकसद्भावात्‌ । 
यथेव हि सुगत-कपिलादिसमयान्तराणा परस्परविरुद्धार्थभिधायित्थ बाघक तथा भाषना-नियोग- 
विधिधास्वर्थादिवेदव!क्याथव्याख्यानानामाप तत्प्सिद्मेष । न चतपषा मध्य भावनामाश्रस्य निया- 
गमात्रस्य विधिमात्रस्य* या वेदघाक्याथस्यान्ययोगब्यवच्छेदन निणय. कर्त शकक्‍यते, सघथा- 
विशेषाभावात्‌ । तत्राक्षेपममाधानाना समानस्वादिति देवागमालश्कृतो तत्त्वाथालड्डारे बिद्या- 
नन्‍्द्महोदये च विस्तरतो निर्णोत प्रतिपत्तव्यम्‌ । ततो न केनचिस्पुरुषेण व्याख्याताद्देद। द्वर्माद्यपदेश 





व्याख्याता वेदार्थेज्ञ ही है, सवज्ञ नहीं तथा वेदाथविषयमें ही वह रागद्ट परहित है, समस्त 
विषयमे रागद्व परहित नहीं है, जिससे सवज्न और वीतराग पुरुषबिशष स्त्रीकार 
किया जाय ? 

समाधान--आप विचारक नहीं हैं, क्योंकि इस तरह समस्त मतोका व्यास्यान 
यथाथे हो जायगा । तात्पय यह कि जिस पद्धतिसे आप वेदार्थब्याख्यानमे अज्ञानादि- 
दोपोके अमावका समथन करते हैं उसी पद्धतिसे सभी मतानुयायिओंके शास्त्रार्थे- 
व्याख्यान भी उक्तदोपोंसे रहित सिद्ध हो सकते है और उस हालतमें उन्हे अप्रमारण 
नहों कहा जासकता । 

& >८२. शंका--मतान्‍्तरगोंके ब्याख्यान यथाथ नहीं है, क्‍योंकि उनमे बाधक 
प्रमाण मौजूद हैं, जेसे प्रसिद्ध मिथ्या उपदेशोंके व्याख्यान ? 

समाधान--यह शंका भी विचारसह नहीं है, क्योंकि वेदाथव्याख्यानमे भी 
बाघक विद्यमान है । प्रकट है कि जिस प्रकार सुगत, कपिल आंदके मतोंके व्याख्यानोमें 
परस्परविरोधी अथका प्रतिपादनरूप बाधक मौजूद है उसी प्रकार भावना, नियोग 
ओर विधिरूप घात्वथ आदि वेदार्थव्याख्यानोमे भी वह ( परस्परविरोधी अथका 
प्रतिपादनरूप बाधक ) प्रसद्ध है। और इन व्याख्यानोंमें केबल भावना, केवल 
नियोग अथवा केवल विधि ही वेदवाक्यका श्र है, अन्य नहीं, ऐसा दूसरेका निरा- 
करणपतव्क निणंय करना शकक्‍्य नहीं है, क्योंकि उनमे एक-दूसरेस कुछ भी विशेषता 
नहीं है--एक अर्थसे भिन्न दूसरे अर्थोर्में आक्षेप और समाधान दोनों समान है अथातू उन 
अ्थोमे जो आपत्तियोँ प्रस्तुत की जा सकती है उनके परिहार भी उपस्थित किये जासकत 
हैं और इसलिये आत्षेप तथा समाधान दोनों बराबर हैं। इस बातका देवागमालडू ति 
(अष्टसहख्री), तत्त्वाथालझ्वार (तत्त्वाथेश्लोकवात्तिक) और विद्यानन्दमहादयमे विस्तार- 
से निणंय किया गया है, अत एवं वहॉाँसे जानना चाहिये। अत. किसी पुरुषद्वारा 


ब्याख्यात वेदसे धमादिकका उपदेश व्यवस्थित नहीं होता। अव्याख्यात बंदसे भी 


4 मु 'यभाथमावानु' | 2 मु स द प्रतिषु थ्राठोध्यं नात्ति । 


*३५] आप्तपरीक्षा-स्वोपश्षटी का [ कारिका ११० 


समयतिष्ठते । नाप्याध्याख्यातात्‌ू, तस्य स्वय॒स्वाथंप्रतिपादकत्वेन तद्थविप्नतिपत्त्यभावप्रस- 
ड्रातू । दश्यते ले तदथबविप्रतिपत्तियेंदवादिनामिति न वेदाद्धमोध्ुपदेशस्य सम्मयः, पुरुषविशे- 
बादेव सवशवोतरागात्तस्य सम्भवात्‌ | ततो न धर्माद्यपेशासम्भव , पुरुषविशेषस्यथ सिद्धे., य: 
सवज्षरद्दित जगत्‌ साधयेदिति कृतोउथौपत्ति, सवेज्ञस्थ बाधिका * 

[ श्रगगमस्य सवज्ञाब्राधकत्ववरनम ] 

६ श्८३, यदि पुनरागमः सर्वज्षस्य बाघक', तदा5प्यपावपोरुषेयः पौरुषेयो वा ? 
मतावदपोरुषेयः, तस्य कार्यादर्थादन्‍यन्न परे. प्रामाण्यानिष्टेरन्यथा5निष्टसिद्धिप्रसड्रात्‌ । नापि 
पोरुषेयः, तस्यासवज्षप्रशीतस्य* प्रामाश्यानुपपत्ते, । सर्वज्ञषप्रणोतस्थ तु परेषामसिद्धरन्यथा सर्व- 
जशसिद्धेस्त ' दभाषायोगादिति न प्रभाकरमतानुसारिणां प्रत्यक्षादिप्रमाणानामन्यतममपि प्रमाणं सघ- 
क्ाभावसाधनायालम्‌ , यत सबज्नस्य बाधकमभिधीयत्ते । 

[ अभावप्रमाणस्यानुपपत्येव सवज्ञाबाधकत्वमिति प्रतिपादयति ] 

६ र्म७, भट्मतानुसारिणामपि सवज्षस्था ' भावसाधनमभावप्रमाण नोपपद्मत एवं । तद्धि 

सदपलम्भक प्रमाणपशञ्चकनिवृत्तिख्ममभ्‌, सा च सवज्विषयसदपलम्भकप्रमाणपनत्नफ निवृत्तिरा- 


वह नहीं बनता हे, क्योंकि वह रबय॑ं अपन अथका प्रतिपादक होनेसे उसके अथरमें 
विप्रतिर्पत्ति (विवाद) के अभावका प्रसग आता दे । तात्पय यह छि अधच्याखस्यात बद 
जब स्वयं अपने अथंका प्रतिपादक है तो उसके अथमे विवाद नहीं होना चाहिये और 
उससे एक ही अथे प्रतपादित होना चाहिए | पर बवेदवादियोांक उसके अथमे विवाद 
देखा जाता हे--एक हो वेद्वाक्यका भाट्ट भावना, त्रह्माहतवादी विधि और प्राभाक 
नियोग अथ बतलाते हैं और ये तीनों परस्पर विरुद्ध है । अतः वेदस घमादिका उपदेश 
सम्भव नहीं है, किन्तु सर्वेज्ञ और बवीतराग पुरुपविशेषस ही वह सम्भव है । अतणव 
धर्मादिका उपदेश असम्भव नहीं दे, क्‍योंकि पुरुपविशेष सिद्ध है ज्िसस वह (धमादिके 
उपदेशका अभाव) जगतको सवन्लरहित सिद्ध करता। एसी हालतमे अथारपत्ति सवज्ञकी 
बाधक केस हो सकती हे ? अथात्‌ नहीं हो सकती है । 

8 २८३, यदि कहा जाय कि आगम सवज्ञका बाधक हे ब्ो बतलाइये, वह आगम 
अपौरुषय है या पौरुपय ? अपौरुपय आगम ता सवज्ञका बाधक हो नहीं सकता, क्योंकि 
आप सीमांसकोने उस यज्ञादिकायरूप अथके अतिरिक्त दूसरे विपयमे प्रमाण नहीं माना 
हे। अन्यथा श्रनिष्टसद्धिका प्रसंग आवगा। पोरुषेय आगम भी सवज्ञका बाधक नहों 
है, क्योंकि असवज्ञपरुषरचित आगम तो प्रमाण नहीं हँ--अ्रप्रमाण है । और सवज्ञ- 
परुषरचित आगम मीमांसकोंके असिद्ध दे । अन्यथा सवक्षपुरुषकी सिद्धि हां जानेसे 
उसका अभाव नहीं किया जा सकता है । इस प्रकार प्राभाकरोंके प्रत्यक्षाद पॉच प्रमा- 
णॉमेंसे एक भी अ्माण सर्वक्षका अभाव सिद्ध करनेमे समथ नहीं है। 

भाट्टोंका भी स्वज्षके अभावका साधक अभावप्रमाण नहीं बनता है। प्रकट है 
कि बह अस्तित्वके साधक पॉँच प्रमाणोंकी निवृत्तिरूप है।सो वह सर्वेज्षको विषय 

] द तदागि सा । 2 मुस 'स्थातवशपुरुषप्रशीतस्यः। 3 मुसप “ततस्वदमावा! । 
4 मुस 'ठवज्ञाभातवः | 6 मु 'सदुपल्लग्मप्रमा? 


कारिका ११०] अहंत्सवज्ञ-सिद्धि २३४ 


स्मनो5परिणामो वा, विज्ञानं वाउन्ययस्तुनि स्यात्‌ ? गत्यन्तराभावात्‌ । न तावत्सवे जविषयप्रत्य- 
सादिप्रमाणरूपेशात्मनो ' 5परिशाम सच ज्स्यामावसाधक', सत्यपि सथज्ञे तत्सम्भवात्‌, तद्विष- 
यस्य ज्ञानस्यासम्भवात्तस्याती +द्रियत्वात्परचंतोबृत्तिविशेषतत्‌ । नापि* निषेध्यात्सवज्ञादन्यवस्तुनि 
विज्ञानम्‌ू , तदकज्ञानसंसर्गिण. करस्याचिद्वस्तुनो3भावात्‌, घटेकज्ानसंसगिभूतलवत्‌ । न हि 
यथा घटभूतलयोश्चाक्षपेकजआनसभर्गात्केवलभूतले प्रतिषेध्याद्‌ घटादन्यत्र वस्तुनि विज्ञान घटा- 
भावब्यबहारं साधयति तथा” प्रतिषेध्यात्सवंज्ञादन्यत्र वस्तुनि विज्ञानं न तदभावसाधनसमर्थ 
सम्भवति | सवंज्ञस्यातीन्द्रियत्वात्तद्िषयज्ञानस्यासम्मवात्तदेकज्ञानसंसगियो 5स्मदादिप्रस्यक्षस्थ क- 
स्थचिद्वस्तुनो 5नभ्युपगमात्‌ । अनुमानाधेकज्ञानेना सपज्ञतदन्यवस्तुनों: ससर्गात्सधेज्वेकज्ञानसंस- 


करनेवाले अस्तित्वसाधक पॉँच प्रमाणोंकी निवृत्ति आत्माका अपरिणाम हे अथवा 
अन्य वस्तुमे ज्ञान ? अन्य विकल्पका अभाव है। सर्वेज्विपयक प्रत्यक्षादि प्रमाण 
रूपसे आत्माका अपरिणाम तो सर्वज्षका अभावसाधक नहीों हैँ, क्योंकि वह स्वज्ञके 
सद्भावर्म भी रह सकता हैं । कारण, कोइ यह नहीं जान सकता कि “यह पुरूष सवज्ञ 
है! क्‍योंकि वह अतीन्द्रिय है--इन्द्रियगोचर नहीं है, जेसे दूसरेके मनकी विशेष बात | 
तात्पय यह कि जिस प्रकार दूसरके मनकी विशेष बात जाननेमे नहीं आती फिर भी उसका 
सद्भाव है और इसलिये उसका अभाव नहीं किया जा सकता है. उसी प्रकार करिसीको 
सवज्ञका प्रत्यक्ञादिप्रमाणास ज्ञान न हो--अज्ञान हो तो उससे सवज्ञका अभाव नहीं 
ह। सकता हैं, क्‍्याऊर्ि आत्मामे सवज्ञविघयक अज्ञान रहनेपर भी उसका सद्भाव बना 
रह सकता हैँ । कारण, वह अतीिद्रय है । फलिताथ यह हुआ कि अदहृश्यानुपल्ब्धि 
अभावकी व्यभिचारिणी है और इस लिये वह अभावकी साधक नहीं है । किन्तु 
टृश्यानुपलब्घि अभावकी साधक हे--जो उपलब्धियोग्य होनेपर भी उपलब्ध न हा 
उसका अभाव किया जाता हे । जो उपलब्धियोग्य नहीं है उसका अभाव नहीं किया 
जा सकता | अतण्व सवज्ञ उपलब्बि-अयोग्य होनंसे उसका अभावप्रमाणसे अभाव 
नहीं किया जा सकता है। अत अदृश्यानुपल्ब्धिरूप सर्वक्षविषयकर प्रत्यक्षादिप्रमाण- 
रूपसे आत्माका अपरिणाम सर्वज्ञषक अभावका सांघक नहीं है। ओर न निपेध्य-स वज्ञसे 
अन्य वस्तुमे हानवाला ज्ञान भी सवज्ञके अभावका साधक है, क्योंकि सबज्ञके एक 
ज्ञानसे संसर्गी कोई वस्तु नहीं है, जेसे घटके एकज्ञानसे संसर्गी भूतल। प्रकट है कि 
जिस प्रकार घट और भूतलके एक चाक्षुपज्ञानसंसगेसे घटशून्य भूतलमे प्रतिषेष्य घटसे 

अन्य वस्तुमें होनेवाला 'इस भूतलमें घड़ा नहीं है? इस प्रकारका ज्ञान घटाभावके 
व्यवहारको कराता है उस प्रकार प्रतिपेध्य सवझसे अन्य वस्तमे होनेवाला ज्ञान सर्वे 
ज्ञाभावको सिद्ध करनेसे समथे सम्भव नहीं है। कारण, सवेज्ञ अतीन्द्रिय है ओर इस 
लिये सर्वक्षविषयकर ज्ञान असम्भव है | अतएव सवज्ञके एकज्ञानसे संसर्गी हम लोगों 
आदिकी प्रत्यक्षभत कोई वस्त स्वीकार नहीं की गई है। यदि कहा जाय कि अनुमानादि 
किसी एकज्ञानसे सर्वज्ष और उससे अन्य वस्त॒का संसर्ग बन सकता है और इसलिये 


] द प्रत्यक्षादिप्रमाणनिव्रसि रूपेशा[त्मन: परिणाम:? । 9 द्‌ “नापि अन्यवस्तुन्यन्यस्य 
विशान!। 8 द नि तथा! । 


5३६ आप्रपरीक्षा-स्वोपश्ञटीका | कारिका ११० 


गिणि क्चिदनुमेये5थ5नुमानज्ञानं सम्भवस्येवेति चेतूु, न, तथा : क्चित्कदाचिस्कस्यचिस्सघ ज्ञ- 
स्‍्य सिद्िप्रसड्भरात, सघंत्र सबदा स्वस्थ सर्वेज्ञस्याभावे कस्यचिद्वस्तुनस्तनकज्ञानसंसर्गायोगा- 
त्ततन्‍्यवस्तुविज्ञानलक्षणाद भावप्रमाणात्सव ज्ञाभावसाधनविरो धात्‌ ! 

५ २८९, किश्ञ, ग्रहदीत्वा निषेध्याधारवस्तुसद्भाव स्म॒ृत्वा च तत्प्रतियोगिनं॑ निषेध्यमथ 
नासतीति ज्ञानं मानसमत्षानपेत्ञ जायत इति येषां दशन तेषां निषेध्यसवंज्ञाघारभूत श्रिकालं 
भुवनत्रयं॑ च कुतश्चित्ममाणाद्‌ ग्राह्मम्‌ , तत्प्रतियोगी च॒ प्रतिषेषध्य; सर्वज्ञ: स्मत्तंव्य एव, 
अन्यथा तत्र नास्तिताज्ञानस्थ भानसस्याक्ञानपेक्षस्था “'नपपफ्से. । न शच्॒ निधेष्याधारत्रिकालजग- 
स्त्रयसद्भावग्रहणं कुतश्चिस्प्रमाणान्मीमासकस्यास्ति । नापि प्रतिषेध्यसघज़्स्थ स्मरणम्‌?, तस्‍्य 


सर्वज्षके एकज्ञानसे संसर्गी किसी अनुमेय पदाथमें अनुमानज्ञान सम्भव है, तो यह 
कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि इस तरह कहीं कभी किसीके सर्वक्षकी सिद्धि हो जायगी । 
अत एबं सब जगह, सब कालमे ओर सबके सवज्ञका अभाव माननेपर किसी वस्तका 
उसके साथ एकन्नानसंसग्ग नहीं बन सकता हूँं। ऐसी हालतमे सवज्ञसे अन्य वस्तु- 
में हानवाले ज्ञानरूप अभावश्रमाणस सवज्ञका अभाव सिद्ध नहीं होता । तात्पय 
यह कि जिस प्रकार घट और भूतल ण्क ही चाकुपन्नानद्वारा प्रदण होते दै और 
जब घटरहित केवल भूतलका ही प्रहण होता है तो बहा 'यहाँ भतलमे घड़ा नहीं 
है, क्‍योंकि उपलब्धियाग्य होनेपर भी उपलब्ध नहों होता” इस प्रकारसे घटका 
अभाव सिद्ध होता है उस प्रकार निपेध किया जानेवाला सवेजझ्ञ और निपघस्थान 
तीनों लोक ओर तीनों कालरूप वस्तु एक ही चाक्षपादिन्लानसे ग्रहण नहीं होते 
क्योंकि सव्वेज्ञ अतीन्द्रिय है ओर समस्त निषेवम्थान जिलाक तथा त्रिकालरूप वस्तु 
इन्द्रियद्वारा अहण नहीं होती और इसलिये अन्य वस्तुमे ज्ञानरूप अभावप्रमाण बनता 
ही नहीं । अनुमानादिज्ञानसे सर्वक्ष और तदन्य वस्तुका ग्रहण यदि माना जाय 
तो वह भी मीमांसकोंके यहाँ सम्भव नहीं हे, क्योंकि सब जगह और सब कालॉमें 
तथा सबके सर्वेज््ञा अभाव माननेवालेंके यहाँ सर्वज़्विषयक अनुमान ज्ञान 
सम्भव नहीं है । अत. अन्य वस्तुमे ज्ञानरूप दूसरे विकल्पसे भी मवज्ञका अभाव 
मिद्ध नहीं होता । 


६३ २८४, अपिच, जहाँ निपेध किया जाता हे उसके मसद्भावकों ग्रहण करके ओर 
उसके प्रतियोगीका स्मरण करके “नहीं है! इसप्रकारका इन्द्रियनिरपक्ष मानसिक नास्ति- 
ताज्ञान (अभावप्रमाणज्ञान) होता है, यह जिनका सिद्धान्त है उन्हे निषेध्य--सव झके 
आधारभूत तीनों काल और तीनों ज़गतका किसी प्रमाणस ग्रहण करना चाहिये और 
उसके प्रतियोगी प्रतिषेष्य सवज्ञका स्मरण होना चाहिए। अन्यथा इन्द्रियनिरपत्ष 
मानसिक अभावज्ञान नहीं होसकता है । पर निषेध्यके आधारभूत त्रिकाल और तीनों 
जगतके सद्भावका ग्रहण किसी प्रमाणसे मीमांसकके नहों हे। और न ही प्रतिषेध्य- 








] मु स 'कानित्सय अस्यः । 2 मु स “अन्ञानपेन्षस्य! पाठो नास्ति। तत्र स त्रुटितः प्रतोयते 
---सम्पा० । 3 द 'सव शस्मरशं? । 


कारिका ११०] अहत्सवंज्ञ-सिद्धि २३७ 
प्रागननभूतत्वात्‌ । पूर्व तदनभवे या क्चित्‌ सर्वत्र सर्वदा! सवजाभावसाधनविरोधात्‌ । 


६ २८६, नन्‌ च पराभ्युपगमात्सवेज्ः सिद्धू", तदाधारभूतं चर त्रिकाल भुवमन्रयं सिडम, 
तत्न श्रतसर्घजस्मरणनिमित्त तदाधारवस्तुग्रहणनिरमित्तं च सबश्ञे नास्तिताज्ञानं मानसमझानपेकं 
युक्मेतेति चेत्‌; न, स्वेष्टबाधनप्रसज्ञात्‌। पराभ्यपमस्यथ हि प्रमाणत्वे” तेन सिद्ध स्वेज्ञं प्रति- 
षेघतो5भावप्रमाणस्य तद्वाधनप्रसद्भात्‌ । त्म्याप्रमाणप्ये न ततो निषेध्याधारवस्तुग्रहणं निषेध्य- 
सरवक्षस्मरणं * वा तथ्य* स्थासल्‌ । तदमावे तत्र स्वश्ेअभावप्रमाणं न श्रादुभवेदिति तदेच 
स्वेष्टबाधनं हुवोरमायातम्‌ । 

६ २८७, नन्वेध मिथ्यकान्तस्थ प्रतिषेषः स्याद्वांदिभि फथं विधोयते” ? तस्य क्चि- 
रफथश्चिस्फदालिदनु भवाभावे स्मरणासम्भधात्‌, तस्याननुस्मयमाणस्य प्रतिषेधायोगात्‌ । क्रचिस्क- 


सवक्षका उसके स्मरण है, क्योंकि उसने उसका पहले कभी अनुभव ही नहीं किया है । 
७७९ रु 
यदि पहले उसका कहीं अनुभव हो तो सब जगह और सब कालमें सर्वेक्षका अभाव 
सिद्ध नहीं किया जासकता है। 


६ ०८६, शंका--स वज्ञवादियोंके स्वीकारसे सवज्ञ सिद्ध है और उसके आधार- 
भूत तीनों काल और तोनों जगत भी सिद्ध हैँ। और इसलिये सुने सवज्षके स्मरण 
और सवज्ञके आधारभूत तीनों कार्लों तथा तीनों लोकोंके ग्रहणपूृवक सवज्ञमें इन्द्रिय- 
निरपक्त मानसिक सब जगह ओऔर सब कालमे सवन्न नहीं हे! इस प्रकारका अभा- 
वज्ञान युक्त है ? 

समाधान--नहों, क्योंकि इस तरह आपके इृष्ट मतमे बाधा आती है | प्रकट 
हे कि सर्वज्ञवादियोंका स्वीकार यदि प्रमाण है तो उससे सिद्ध स्ेज्षका निषेध करने- 
वाले अभावप्रमाणकी उससे बाधा प्रसक्त होती है। और यदि वह अग्रमाण है तो 
उससे न निपेध्य (सवन्न) की आधारभूत वस्तुका ग्रहण यथाथ (प्रमाण) हो सकता है 
ओर न निपेध्य सवज्ञका स्मरण यथाथ (सत्य) हो सकता है। तात्पप यह कि जब 
सवज्ञवादियोंका सवज्ञाभ्युपगम मीमांसकोंके लिये प्रमाण नहीं है तो उससे उन्हें 
निपेध किये जानेवाले सवज्ञके आधारभूत त्रिलोक और त्रिकालका ज्ञान और निषेध्य 
सबज्नरूप प्रतियोगीका स्मरण दोनों ही प्रमाण नहीं होसकते है| और जब वे दोनों 
प्रमाण नहीं होसकते है तो सर्वज्ञके विषयमें अभावप्रमाण उद्भूत नहीं होसकता है 
श्रथात्‌ सर्वेज्ञनषेधक अभावप्रमाण नहीं बनता है ओर इस तरह आपके इष्ट मतमें 
वही अपरिहाय बाधा आती है । 


$ २८७. शंका-यदि आप (स्याद्वादी) हमारे स्वज्ञके निषध करनेमें थक्त बाघा- 
दोष देते हे तो आप मिथ्या एकान्तका निषेध कस करते हैं ? क्‍योंकि उसका आपको 
कहीं किसी तरह कभी अनुभव न होनेसे स्मरण नहीं बन सकता है और बिना स्मरण 


] द 'सवदा सर्वत्र! । 2 मु स “प्रमाणप्रतिद्धत्व! | 3 द 'सवज्ञश्रवर्ण? । 4 द तथा?। 
5 द्‌ 'कथममिधीयते? । 


श्श्द आप्तपरीक्षा-स्वो पश्चटीका [कारिका ११० 


दाचित्तदनभवे वा सधथा तसत्प्रतिषेधविरोधात्‌ । पराभ्युपामाश्सिद्धस्थ मिथ्येकान्तस्य स्मये- 
माणस्य प्रतिषेघेडपि स पराभ्युपगम प्रमाणमप्रमाणं वा? यदि प्रमाणम्‌ , तदा तेनोंव ' मिथ्य- 
कान्तस्याभावसाधनाय प्रवत्तमानं प्रमाणं बाध्यते, इति स्याद्वादिनामाप स्वेष्टबाघनम्‌ | यदि 
पुनरप्रमाणं पराभ्युपगमः, तदाउपि ततः सिद्धस्य मिथ्येकान्तस्थ स्मयमाणस्य नास्तीति ज्ञानां 
प्रजायमानां मिथ्येव स्थादिति तदेव स्वेश्रबाघनां परेषामिवेति न मन्तब्यम्‌ , स्याद्वादिनामने- 
कान्तसिद्धे रेव मिथ्येकान्तनिषेधनस्य व्यवस्थानात्‌ । प्रमाणतः प्रसिद्धे द्वि “बहिरमन्त्॑स्तुन्य- 
नेकान्तास्मनि तत्राध्यारोप्यमाणस्य मिथ्यकान्तस्य दशनमोहद्दोदयाकुलितचेतसां छुद्दों विपरीता- 
भिनिवेशस्य प्रतिभासमानस्य प्रतिषेघ क्रियते, प्रतिषेघब्यधद्दारों वा प्रवत्तते, “विप्रतिपनझप्र- 


िननीनननान+--क सन. स्‍अभभगान+ 


किये उसका प्रतिषध हो नहीं सकता | यदि कहीं, कभी उसका अ्रमभव स्वीकार करें 
तो सवंधा उसका प्रतिषंघ नहीं होसकता है। यदि कहें कि एकान्तवादी मिथ्या एकान्त- 
को स्वीकार करते हैं और इस लिये उनके स्वीकारसे प्रसिद्ध एवं स्मरण किये गये भिथ्या 
एकान्तका प्रतिघेध किया जाता है तो बतलाइये वह एकान्तवादियोंका स्वीकार प्रमाण 
है अथवा अ्रप्रमाण ? यदि प्रमाण है तो उससे ही मिथ्या एकान्तका अभाव सिद्ध 
करनेके लिये प्रवृत्त हुआ प्रमाण बाधित होजावा है और इस तरह स्याद्वादियोंके भी अपने 
इृष्टकी बाधाका दोष आता हें। यदि आप यह कहें कि एकान्तवादियोका स्वीकार 
अप्रमाण है तो उस हालतमे भी उससे सिद्ध एवं स्मरण किय गये मिश्या एकान्‍्तका 
'नहीं है” इसप्रकारका उत्पन्न हुआ ज्ञान मिथ्या ही होगा और इसतरह वही अपने इृष्टकी 
बाधाका दोष हमारी तरह आपके भी है ? 

समाघान--आपकी यह मान्यता ठीक नहों हे, हम म्थाह्रीरी अनकान्तकी सिद्धस 
ही मिथ्या एकान्तके प्रतिपघकी व्यवस्था करने है| निश्चय हो बाह्य और अन्तरड् 
बस्तु प्रमाणसे अनकान्तात्मक प्रसिद्ध हैँ उसमें अध्यारोपित मिथ्या एकान्तका, जो 
शेनमोहके उदयसे आकुलित (चलरूप परिणामको प्राप्त) चित्तवार्लोकी बुद्धिमे 
कदाग्रहसे प्रतिभासमान होता है, निषेध करत हैं. अथवा प्रतिपधका व्यवहार प्रवर्तित 
होता हूँ, क्योंकि गैरसमककों समझानेके लिये सम्यक नयका प्रयोग किया जाता हैं-- 
सवथा एकान्तका प्रतिपध करके कथंचित्‌ एकान्तका प्रदशन किया जाता है। तात्पय 
यह कि समस्त पदार्थ स्वभावत: अनेकान्तमय हैं। जो लोग मिथ्यात्वजन्य हठाग्रहसे 
उनमे एकान्तका आरोप करते है उन्हें समझाया जाता है कि वस्तु अनकधमात्मक 
है--जो अपने स्वरूपादि चतुष्टयसे सतरूप हैं. वही पररूपादिचतुष्यस असतनरूप है 
जो द्रव्यकी अपन्षांसे नित्य हैं वही पयायकी अ्रपेक्षासे अनित्य हैँ । इसी तरह 
बह एक-अनेक आदिरूप भी है, इसप्रकार वस्तु अनेकान्तरूप है-- उसे एकान्त- 
रूप--केवल सत्‌ ही, केवल नित्य ही, केबल अनित्य ही, केवल एक ही, केवल 
अनेक ही आदिरूप न मानों, इस तरह प्रमाणतः सिद्ध अनेकान्तात्मक वस्तुमे 
समिथ्या अज्ञानसे अध्यारोपित एकान्तोंका निषेध किया जाता है और इसलिये 
मिथ्या एकान्तका निषध करनेमे हमारे लिये कोई बाधादिदोष नहों आता! 





4 द 'तव”? 3 | मु प स वहिरन्तर्वां वस्तु? । 3 द “बिप्रतिपत्तिप्रत्याय? । 


कारिका ११०] अह त्सवज्ञ-सिद्धि २३६ 


त्यायनाय सप्षयोपन्यासात्‌ | न चचमसथ्यज्ञजग़ात्सिद्धेरेव सर्वक्षप्रतिषेयों युज्यते?, तस्थाः कुत- 
श्चित्प्र माणाद्सम्भवस्य समथनात्‌ । 


ह र८८, तदेवमभावप्रमाणस्थापि सर्वज्बाधघकस्य सदुपल+्भकप्रमाणपत्चकवदसम्भवात्‌ । 
देशान्तरकालान्तरपुरुषान्तरापेक्षयाईपि. तदबाधकशझानवकाशात्सिड सुनर्णीतासम्भवद्बाघधकप्र- 
माणः स्ज्ष: स्वसुस्वादिवत्‌, सबंत्र वस्तुसिद्धों सुनिर्णोतासम्भवद्वाधकप्रमाणत्वमन्तरेणा5उ5श्वा- 
सनिबन्धनस्थ कस्यचिदभावयात्‌ । स॒ च॒विश्वतच्चाना ज्ञाता5हंन्‍नेव “परस्येयश्वरादेविश्वतष्त्व- 


क-+++ ब+ 5 ० «८००»०मग नी -+ अल ड नन अ >न्‍बक। -7नततक 


शंका - इस प्रकार असवंज्ञ ज़गतकी सिद्धि होनेसे ही सब॒ज्ञका प्रतिपेध किया 
जासकता है ? तात्पय यह कि हम मीमांसक भी यह कह सकते है कि प्रमाणसे 
असवज्ञ (सर्वेज्ञरहित) जगत्‌ सिद्ध है और स्वज्षवादियोंद्वारा कल्पना किये गये सर्वेज्ञका 
हम उसमे निपेध करते हैं । अतणव हमार यहाँ भी सवज्ञका निषेध करनेमें उक्त दोष 
नहीं है ९ 

समाधान--नहीं, क्योंकि असवंज्ञ जगतकी सिद्धि किसी प्रमाणसे समर्थित नहीं 
होती है | तात्पय यह कि जिस प्रह्नार प्रत्यक्षादि प्रमाणस वस्तुर्में अनकान्त सिद्ध हैं 
उस प्रकार प्रत्यक्षादि प्रमाणस जगत्‌ असवकज्ष सिद्ध नहीं है, इप बातकों हम पहले 
कह आये है । अत: आपके यहाँ सच्ज्ञका निपव नहीं बन सकता और इस लिये 
उपय क्त बाधादि दोष तदवस्थ हें। 


६ >८८. इस प्रकार सत्ताक साधक पॉच प्रमाणोंकी तरह अभावप्रमाण भो 
सवक्षका बाधक असम्भव है अथात्‌ उससे भी सवज्ञका निषव नहीं किया जासकता 
है । और इस तरह भाट्रेके भी प्रत्यक्षादि छुहों प्रमाण सवश्ञके बाधक मिद्ध नहीं होते 
हैं। दूसरे देश, दूसरे काल और दूसरे पुरुषकी अपेक्षासे भी अभावप्रमाण सवेक्षकरा 
घाघक नहीं हो सकता है. क्‍योंकि उस हालतमें किसी देश, किसी काल ओर किसी पुरु- 
पकी अपक्तासे सवज्ञका अभ्युपगम अवश्यम्भावि है । तात्पये यह कि देशविशेषादिकी 
श्रपक्ता अभावप्रमाणकां सवज्ञका बाधक कहा जाय तो दूसरे देशादिविशेषमें उसका 
अस्तित्व स्वीकार करना अनिवाय होगा और इस तरह सवंत्र सवंदा और सब पुरुषोंमें 
सबेज्ञका अभाव नहीं बनता | दूसरी बात यह है कि श्रमुक देशमें, अ्मुक कालमें और 
अमुक पुरुष सर्वेज्ञ नहीं है यह तो हम भी स्वीकार करते हें--इस भरतत्तेन्रमें, पंचम 
कालमे, कोई पुरुष सर्वेज्ञ नही है, यह आज भी हम मानते हैं। अत: सावंत्रिक और 
सावेकालिक सवंज्ञका अ्रभाव नहीं हो सकता है । और इस लिये देशविशेषादिकी अपेक्षासे 
उठनेवाली सर्वेज्ञाभावकी शंकाकों अ्रवकाश ही नहीं है । श्रत एबं बाघक प्रमाणोंका 
अभाव अच्छी तरह.निश्चित होनेसे स्क्ष सिद्ध होता है, जेसे अपना सुख वगैरह । सच 
जगह वस्तुसिद्धिमे सुनिर्णीत बाधकाभावकोी छोड़कर अन्य कोई वस्तुस्थितिका प्रसा- 
धक नहीं है--संवादजनक नहीं हे । और वह सब ज्ञ श्रहन्त ही सुज्नात होता है--सुनि- 





 द्‌ प्रसज्यत? । 2 सु परमेश्वरादे!। छ् 


२४० आप्रपरीक्षा-स्वो पश्चटीका [कारिका ११० 


कश्षतानिराकरणादेवावसीयते । स एवं कमभूमसतां भेत्ता निश्चीयते, अन्यथा तेस्थ विश्व- 
तत्त्वक्षतानपपत्ते: | 
[ अहतः कममूभ्त्मेतृत्वसाधनम्‌ ] 

ह २८६, स्थादाकृदम--कर्म्णां कायकारणसन्तानेन प्रवत्तमानानामनादित्वातू, दिनाश- 
हैतोरभावात्कथं. फर्ममूभ्ठतां सेत्ता विश्वतत्त्यज्षोडईपि कश्चिद्व्यवस्थाप्यते ? इति, तद॒पष्यसत्‌, 
विपक्षप्रक्षपयन्तगमनात्कमंणा सनन्‍्तानरूपतया5नादि स्वे5पि प्रक्यप्रसिद्धे। न ट्वनादिसन्ततिरपि 
शीतस्पश: कचिद्विपक्तस्योप्णस्पशस्थ॒प्रकषपर्यन्तगमनाञ्षिमू ल॑ प्रलयमुप्रजजक्लोपलब्ध: । नापि 
कार्यकारणरूपतया बीजाष्टकुरसन्‍तानो वाञनादिरपि प्रतिपक्षभूतदहनाश्षिदंग्धवीोजोी निदग्धाइकु- 
रो वा न प्रतीयत इति वक्‍तु शक्यम्‌ , यतः कममभूभ्ठ॒तां सन्‍्तानो5नादिरिपि क्चित्प्रतिपक्ष 
सात्मीभावान्न? प्रक्षीयते । ततो यथा शीतस्योष्णस्परशंप्रफषविशेषण कश्चिद्ध त्ता तथा कमभू- 
खुतां तद्विपत्ञषप्रकष घिशेषेण सेत्ता भगवान्‌ विश्वतत्त्यज्ञ इ्वति सुनिश्चितं नश्चेत. । 
णीत होता है, क्योंकि अन्य ईश्वरादिकके सवज्ञताका निराकरण है। तथा अहन्त ही 
कमपव तोंका भेदक निश्चित होता है, अन्यथा बह सब ज्ञ नहीं बन सकता है । 





8 २८६, शंका-चें कि कर्म कारयय-कारणप्रवाहसे प्रवत्तेमान है, इस लिये थे 
अनादि हैं। अतः: उनका विनाशक कारण न हानेसे कम-पव तोका कोइ सब ज्ञ भी भदक 
कैसे व्यवस्थापित किया जा सकता है। अथान्‌ काई सब ज्ञ हो भो पर वह कम-पवतोका 
नाशक नहीं हो सकता हैं ? 


समाधान--यह शंका भी ठीक नहीं है, क्योकि अरहन्तके विपक्तियोका प्रकप जब 
सरम सीमाको प्राप्त होजाता है तब कर्मांका प्रवाहरूपसे अनादि हा।नपर भी सवंथा नाश 
हो जाता है। यह कौन नहीं जानता कि सन्तानकी अपक्षा अनाद शीतस्पश भी कहीं 
विपक्षी उप्शस्पशक अत्यन्त प्रकषका प्राप्त हानपर समूल नष्ट नहीं हा जाता हूँ अथात 
सब जानते हैं कि वह अनादि होकर भी सबंथा नष्ट हो जाता है । तथा न कौइ यह कह 
सकता है कि काय-कार णरूपसे प्रवृत्त बीजाइुरकी अनादि सनन्‍्तान भी प्रतिपर्त्ती अग्निस 
सबेथा जला बीज और सव था जला अंकुर प्रतीत नहीं हाता। अपि तु दोनों अनादि 
होकर भी जलकर खाक देखे जाते हैं, जिससे कर्पव तोंकी अनादि सन्‍्तान भी 
किसी आत्मविशेषमे प्रतिपक्तीके आत्मीभाव ( पूणतः तद्रप होजान ) सं नष्ट न हो । 
अत. जिस प्रकार शीतस्पशंका उष्णस्पशके प्रकपविशेषसे कोई भेदक हैं उसी प्रकार 
कर्मपवतोंका उनके विपक्षी प्रकपंविशेषसे भेज्ता भगवान्‌ सवज्ञ हैँ, इस प्रकार हमारे 
यहाँ काई आपत्ति अथवा चिन्ताकी बात नहीं हे--आपत्ति अथवा चिन्ता उन्हीं को 
होनी चाहिये जो अनादि कर्मोका नाश असम्भव मानते हैं अथान्‌ आप मीमांसकोंके 
लिये उपयुक्त शब्बागत आपत्ति है, क्योकि क्मंकोी आप आत्माका अनादि स्वभाव 
मानकर उन्हें अविनाशी मानते हैं । 





] द 'प्रतिपक्षतश्चात्मीभावा? । 


फारिका १११] अहत्कम भूभ त्मेत॒त्व सिद्धि २५१ 


ह_ २६०. क. पुन, कमभूभतां घिपक्ष: ? हृति चेत, उच्यते-- 
तपामागामना तावाट् पक्त।/ सवरा सतः | 
तपसा सश्वितानां तु निजरा कमभूझताम ॥१११॥ 


९ २६१. द्विविधा हि कम्मेभूभतः, केचिदागामिन., परे पूर्व भवसन्तानसब्िता- | तत्रा- 
गामिनां कमभूझूतां विपकृस्तावस्संवरः, तस्मिन्सति तेपषामनुत्पन्ते । संवरों हि कमंशामास्त्र- 
वनिरोध । स चास्रवा मसिधथ्यादशनाविरतिप्रमादकषाययोगविकन्पात्पश्चविध , तम्मिन्सति कम 
शामासवणात ” । “कर्मोगमनहेतुराख्व.”” ? [ ] इति ब्यपदेशात्‌ । कर्मार्यासरवन्ति 
आचछुन्ति यस्मादात्मन स आख़ब इति निवचनात्‌ | स एवं हि बन्धहेनुविनिश्चितः प्राग्विशेषेण । 
मिध्याज्ञानस्य मिथ्यादशनेउन्तर्भावात्‌ । तज्ञिरोध. पुनः काक्त्स्यतों देशतों वा। तन्न कात्सन्यतों 
गुप्तिभ सम्यग्योगनिग्रहलक्षणाभिविधीयते । समितिधमोनुप्रेत्ञापरीषहजयचारित्रेस्तु देशतसम्तज्नि- 
रोध सिद्ध । सम्यग्योगनिग्रहस्तु साक्षात्योगकेवलिनश्चरमज्षणप्राप्तस्थ प्रोच्यते, तस्येघ सकल- 


६ २६०. शद्टा--अच्छा तो यह बतलायें कि कमपवंतांका विपक्ष क्या है ? 

समाधान--इस का उत्तर अगली कारिकाद्वागा दिया जाता हैं -- 

अआ्रागार्मी कर्मोका विपक्ष संबर है और संचित कमपव्तोंका तपसे होने- 
बाली निजञ्ञरा विपत्त है ।' 

» २६१, प्रकट हैं कि कमपवत दो प्रकारके है--एक तो आगासी ( आगे होन- 
वाले ) और दूसरे पूव पर्यायपरम्परासे संचित (इकटठ) हए | उनमें आगामी कम- 
पवतोंका विपक्ष संबर है, क्योंकि उसके हानेपर वे ( आगामी कमपवत, उत्पन्न 
नहीं होते है। नि सन्द्ह कम्मके आमूएके निरोध (रूक जान) का नाम संबर हें | 
तात्पय यह कि कर्सोक्रे आनेके जो द्वार है उनका बन्द होजाना सबर हैं | और वे कर्माके 
आनेके द्वार, जिन्हे आम्रव कहा जाता है, पाँच है -- १ मिथ्यादशन, ० अविरति 
३ प्रसाद, 2 कपाय और » योग । इनके हानपर कम आते है। इसी कारण कमके 
आनके कारणोका आमख्रत्र” कहा जाता है, क्‍योंकि “कर्म ज्ञिससे आख्रव होते हैं-- 
अथात आते है वह आख्रव है! ऐसा 'आखब! शब्दका निवंचन (व्यत्पत्ति) है | वही ब- 
न्धकारगारूपस पहले विशेपरूपसे निर्णीत किया गया है। मिथ्यान्नानका मिथ्यादशेनमे 
अन्तभाव (समावेश) हाजाता हैं अत वह स्वतंत्र आख्रव नहीं है और इसलिये 
आम्रव पॉच हो प्रकारका है। आखत्रवका निरोध सम्पूणाूूपस अथवा एक-देशसे होता 
हैं । सम्पूणरूपसे निराध ता गुप्रियों द्वारा, जो मन, वचन, कायके योग (क्रिया) को 
सम्यक प्रकारस रोकनेरूप है, किया ज्ञाता है और अशत निरोध समितियों, धर्मों, 
अनप्रेत्ञाओं, परीषहजयों और चारित्रोंसे सिद्ध होता है | उनमें पूणात मन, वचन, कायके 
यांगका रुकनारूप संवर अन्तिमसमयवर्ती अयोगकेबलीके कहा है, क्योंकि बही (पुणत: 
मन, वचन, कायके योगका रुकना) समस्त कमरूपी परवेतोंके निरोधका कारण है | इसीसे 


] मु स प 'खबात”! | 3 'हृतोराखव:? । 


र्छर आप्नपरीक्षा-स्वो पश्चयटी का [कारिका १११ 


कमंभूभज्निरोधनिबन्धनत्वसिद्धे',. सम्यग्दशनादित्रयस्य चरमत्तणपरिप्राप्तसर्य साक्तान्मोक्षहेतोस्त- 
धाभिधानात्‌ । पृषत्र गुणस्थान तदभावात्‌ । यांगसद्भावास्सयोगकेवलिक्षीण कधायोपशान्तकषा- 
यगुणस्थाने । ततों5पि पृर्वत्र! सूच्मसाम्परायानिवृत्तिवादरसाम्पराये चापूथवकरणे चाप्रमत्त न 
“ कषायविशिष्टयोगसद्भावात्‌ । ततो5पि पृवन्न प्रमत्तगुणस्थाने 'प्रमादकषायविशिष्टयोगनिर्णीति. । 
सयतासयतासंयत * सम्यरटष्टिगुणस्थाने “प्रमादकषायाविरतिविशिष्टयोगानां । तता5पि पृवस्मिन्‌ 
गुगस्थानत्रये. कषायप्रमादाविरतिमिथ्यादशनविशिष्टयोंगसद्भावनिश्चयान्‌ । यागो हि त्रिविधः 
काप्रादिभेदात, “कायवाश्मन कम योग.” [ तत्वाथसू० ६॥१ ] इहति सूत्रकारवचनात्‌ । 
फायवर्गणालम्बनों ह्यात्मप्रदेशपरिस्पन्द, काययोंगो वाग्वगंणशालम्त्रनों वाग्योगो मनोवर्गणाल- 
मबनों मनोयोग: । “स अश्रास्रवः”? [ तत््वाथंसू० ६।२] इति वचनात्‌ | मिथ्यादशनाबिरति- 
प्रमादकषायाणामास्रवत्व॑ न ॒स्यादिति न मन्तव्यम्‌ , योगस्य सकलाखवबब्यापकत्वात्तदग्रहणा- 
दुव तठेषा परिग्रहात्‌, तश्निग्रहे तेषां निग्रहप्रसिद्धे. | योगनिग्नहे ६ि" मिध्यादशनादीनां निम्रहः 


अन्तिमसमयवर्ती सम्यग्दशनादि तीनकों साक्ञात मांक्षका कास्ण कहा गया है क्योंकि 
पृथक गगास्थानास उसका अभाव है | सयांगकेवली, क्ञीणकपाय और डपशान्तमाह इन 
तीन गुणस्थानाम यागका सद्भाव ह और उनसे भी प्रवके सदहमसाम्पराय अनिरवृत्तिवादर- 
सम्पराय, अपूवकरणा और अग्रमत्त इन चार गगाम्थानांम कपायविशिष्ट याग विद्यमान है | 
इनसे भी पहलेके प्रमत्तगुणस्थानसें प्रमाद और कपायविशपष्ट योग सौजद है| सय- 
तासयत, और असयतमसम्यर्दहाप््र इन दो गणग्थानामे प्रमाद, क्पाय और अविर्गत- 
ब।शप्र यांग पाया जाता हैं | तथा इनस भी पहले मित्र सासादन ओर मिभ्यात्व टन 
तीन गणस्थानाम कपाय, प्रमाद, अविगति आर मिथ्यादर्शनोब्रशिष्ट योगक सद्धा- 
वका निश्चय हैँ। ल्‍पष्ट है कि कायादिके भ्दस तीन प्रकारक्ा योग है । सत्रकारन भी 
कहा हू--'काय, वचन और मनको क्रियाका याग कहते हैं” [६ तत्त्वाथ्सत्र, अध्याय 

£ ]। कायवगग्तगाक आश्रयसे ज्ञा आत्माक प्रदशाम क्रिया हाती है वह काय- 
प्रोंग है, वचनवगणाके आश्रयस जा आःत्मप्रदर्शांम परिस्पन्द होता हैं वह बचन- 
ग॒ हैँ आर मनावगशाक आश्रयस जां आत्मप्रद्शाम चलन हांता हैँ वह मनांयाग 
| इस तरह योगके तीन भद है ओर “इन तीनो योगाको आख्रव” कहा है [ नत्त्या 
५सत्र, अध्याय ६, सत्र * ]। 


ब्न्नीफ 
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श</-यदि योग आख्व हैं. ता मिथ्यादश न, अविरति, प्रमाद और कपाय 

ये आम्रव नहीं होना चाहिए ९ 
ममाधान--यह मान्यता ठीक नहीं हे, क्योंकि योग मिथ्यादर्शनादि समस्त आमख्रवों- 
में व्याप्र हैं और इसलिये उसके ग्रहणसे ही उन सबका ग्रहण हाजाता है। अतण्व उसका 
निग्रह हानपर उन सबका निग्नह प्रसिद्ध हे। म्पष्ट हे. कि योगका निग्रह हानपर मिथ्या- 





। झर गुगाम्बानो इत्यश्रिक पठ:। 2 मुक किपायय्रोगविशिष्रः । 3 मुक 'प्रमादकपराययोगनि- 
गति. (4 मु स अरयती नाम्ति | 5 मुक अमादकप्रायविशिष्टयोगा? । 6 मु प हि? नास्ति। 
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सिद्ध एवं, अ्रयोगक्वलिनि तदभावानत्‌ । क्षायनिग्रहे तम्पुर्वाछ्वनिरोध.? क्षीणकषाये | प्रमाद- 
निग्नहे “तत्पूवास्रवनिरोधो5प्रमतादी । सर्वा(स्-देशा-)विरतिनिरोधे. तत्पूर्वाखबमिध्यादशन- 
निरोध ? प्रमत्ते सयतासंयते च | मिथ्यादशननिरोधे तप्पूर्वाम््रधनिरोध *' सासादनादी । 
5 पूव॑पूर्वाखवनिरोधे "ह्य त्तरोत्तरासवनिरोध' साध्य एत्र न पुनरुत्तराखबनिराधे पूर्वास्रवनिरोध., 
तत्र तस्य सिद्धत्वात्‌ू । कायादियागनिराधघे5प्येवं घक्व्यम्‌ । तम्राप्युत्तरयोगनिरोधे पृ4योगनि 
रोधस्यावश्यस्भावात्‌ । काययांगनिरोधे हि तत्पूबवाइमानसनिरंध सिद्ध एवं, वाग्यागनिराधे 
सच मनोय्रोगनिरोध । पूवयोगनिराधे तृत्तरयोगनिरोधों भाज्य ”, इति सकलयोंगनिगोघलज्नणया 
परमगप्प्या सकलाखवनिरांध. परमसवरः सिद्ध: । समित्यादिभि. पुनरपर संबरों देशल एचाख- 
यनिराधसद्वावात । तत्र हि या यदा/म्नवप्रतिपक्ष स तस्य संवर हृति 7यथायागमागमािरोंधेनता- 
सिधानीयम्‌ । कर्मागमनकारणस्यासखवबस्य निरोधे कमंमूभ्तामागामिनामनत्पत्तिसिद्ध., श्रन्यथा 
_तेषामहेतुकत्वापत्ते , स्वस्थ ससारिण सबकर्मागमनप्र लक्तेश्व । तत: सवरा विपक्त, कमभ्ूल:- 
दृशन आदिका भी अभाव अवश्य होजाता है, क्योंकि अयोगकरेवलीम उन सबका अभात्त 
है| क्षीणकपायम कपरायका निम्रट हॉनेपर उसके पव्रवर्ती आम्रवोका अभाव हैं। 
अप्रमतादिकमे प्रम्रादका निम्रह होनपर उसक पवर्के आख्वाका निराध हे। प्रमत्त 
ओर सयतासयतम क्रमश” सम्पण और एकदेशस अविरतिका अभाव हानपर बर 
उसका परबवर्ती आखय सिश्यादशेन नहीं है । सासादनादिकर्स मिथ्यादशनका अभय 
हाजानपर उसके पृदेबर्ती आखवबका निरोध हैं । किन्तु पहले-पहलके आख्रवक 
अमात्र हानपर आग-आयक आखबका अभाव साधभ्य ह-वह हां, नहीं भी 

पर मागक आम्रवका निरगांथ हानपर पहलेक आम्रवका निराध साध्य अश्ान 
भजनीय नहीं हैं उसके हानपर बह अवश्य होता हैं ।इनली प्रकार कायादि यागमाक 
निरापम भी समनक लेना चाहिए, क्योदि वहाँ भो अगले योगका निरोध हानेपर पूर्वे 
यागका निराघ अवश्यम्भाजी है । प्रकट है. कि काययांगका निराध हानपर उससे पणे 
बर्ता बचनयोंग औ+ कायप्रागका निराध अवश्य सिद्ध है । और वचनयोगक्रा निरांध 
होनिपर मनोय्रागका निराव सिद्ध हे | परन्तु पवयांगक्रा निराध हानपर उत्तर (अगने) 
योगक़ा निराध सजनीय हे -हां भो, नहीं भी हो | ॥स तरह समस्त योगोके निराध- 
रूप परमगप्निक द्वारा समस्त आखवाका निरोधरूप परम सवर सिद्ध होता हैं। और 
समितिया, अनप्रेत्ाआ आदिक द्वारा अपर संबर हाता है, क्योंकि उनलस एकदशस 
ही आख्रवाका निराध ध्ाता हे। स्पष्ट हे कि उनसे जौ जिस आख्रवका प्रनिषत्ती हैं 
बह उसका मंचर है । इस प्रकार आगमानसार यथायाग्य कथन करना चाटिय | अत 
कमागसनके कारणभूत आमखवब।का नराघ होजानपर आगामी (आनवाले) कर्म पवर्ताकी 
उत्यक्तिका अभाव मिद्ध होता है| यदि ऐसा न हो--( कर्मके कारणभूत आमख्रवाके 
नए होजानपर भी आनेवाले कर्माकी उरपत्तिका अभाव न हो ) तो व कम अटलुक 
हाजायगे ओर समम्त संसारियोंके समस्त कर्माके आगमनका प्रसंग आबगा | ताताय 
यह कि यदि कम अपने कारणभूत आमस्रवकि बिना भी आत रह तो व अहनुक हा- 

] मु स प निराधवत्‌'। > म्रुस प 'पूर्वालवनिरोधवत्‌!। है, 4 मु सप “निरोधवत! 

5 द सवपूर्वा!। 0 मुसप हाय त्तरालब! । 7 मुसप भाज्यते!। 8 मुब “ययायोग्यमा। 
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तामागामिनामिति स्थितम्‌ । 

५ २६२. सशितानां तु निज़रा विपक्ष. |साच द्विविधा, अनुपक्रमापक्रमिको च। तत्र 
पूची यथाफाल संसारिणः स्यात्‌। “श्रापक्रमिकोी तु तपसा द्वादशविधेन साध्यते संबरवत्‌ । 
यर्थव हि तपसा सब्वितानां कमंभूभूतां निजरा विधीयत तथा55गामिनां सबरो$पीति सबन्नितानां 
कम णां निजरा विपक्ष, प्रतिपायते । 

8 २६३, भअथंतस्य फर्मणां विपक्तस्थ परमप्रकर्षः कुत्त. सिद्ध.0 ? य तस्तेषामात्यन्तिक:ः 
हय. स्यादित्याह-- | 

तत्प्क्ष; पुनः सिद्ध! परमः परमात्मनि | 
तारतम्यविशेषस्य सिद्धेरुष्णप्रकंवत्‌ ॥११२॥ 


३ २६४७. यस्य तारतम्यप्रफषस्तस्य क्चित्परम.” प्रफष: सिद्ध्यति, यथोष्णस्य, तार- 
तम्यप्रकषश्च' कमंणां विपकृस्य सवरनिज रालक्षणस्थासयतसम्यग्दप्ब्यादियुणस्थानघि शेषेपु. प्रमा- 
णतो निश्चीयते, तस्मात्परमास्मनि तस्य परम £ प्रकष: सिद्धयतीत्यवगम्यते । “दु खाडिप्रक- 
जायेगे ओर सभी प्राणियाके सभी प्रकारके कम आबेग और ऐसी हालतमे अमीर-गरीब, 
रोगी-निरोगी आदि कमवैपम्य नहीं बन सकेगा। अतः सिद्ध हुआ कि आगामी 
कर्माका विपक्ष सबर है । 


६ २६२. सश्चित कमप्वेतांका विपक्ष निजरा है और बह दो प्रकारफी हे--अनुपक्रमा 
ओर ओपक्रमिकी | उनमे पहली अन पक्रमा निजरा यथासमय ( समय पाकर ) सब 
संसारी जीवोंके होती हैं और ओपक्रमिकी बारह प्रकारके तपोंस साधित होती है. 
ज्ञस संबर | प्रकट हैं कि जिस प्रकार तपस संचित कमपवताकी निजरा की जाती है उसी 
प्रकार उसस आगामी कमपवतोंका संवर भी किया जाता है। अनतण्व संचित कर्माका 
विपक्ष निजरा कही जाती हैं । 

६६३, शंका--कर्मोके इस विपक्ष ( संवर और निज़रा ) का परमप्रकप केसे 
मिद्ध हैं ? जिससे उनका आत्यन्तिक अभाव हो ? 

समाधान--इसका आचाय अगली कारिकामें उत्तर दत हे-- 

कर्मके विपक्षका परमप्रकपष परमात्माम सिद्ध है, क्‍योंकि उसकी नरतमता 
(न्यूनाघिकता) विशेष पाई जाती है, जेस उष्ण प्रकर्ष ।! 

४२६४. जिसके तारतम्य (न्यूनाधिक्य) का प्रकष होता है उसका कहीं परमप्रकष 
सिद्ध होता है , जैसे उष्ण॒स्पशका । और संवर और निज़रारूप कर्मा के विपक्षका 
तारतम्यका प्रकष असंयतसम्यग्टप्ट आदि गुणस्थानविशपोम प्रमाणस निश्चित हे, 
इस कारण परमात्माम उसका परमगप्रकपष सिद्ध है, ऐसा निश्चयसे जाना जाता है । 








| द्‌ अनुपक्रमा चौपक्रमिकी च! | 2 मु स द प उपक्रमकी? । 3 मु सप “प्रसिद्ध! ।4, 6 
द प्रस्मप्रकर्प:? । 8 अत्र दखप्रकर्पण! इति पाठेन भाव्यम , दुःग्बस्य? दत्युत्तरअन्थेन तस्य सड्डति- 
प्रतीत. प्रमयकमलमात ण्डादों [ ४० २४५]च तग्रवोपलन्धे; --सम्पा० 
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घंण व्यभिचार', इति चेत्‌, न, दु.खस्य सप्तमनरकभूमों नारकाणां परमप्रकषसिद्धे: | सर्वाथ सिद्धों 
देवानां सांसारिकसुस्बपरमप्रक्षंबत्‌ू । एतेन क्रोधमानसाथालोभानां वारतस्येन ब्यभिचारशइा 
निरस्ता, तेषामभव्येषु मिध्यादृष्टिपू च परमप्रकर्षसिद्धे: । तत्मकर्षो हि. परमो35नन्तानुबन्धित्व- 
लक्षण.,, स॒ च ततन्न प्रसिद्ध, फ्रोधादीनामनन्तानबन्धिनां तत्र सद्भावात्‌ । क्षानहानिप्रकर्षण 
व्यगभचार इति घेत; न, तस्यापि ज्षायोपशमिकस्य द्वीयमानतया प्रकृष्यमाणस्य प्रसिदस्य केघ- 
लिनि ! परमापकपसिद्ध: । क्षायिकस्य तु हानरंवानुपलब्घे: कृतस्तत्पकर्षो येन व्यभिचार, शइूवते* ! 
[ कममभूझता स्वरूपप्रतिपादनम्‌ ] 
$ २६५. के पुन फमभूभ्ठत', येषां? विपक्ष: परमप्रकष भाक्‌ साध्यने ) हत्यारेकायामिदमाह--- 


कमाणि ट्विविधान्यत्र द्रव्यभावविकल्पतः । 
द्रव्यकमोणि जीवस्य प्रदुगलात्मान्यनकघा ॥११३॥ 


शंका--दु ग्वादिके प्रकषके साथ उक्त हेतु व्यभिचारी है, अत, वह अभिमत साध्यका 
साधक नहीं हो सकता है ? 
समाधान--नहीं, क्योंकि दुःखका परमप्रकष सातसी नरकप्र्थ्वीमें नारकी जीवॉके 


सिद्ध है, जैस सवाथसिद्धिस देवांके सासारिक सुख्॒का परमप्रकप प्रसिद्ध है । इस 
कथनस क्राथ, मान, माया और लोभके तारतम्यके साथ ज्यभिचार होनेकी शंका भी 
निगक्लत हो जाती हैं, क्योंकि उनका अभव्यों और मभिध्यारष्टियोंसे परमप्रकर्ष 
सिद्ध है। प्रकट हैं कि उन ( क्राबादिकों ) का परमप्रक् अनतन्तान बन्धितारूप है और 
वह उन (अभव्या तथा सिथ्याहष्रियों ) मे मौजद है, क्याकि उनसे अनन्तानुबन्धी 
क्रायादि कपाएं पायी जाती हैं | 

शका--जल्लानहानिक प्रकपके साथ हेतु अनैकान्तिक है ? 

समाधान--नहीं क्याकि क्ञायोपशमिकरूप ज्लानका भी घटने रूपसे प्रकष होता 
हआ केवलीमे परम अपकप अथान सव्वथा प्रध्व॑स अमिद्ध हे और इसलिये क्ञायोपशमिक 
ज्ञानकी हानिक ग्रकपके साथ हेतु अनेकान्तिक नहीं है। ओर कज्ञायिक ज्ञानकी तो 
हानि ही उपलब्ध नहीं हे, क्‍योंकि बहु असम्भव हेँ। तब उसका प्रकष केस ? जिसके 
साथ व्यभिचारकी शंका की जाय । तात्पयय यह कि जब उसकी हानि ही नहीं 
होती-णएकबार हो जञानपर वह सदेव बना रहता है तब न उसकी हानिका प्रकष 
है और न उसके राथ व्यमिचारकी शंका उत्पन्न हो सकती है। अतः उक्त हेतु 
पुर्णत. निर्दोष हैं और वह अपने अभिमत साध्यका साधक है । 

६ ०४४. शका--अच्छा, यह बतलाइये, कमेपवत क्या है, जिनके विपक्षको आप 


परमप्रकष वाला सिद्ध करते हैं नि 
समाधान--इसका उत्तर आगे तीन कारिकाओंम कहते हैं-- 


कम दो प्रकारके हैं--१ द्रव्यकर्म और २ भावकर्म । जीवके जो द्रव्यकम हें वे 
पौद्रलिक हैं और उनके अनेक भेद हैं।! 
] स्वीसु प्रतिप पिरमप्रकप' पाठ: | स चायुक्कः प्रतिभाति, केवलिनि ज्ञायोपशमिकस्य श्ञानस्य 
कर्पासम्भवात्‌ , तस्थापकप स्तु सम्भवस्येव | अत एवं मूल 'परस्मापकप? इति पाटो निक्तिप्तः प्रमेय- 
कमलमात्त ए्डे(ए० २४५)३$पि तथेव दर्शनात्‌ । सं०।४ मु स प “शक्यते? स॒ 'शंक्येतः। 3 मु 'एपा? 


२५४६ आप्रपरीक्षा-स्वो पज्ञटी का [कारिका ११४७, ११५ 


भावकर्माणि चंतन्यविवर्तात्मानि भान्ति नुः । 
क्राधादीनि स्ववेधानि कथश्विचिदभेदत! ॥११४॥ 
तत्स्कन्धराशयः ग्रोक्ता भूभताउत्र समाधितः । 
जीवादिश्लेपणं भेद! सता नात्यन्तसंच्षयः ॥११५॥ 

६ २६६, जीव परतन्त्रीकुवेन्ति, स परतन्त्रीकियते वा गैसस्‍्तानि कर्माणि, जीवेन वा 
मिथ्यादर्शनादिपरिणासम; कियन्ते इति कर्माणि | तानि द्विप्रकाराणि--द्वब्यकर्माण भावकर्माण 
वे | तत्र द्रव्यकर्मांण ज्ञानावरणादीन्यष्टा मूलप्रकृतिमेदात्‌ । तथाउश्चत्वारिशदृत्तरशतम्‌ , 
उत्तरप्रकृतिवकल्पात्‌ ! तथात्तरात्तरप्रकृतिभेदादनेकप्रकाराण । तानि ज्व॒ पुद्गलपरिणामात्मकानि 
जीवस्य पारतन्त्यनिमित्तत्वातू, निगडादिवत्‌ । क्रीोधादिभिव्यभिचार इनि चेत्‌, न, तेषां जीव- 
परिणामानां पारतन्त्र्यस्वरूपत्वात्‌! । पारतन्तज्य हि जीवस्य क्राधादिपरिणामों न पुन. पारत- 
न्यनिमित्तम | 

६ २६७, नन च ज्ञानावरणदशनावरणमोहनीयान्तरायाणामेवाननन्‍्तज्ञानदशनसुखयी य॑- 
लक्षणजीवस्वरूप *घातित्वात्पारतन्थ्यनिमित्तत्व न पुननामगान्रसद्वे द्यायुपाम्‌ू, तेपामासमस्वरुपा- 

तथा जो भावकम है व आत्माके चेतन्यपरिशामात्मक है, क्योंकि आत्मास क४- 
चित्‌ अभिन्नरूपस स्ववद्य प्रतीत हीते हे और व क्राधादिरूप है ।' 

'इन द्रव्य और भावकर्माकी स्कन्धराशिका यहाँ सक्तषपम 'पवत' कहा गया ह । 
उनको जीवस प्रथक करना उनका भदन हू । यहा भ्दनका अधथ नाश नहीं है क्‍योंकि जा 
सन हैं उसका अत्यन्त नाश नहीं हाता । 

$ २६६, जो जीवका परतन्त्र करत हैं अपना जीव जिनके द्वारा परनन्त्र किया ज्ञाता 
है उन्हे कम कहते है। अथवा, जीवक द्वारा ।मध्यादशनादि परिशामासे ज्ञा किय ज्ञात 
हे--उपाजित हांत है व कम दें । वे दो प्रकारके है--£ द्रब्यकम और २ भावकम | उनमे 
टद्रव्यकम मूलप्रकृतियोके भदस ज्ञानावरणश आदि आठ प्रकारका है तथा उत्तर प्रक्ृतियोकर 
भदस एक-सो अड्ताल्ीस प्रकारका है| तथा उत्तरात्तर प्रकतियोके मेदस अनक प्रकारका 
है और वे सब पृद्रलपरिणामान्मक हैं, क्याक्र ब जीवकी परतन्त्रताम कारण है, जस 
निगड (बन्धनविशष) आदि । 

शका--उपयु क्त हतु (जीवकी परतन्त्रतासे कारण) क्रोघधादिक साथ व्यमिचारी है ? 

समाधान--नहीं . क्योंकि क्राधादि जीवके परिणाम हैं और इस लिये व परतत्र- 
तारूप हँ--परतन्त्रताम कारण नहों । प्रकट हैं कि जीबका क्रोघादिपरिणाम स्वय परत- 
न्त्रता हैं, परतन्त्रताका कारण नहीं । अत उक्त हत क्राघादिक साथ वज्यभिचारी नहीं है ! 

६ २६७, शंका-ज़्ानावरण, दशनावरणा, माहतीय और अश्रन्तराय ये चार घावि- 
कम ही अनन्तज्ञान, अनन्तदश न, अनन्त सर्च और अनन्तवीयरूप जीवक स्वरूपघानक 

हानसे परतन्त्रताके कारण है। नाम, गोत्र, बवदइतीय और आयु ये चार अथाति कर्म नहीं 


[मुस प त्वरूपात्‌!। 2 द 'लक्षएस्व॒रूप! | 
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घातित्वात्पारतन्त्यनि्भित्तत्वासिद्धे रित पत्षाव्यापको हेतु, वनस्पतिचतन्यथे स्वापवत्‌, इति चेत्‌, न; तेषा- 
मपि जीवस्वरूपसिद्ध त्वग्रतिबन्धित्यात्पारतन्त्य निमित्तत्वापपत्ते, । कथसेव तपामघातिकमत्दम्‌ ? 
हृति चतू, जीवन्मुज्तिल तणपरमाहन्त्यलच्मीघा।तन्वा 'भावादिति ब्रमहे । ततो न पक्षाब्यापकों 
हनु. । नाप्यन्यथानपपत्तिनियमनिश्वयविकल: पृद्गलपरिणामान्मकत्व “साध्यमन्तरेण . पारत- 
न्म्यनिमित्तत्वस्थ साधनस्थानुपपत्तिनियमनिणयात्‌ । तानि च॑ स्वकार्येण यथानाम प्रतीयमानेना- 
नुमीयन्ते, दृष्टकारणव्यभिचाराददश्कारण लिछझे । भावकर्माणि पुनश्चेतन्यपरिणामात््मकानि क्रो 
धाद्यात्मपरिणामानां क्राधादिकमोदियनिमित्तानामोदयिकत्वेडपि कथन्विदात्मनों उनथोन्तरत्वाचिद्र प- 
व्वाविरोधात्‌ । ज्ञानरूपत्व तु तेषा विप्रतिषिदम , ज्ञानम्प्रादयिकत्वाभावात्‌ । 
क्योंकि वे ज़ीवके स्वरूपघातक नहीं है । अत. उनके परतन्त्रताको कारणेता असिद्ध है 
ओर इसलिये हेतु पक्ताव्यापक है, जैस वनम्पतिमे चेतन्‍्य सिद्ध करनेके लिये प्रयुक्त 
किया गया सस्वाप' (सोनारूप क्रियाविशेष) हेतु ? 

समाधान--नहीं , क्योंकि नामादि अधाति कम भी जीवके स्वरूप-सिद्धपनेके 
प्रतिवन्‍्धक है और इसलिये उनके भो परतंत्रताकी कारणता उपपन्न है । 





शका-न्यदि एसा है तो फिर उन्हे अधात कम क्या कहा जाता है ? 

समाधान-त्र जीवन्मुक्तिरप उत्कए आहन्त्यनक्मी-- उनन्‍्तचतुष्टयादि विभूतिके 
घानक नहीं 2 योर इसलिये उन्हें हम अधातिक्स कहते हे | अत हतु पक्षाव्यापक 
(भागासिड्धो) नहीं हैं। और न अन्यथानुपपत्तिनियम --अविसा भावरूप व्याप्रिक निश्चय 
गहन है, क्याकि पुदूगलपरिणामरूप साध्यके बिना पस्तन्त्रताम कारणतारूप साथनके 
न हानका अविनाभावनियम निर्णात है । तथा व॑ जिसका जो नाम हे उस नामसे 
प्रतीत होनवाले अपन कायद्वारा अनुमा+ किये जात है, क्योंकि दृष्टकारणोंम व्यभिचार 
होनेस अरृष्कारणकी सिद्धि हाती हैं।तात्पय यह कि जो पौदर्गालक द्र॒न्यकम है 
ओर जो ज्ञानाबरगाटिमरूप है व ज्ञादशनादि आत्मगुणोंके घातक है और अज्ञान- 
अदशन आदि दापाकोा उत्पन्न करते हैं। इन दोपरूप कार्यासे उन ज्ञानावरणांदि पौदग- 
लिक द्रव्यकर्माका अनुमान होता है, क्योंकि ज्ञो काय होता है वह कारणके बिना 
नहीं होता और चूंकि काय अज्ञानादि है, इसलिये उनके भी कारण होने चाहिये और 
जो उनके काग्ग हैं व ज्ञानावरणादि कम हे। अन्य दृए्ठका रणोंमे ब्यभिचार देखनेस सत्र 
अहष्ट (अतीन्द्रिय) कारणकी सिद्धि की जाती हे। इस प्रकारस ज्ञानावरणादि द्रव्य- 
कम मिद्ध होते हैं । 

भावकम चैतन्यपरिणामरूप है, क्योंकि क्रोधादिकर्मोके उदयसे होनेवाले 
क्रोधादि आत्मपरिणाम यद्यपि औदयिक हैं. तथापि व कथाचत आत्मास अभिन्न है 
ओर इसलिये उनके चेतन्यरूपताका विरोध नहीं है । लेकिन ज्ञानरूपता तो उनके नहीं 
है, क्योंकि ज्ञान औदयिक (कर्मादयजन्य) नहीं हे। अत. क्रोधादि आत्मपरिणाम 
आत्माये कथचित व्यभिन्न होनेसे चेतन्यपरिणामात्मक है । 


व» सल धण८#-बन-.. 


] झु सप 'बातकवा?। 2 मु प द्‌ ५रिणामात्मकस।ध्प? । 
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$ २६८. 7 घममोधमयो. कमरूपयोरात्मगुणत्वाश्नोदयिकस्वभ्‌ | नापि पुदूगलपरिणामात्मक- 
स्वमिति केचित्‌; ते5पि न युक्रिवादिनः, कमंणामास्मगुणत्वे तत्पारतन्भ्यनिर्ित्त त्वायोगात्‌, सच- 
दा55त्मनो बन्धानुपपत्तेमु क्रिप्रसब्ञातू । न हि यो यस्य गुण. स तस्य पारतन्त्यनिमित्तम , 
यथा पृथिव्यादे रूपादि*, आत्मगुणश्च घर्माधमंसक्षक कर्म परेरमभ्युपगम्यते, हृति न तत्‌ 
झात्मनः पारतन्भ्यनिमित्त स्यात्‌ । 

$ २६६, तत एवं च “प्रधानविवत्त: शुक्ल कृष्णं च कम”? [ ] हर्त्याप 
मिथ्या, तस्यात्मपारतन्भ्यनिमित्तत्वाभावे कमंत्वायोगात्‌, अन्यथाउतिप्रसड्राव । प्रधानपारतन्त््य- 
निमित्तस्वात्तस्य कमत्वमिति चेत्‌, न, प्रधानस्य तेन बन्धोपगमे मोक्षोपगसे च पुरुषकल्पनावे- 
यर्थ्यात्‌ । बन्धमोक्तफलानुभवनस्य॒पुरुषे प्रतिष्टानाज्ञ पुरुषकल्पनावेयध्यमिति चेत्‌, तदेतदसम्ब- 
द्वाभिधानम्‌, प्रधानस्य बन्धमोत्तोी पुरुषस्तत्फलमनुभवतीति कृतनाशाकृताभ्यागमग्रसड्भात्‌ । 


६ २६८. शंका--कर्म धर्म और अधमंरूप है और ये आत्माके गण हें, इसलिये वे 
ओदरयिक नहीं हैं और न पद्गलपरिणशामरूप हैं | तात्पर्य यह कि जो धम-अधमे (अटृष्ट) 
रूप कम हैं वे आत्माक्रा गण है। अतएवं उन्हें औदयिक अथवा पुदूगलपरिणामा- 
त्मक मानना उचित नहीं है ? 


समाघान--आपका यह कथन यक्तिपृ्ण नहीं है, क्‍योंकि यदि कम आत्माक गुण 
हों तो वे आत्माकी परतन्त्रताम कारण नहीं हाॉसकत और इस तरह आत्माके कभी भी 
बन्ध न हो सकनेसे उसके मुक्तिका प्रसण आबगा | प्रकट है कि जो जिसका गुण है वह 
उसकी परतन्त्रवाका कारण नहीं होता, जैस प्रथबरी आदिक रूपादिगणा और आत्माका 
गुण धर्म-अधमंसंज्ञक अदृष्टरूप कमंको नैयायिक और वेशेषिक स्वोकार करते है 
कारण वह आत्माकी परतन्त्रताका कारण नहीं होसकता है। 


6 २६६. जो यह प्रतिपादन करत हैं कि 'प्रधानका परि णामरूप शुक्ल ओर कृष्णा 
दो प्रकारका कम हे” [ ] वह भी सम्यक नहीं है, क्‍योंकि यदि वह 
खझात्माकी पराधीनताका कारण नहीं है तो वह कम नहीं हो सकता | अन्यथा अति- 
प्रसड़ड दोष आवेगा | तात्पये यह कि यदि कम प्रधानका परिणाम हो तो वह आत्माका 
पराधीन नहीं कर सकता और जब वह आत्माकों पराधीन नहीं कर सकता तो उसे कर्म 
नहीं कहा जासकता | प्रसिद्ध हे कि कम वही है जो आत्माको पराघधीन बनाता है । यदि 
आत्माकों पराधीन न बनाने पर भी उसे कम माना जाय तो जो कोई भी पदार्थ कम हां 

जायगा । यदि कहे कि बह प्रधानकी परतंत्रताका कारण है और इसलिय प्रधानपरिणाम 
कम हैं तो यह कहना भी ठीक नहीं हे, कयाकि यदि प्रधानक उससे बन्ध और 
मोक्ष माने तो पुरुष (आत्मा) की कल्पना करना व्यथ है| अगर कहा जाय कि बन्ध 
और मोक्षके फलका अनुभवन पुरूुपमे होता है, अत' पुरुषकी कल्पना व्यथ्थ नहीं है 
तो यह कथन भी सद्भलत नहीं है, क्योंकि प्रधानके बन्ध-समोक्ष मानने और पुरुषको उनका 
फलभोक्ता मानने पर कृतनाश और अकृतके स्वीकारका प्रसड्र अआता है। 





| मुत्र "ननु! इत्यधिकः पाठ: । डि मु स प 'रूपादि:? । 
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प्रधानेन हि कृतो बन्ध मोकों, न च॒ तस्य तत्फलानुभवनमिति कृतनाश., पुरुषेण नु ता न 
कृत तत्फलानुभवन च तस्येत्यक्ेताम्यागस कथ परिहतु शक्यः ? पुरुषस्य चेतनत्वात्फलानु- 
भवनम्‌ , न प्रधानस्थ, अचेतनत्वादिति चेत्‌ , न, मुक्कात्मनो5पि प्रधानकृतकर्ंफलानुभवनानषड़ात । 
मुक़स्य प्रधानप्सर्गाभावातज्न तत्फलानुभवनमिति चेतू, तहि संसारिण प्रधानसंसगोदबन्धफ- 
लानुभवन सिद्धमू । तथा च पुरुषस्थेब बन्धः सिद्ध.!, प्रधानेन संसर्गस्थ बन्धफलानुभवननि- 
निर्मित्तस्य बन्धरूपत्वातू, बन्धस्थेव संसर्ग इति नामकरणात्‌ । स चात्मन. प्रधानससर्ग: 
कारणमन्तरेणश न सम्भवतोति पुरुषस्थ मिध्यादशनादिपरिणामस्तत्कारणमिति प्रत्येतव्यम । 
प्रधानपरिणामस्येत तत्ससरकारणस्वे मुक्तात्मनो5पि तत्पंसर्गकारणत्वप्रसक्तरिति मिथ्यादर्नादीनि 
भावकर्माणि पुरुषपरिणामात्मकान्येव पुरुघस्थ परिणामित्वोपपत्ते , तस्थापरिणामित्वे बस्तुत्व- 
विराधातू, निरन्वयविनश्वरक्षसण्यिकचित्ततत । द्रब्यकर्माशि तु पुदंगलपरिणामात्मकास्येब प्रधा- 
नस्य पृदगलप्योयत्वातू, पुद्गलस्येब प्रधानमिति नामकरणात्‌ | न च॒ प्रधानस्थ पदगलपरिणा- 
मात्मकत्वससिद्धम्‌ू , पह्थिव्यादिपरिणामात्सकत्वात्‌। प्ृरुषस्यापद्गलद्भव्यम्य तदनुपलब्धि , 


प्रकट हैं कि प्रवानके द्वारा बन्धच और मोक्ष क्रिय जाते है पर वह उनके फलका भोक्ता 
नहीं है और इस तरह क्ृतका नाश हुआ। तथा पुरुपके द्वारा वे (अन्ध और मोक्ष) 
किय नहों जात £ लेकिन वह इनके फलका भाक्ता है और इसतरह यह अक्ृताभ्यागम 
हुआ। बतलाइय, इनका परिहार केस करेंगे ? यदि कहे कि पुरुष चतन है, इसलिये वह 
फलका भोता हे किन्तु प्रधान फलका भोक्ता नही है, क्योंकि वह अचेतन है तो यह 
कहना भी उचित प्रतीत नहीं हाता, क्योकि मुक्तात्माक भी प्रधानद्वारा किये कमंके फत्ना- 
नुभवनका प्रसत्ञ आवेगा | कारण बढ भी चेतन हे । यद्रि माना जाय क्रि मुक्तात्माके 
प्रधानका ससग नहीं हैं और इसलिये प्रधानकत कर्मके फलानुभवनका मुक्तात्माके 
प्रसग नही आसकता ता ससारी आत्माके प्रधानके संसर्गंस बन्धके फलया अनुभवन 
(द्ध हो जाता है | और इस तगह पुरुपक ही बन्च सिद्ध होता हे, क्‍योंकि प्रधानके साथ 
जा संसग है ४२ जा वन्‍्धके फलानुभवनमे कारण होता है वह बन्धरूप है, अत 

वन्वका ही संस नाम रखा गया हैं। सो बह आत्माका प्रधानसंसग (बन्ध) बिना 
कारणाक सम्भव नहीं ६, अतण्व पुरुष (आत्मा) का सिभ्यादशनादिरूप परिणाम उस 
(प्रधानसंसगरूप बन्ध) का कारण समझना चाहिय | यदि प्रधानपरिणामको ही प्रधान- 
समसगका कारगा माना जाय ता मुक्तात्माके भी वह (प्रधानपरिणाम) प्रधानसंसग करानमे 
कारण हागा । इसलिय सिथ्यादशन आदि भावकम पुरूपपरिणामान्मक ही हैं, क्योंकि 
पुरुष परिणामी हैँ | यदि वह अपर्गिमी हो तो बह वरतु नहीं बन सकता हैं, जेसे 
अन्बयरहित विनष्ट होनेवाला कज्षणिक चित्त । किन्तु द्रव्यकम पुद्गलपरिणामात्मक 
ही है क्योकि प्रवान पुदगलका ही नाम है । हम जिस पुद्गल कहते है उसे आप (साख्य) 
प्रधान बतलाते है और इस तरह पुदगलका ही आपने प्रधान नाम रख दिया है । तथा 
प्रधानकों पुदूगलका परिणाम कडना अभिद्ध नही है, क्याकि वह (प्रधान) प्रधिवी आदि- 
का परिणामरूप हैं | ओर यह प्रथ्रिवी आदिका परिणाम पुरुषके, जो पुदूगल द्रव्य नहीं 





] द्‌ बन्धर्मिद्ध! | 
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बुद्ध्यहड्भारादिपरिणामात्मकत्वात्‌ू । न हि प्रधाने बुद्ध्यादिपरिणामों घटते । तथा हि--न 
प्रधान बुद्ध्यादिपरिणामात्मकम्‌, एथिव्यादिपरिशासात्मकत्वात्‌ ) यत्त बुद्ध्यादिपरिणामार्मक तक्ष 
पृथिव्यादिपरिणामात्मक दृष्टमू , यथा पुरुषद्ृब्यम्‌ , तथा च 'प्रधानम्‌ , तस्मान्न बुद्ध्यादिपरि- 
सासात्मकम्‌ | 

६ ३००, पुरुषस्थ बुद्ध्यादिपरिणामात्मकत्वासिडेने घेधम्यदशन्ततेति थेत्‌; न, तस्य 
तनन्‍्साधनात्‌ । तथा छि--बुद्ध्यादिपरिणामात्मकः पुरुष , चेतनत्वात्‌ । यस्तु न चुद्ध्यादिपरि- 
खणामात्मकः स न चेतना दृष्ट, यथा घटादिः, चेतनश्च पुरुषः, तस्मादूबुद्भ्यादिपरि णामास्मक 
इति सम्यगनुमानात । 

९ ३०१, तथा“55काशपरिणामात्मकत्वमपि प्रधानस्थ न घटते मूत्तिमत्पथिव्यादिपरि- 
णामात्मकस्यामूर्ताकाशपरिणामात्मकस्वचिरोधात्‌ू, घटादिवत्‌ । शब्दादितन्मात्राणां तु पुदगलद्ग- 
ब्यपरिशामात्मकत्वमेव कम निद्रयद्रब्यमनोधत्‌ । भावमनोबुद्धीनिद्रियाणां तु॒ पुरुषपरिणशासात्मक- 
स्वसाधनाज्ष जीवपुदगलद्ध्यब्यत्तिरिक्र' द्वब्यान्तरमन्यत्र  धर्माघर्माकाशकालद्वृब्येभ्य इति न 





हे--चतन द्रव्य है, उपलब्ध नहीं होता, क्योंकि वह बुद्धि, अहंकार आदि परिणा- 
मात्मक है । निश्चय ही प्रधानमे बुद्ध्यादिपरिणाम नहीं बन सकते हे। हम सिद्ध 
करेगे कि प्रधान बुद्ध्यादिपरिणामरूप नहीं है, क्योंकि वह प्रथिवी आदिके परिणाम- 
रूप हैं | जो बुद्ध्यादिपरिणामरूप हैँ वह प्रथिवी आदिक परिणामरूप नहीं दखा गया, 
ऊँस पुरुष और प्रथियी आदिके परिणशामरूप प्रधान हैँ, इस कारण वह बुद्ध्यादि 
परिणशामरूप नहीं है । 

६ ३८००, शका--पुरुपम बुद्धच्रादिपरिणाम असिद्ध है ओर इस लिये वह चैध- 
म्य॒ह्ष्टान्त नहीं होसकता है ? 

समाधान- नहीं; क्योंकि हम पुरुषक बुद्धध्ादि परिणाम निम्न अनुमानस सिद्ध 
करते है.--पुरुष बुद्धध्रादिपरिणात्मक है, क्योंकि वह चतन हैं ) जा बुद्ध्यादिपरिणामा- 
त्मक नहीं हू वह चतन नहीं देखा गया, जस घट वगैरह। और चतन पुरुष हे, इस- 
लिये वह बुद्ध्यादिपरिणामात्मक है । 


४ ३०१. तथा प्रधानकी जो आकाशपरिणामात्मक कहा जाता हे वह भी नहीं बनता 
है. क्योंकि जो मुतिमान प्रथिबी आदिका परिणामरूप है वह अमृत्तिक आकाशका परि- 
गणाम नहीं हो सकता। कारण, दोनों पररपरविरुद्ध हे, जेसे घटादिक। शब्दादिक पॉच 
तन्मात्राएँ तो पद्गलद्रब्यक परिणाम ही हैं, जैसे कर्मेन्द्रियाँ और द्रन्‍्यमन । किन्तु भाव- 
मन और बुद्धीन्द्रियाँ पुरुपपरि णामात्मक सिद्ध होती है और इस तरह जीव और पुद्गल- 
के सिवाय घमं, अधमे, आकाश और काल इन द्वव्योंको छोड़कर अन्य द्रव्य सिद्ध नहीं 





)। स द बच न!। 2 द प्रती तथा शब्दों नाकाशपरिणामात्मक: पृदूगलपरिणामाधस्मकत्वात्‌, 
यदाकाशपरिण/मात्मक तन्न पुदूगलपरिणामात्मकं॑" इति पाठः तथेत्यादिमूतिमदन्तपाठस्थाने उपलम्यते । 


कारिका ११६] श्रहन्मोक्ञमागनेतृत्व-सिद्धि २५१ 


प्रधान नाम तत्त्वान्तरमस्ति | सस्त्वरजस्तमसामप्रि द्रब्यभावरूपाणां पुदूगलद्रव्यपुरुषठ5्यपरि- 
शामत्योपपत्ते:, अ्रन्यधा तद्घटनातू, इति व्रष्यकर्माश पुदूगलात्मफान्येव सिद्धानि, भाषक- 
मेणां जीवपरिणशामत्वसिद्धे, । तानि च वब्यकर्माएि पुद्गलस्कन्धरूपारि, परमागना कमस्या- 
मपपत्तेट, तेषां जीवस्वरूपप्रतिवन्‍्धकत्वाभावादिति कर्मस्कन्धसिद्धि:! | ते चर कमस्कनधा बहव' 
इति कमस्फन्धराशयः सिद्धा.। तेच भूश््त इब भृभ्त इति ब्यपदिश्यन्ते समाधिबचनात्‌। 
तेषां कममुभूतां भेढों विश्लेषरणसेव न पुनरत्यन्तसज्ञय , सतो दब्यस्थात्यन्तविनाशानुपपत्ते 
भसिद्धत्वात्‌ । तत एवं कमभुझ्तां भेत्ता भगवान्‌ प्रोक्नो न पुनर्घिनाशयितेति निरवद्यमिद “मेत्तार 
कम /[भतां शातारँं विश्वतत्वानाम्‌” इति चिशेषणद्वितयं “मोक्षमार्गस्थ नेतारम्‌" इति विशेषणवत्‌ 
[ मोक्ञस्य स्वरूपम्‌ ] 
$ ३०२, क, प्नर्मोत्त ? इत््याह-- है 
स्वान्मलाभस्तता माक्तः कृत्स्नकमेक्षयान्मतः । 
निजरासंवराभ्यां नुःः स्वेसद्रादिनामिह ॥११६॥ 


हाता । ऐसी हालतमें प्रधान नामका अलग तत्त्व नहीं है। सक्तन, रज और तम्म य॑ तीन भी, 
जो द्रब्य ओर भावरूप हैं, पुदूगलद्रब्य और पुरूषद्रव्यके परिणाम मिद्ध होते है। यदि वे 
उन दानोंके परिणाम न हों ता व बन ही नहीं सकते है | तात्पय यह कि जो सत्त्व, रज्ञ 
ओर तस इस तीनकी साम्य अवस्थाको प्रधान कहा गया हैं वे तीनों भी जीब और एद- 
गलके ही परिणाम है और इसलिये इन दोनोंके अलावा उन (सन्त्वादि) का आधार भृत 
काट अलग द्रब्य नहीं है जिसे प्रधान माना जाय | इस प्रकार द्रव्यकरम पुदगलनपरिणा- 
त्मक ही मिद्ध होते है, क्योकि भावकम जीवके परिणाम सिद्ध हैं। और बे द्रव्यकमे एुद्‌- 
गल्तम्कन्धरूप है, क्योंकि परमाणुओमे कमपना नहीं बन सकता है | कारण, व जीवम्ब- 
रूपके प्रतिबन्धक नहीं है, इगा तरह कमस्कन्ध प्रसिद्ध होते हैं। तथा वे कर्मम्कन्ध बहुत 
हैं, इस लिये कमस्कनन्‍्धराशि भी सिद्ध हो जाती है और चेंकि वे पवतोंकी तरह विशाल 
और दुर्भेद्य है इस लिये उन्हें संक्तेपमे भू्नत--पवंत कहा जाता है । उन कर्मपवताका 
जो भेदन है वह उनका विश्लेषण--जुदा करना ही है, अत्यन्त नाश नहीं, क्यारक 
सत्तात्मक द्रबव्यका अत्यन्त विनाश नहीं होता, यह सवप्रसिद्ध हैं । इसीसे भगवान- 
को कमपव॑ तोंका भेत्ता--मेदनकता--विश्लेषणुकता कहा है, नाशकतो नहीं | इस प्रकार 
“क्रम पबतोंका भेत्ता, विश्वतस्वोंका ज्ञाता' ये दोनों आपके विशेषण निरबद्य है--निर्दोषि 
है, जस 'मोक्तम[गका नता' यह विशेषण निर्दाष है | 

$ ३०२, शंका--मो क्षका स्वरूप क्या है अथान मोक्ष किसे कहते है ? 

समाधान--इसका उत्तर अगली कारिकामें कहते हैं--- 

'चूँकि कम प्बतोंका क्षय होता है, अतः समस्त कर्मोका संवर और निज्ञगद्वारा 
क्षय होकर जीव (पुरुष) का जो अपने स्वरूपका लाभ होता है बह आम्तिकोंके मोक्ष 
माना गया है |? 








] द्‌ 'कमस्कन्धसिद्ध :!। 2 मु ठु। 


२४२ आप्रपरीक्षा-स्त्री पक्षटी का [कारिका ११६ 


६ ३०३, यत एवं सतत स्वात्मलाभो जीवस्थ मोक्ष” कृत्नानां कमंणामागामिना 
पश्चिताना च सवरनिजराभ्यां क्षुयाहदिश्लेषात्सवसद्रादिना मत हति सर्वेषामास्तिकानां मोक्ष- 
स्वरूपे विचादाभाव दशंयति तेषामात्मस्वरूपे कमस्वम्ूपे च विवादात्‌ । स च प्रागेव निरस्तः, 
अनन्‍्तज्ञानादिचतुष्टयस्थ सिद्॒त्वस्थ चात्मन स्वरूपस्य प्रमाणप्रसिदृस्वात्‌ । न श्थतनत्वमा- 
व्मन. स्वरूपम्‌ , तस्य ज्ञानसमवायित्वविरोधातू, आ्राकाशादिवत्‌' । तत्कारणारृष्टविशेधासम्भ- 
वाद्य, ठद्गत्‌ , तस्यान्त ,करणसयागस्यापि दुघटत्वात्‌ । प्रतीयते च॑ ज्ञानमात्मनि, ततस्तस्य 
नाचेतन्य स्वरूपम्‌ । 

€ ३०४७. जानस्थ चतन्यस्यानित्यत्वास्कथमास्मनोी नित्यम्य तत्स्वरूपम्‌ ? इति 
चेत, न, अ्रनन्तस्य ज्ञानस्यानादेश्चानित्यत्व कान्ताभावात | ज्ञानस्थ नित्यत्वे न कदाचिदज्ञा- 
नमाव्मन * स्थादिति चत, न, तदावरणादयें तदविरोधात्‌ । एतेन समस्तवस्तुविषयजानप्रसद्ञी$पि 
विनिवारित. तद्घातिकरमदिय सति ससारिशस्तदसम्भवानत । तत्वये तु केवलिन स्वेद्रब्यपया- 
यविषयस्य ज्ञानस्य प्रमाणत; प्रसिद्ध: सवज्ञत्वस्थ साधनात्‌ । चतन्यमातन्रमेवास्मन स्वरूप 


३३८६३, आगामी ओर सब्चित समस्त कर्माफका संचर और निज़राद्वारा 
क्षय हानमस जीवक म्वात्मलाभरूप माक्त हाता हैं | कारिकाम ना 'सबसद्वा- 
दिना मत ? पदका प्रयाग है उससे सभी आस्तिकाका माक्षुक स्वरूपविपयस विवादाभात्र 
प्रदशित किया गया है अ्थान मसाक्षके उक्त स्वरूपस सभी आसक्तिकाकी अविवाद हं+- 
ब उसे मानते है । केवल आत्माके स्वरूप ओर कम स्वरूपसे इसे बिवाद है किन्त 
वह पहले ही निगाकूत हो चुका है क्‍योंकि प्रमाणस अनन्तन्नानादिचनुप्य और 
सिद्गत्व आत्माका म्बरूप प्रसिद्ध होता हैं | प्रकट है कि अवतनना (जड़ता) आमन्माका 
स्वरूप नहीं है, अन्यथा आत्माक ज्ञानका समबाय नहीं बन सकेगा जस आकऊराशादिक्म 
बह नहीं बनता हैं । और ज्ञानका कारगाभत अदृष्टबिशप भी आक्राश।दिकी तरह उस 
(जड़ आत्मा) के सम्भव नहीं है | तथा अन्त करणसयाग भी इसके दुघट है। और 
ख्रात्माम ज्ञान प्रतीत हाता है | अत. अत्माका अचतनता स्वरूप नरटीं कह । 

$ २०४, शका--चतन्यरूप ज्ञान अनित्य हैं और इसलिय बह निन्‍्य आत्माका 
स्वरूप केस बन सकता है ? 

समाधान--नहीं, क्योकि ज्ञान अनन्त ओर अनादि है इसलिय वह सबधा 
ध्रानत्य नहीं ह-- नित्य भी है । 

शका यदि ज्ञान नित्य हें ता आत्माके कभी अज्ञान नहीं हाना चाहिये ? 

समावान--नहीं, क्योकि ज्ञानावरणकमका उदय हनेपर अज्ञानक हानसें कोर्ट 
विराव नहीं है | इस कथनस समस्त पढदार्थाके ज्ञानका प्रसद् भी दूर हा जाता हैं क्योंकि 
समस्त पदाथके ज्ञानका घातनवाले घातिकम के उदयमे संसारयाके बह सम्भव नहीं 
हैं । इनके नाश हो ज्ञानपर ता केबलीभगवानक वह समस्त द्रब्यों और उनकी समस्त 
पयायोकी विषय करनवाला ज्ञान प्रमाणस प्रसिद्ध है और इसलिये सर्वेज्ञताकी उनके 





3 मुक आकाशादि! । 3 द दिज्तात्मन:'। 


कारिका ११६] अहन्मोक्तमागनेठ्त्व-सिद्धि २५३ 


[ न ज्ञानम्‌ ] हत्यप्यनेन' निरस्तम्‌ , जञानस्वभावरहितस्थ 'ेतनत्वविरोधात, गगनादिवत्‌ । 

8 ३०९, “प्रभाम्वरमिद चित्तम्‌? [ )]दति स्वसवेदनमात्र चित्तस्थ स्वरूप 
वदबस्तपि सकलाथविषयज्ञानसाधना “द्वि रस्त., स्वसंविन्मात्रण वेदनेन स्वार्थसाज्ञास्करणबिराधान्‌ । 

8 ३०६. तदेव॑ प्रतिवादिपरिकल्पिता55व्मस्वरूपस्थ प्रमाणबाधिनत्वास्य्याद्वादि निगदि- 
तमेवानन्तज़ानादिस्वरूपमात्मनों व्यवनिष्ठत | ततस्तस्थव लाभो मोक्ष. सिद्ध्येज्ञ पुन. स्वास्म- 
प्रहाणमिति प्रतिपद्यमहि प्रमाणसिद्ध त्वान्‌ । 

( ३०७, सथा कमंस्वरूपे च विप्रतिपत्ति, कमवादिनां कल्पनाभेदात्‌ । सा च॒ पूर्व 
निरस्ता, दृत्यल विवादन । 

[ संचरनिजरामोक्षाग। भेदप्रदर्शनम्‌ ] 
$ ३०८, ननु च संवरनिजरामोत्षागां भेदाभाव., कर्माभापस्वरूपत्वाविशेषात्‌, इति चेत्‌; 


सिद्धि की जाती हैं । ताव्पय यह कि आत्मामे जब तक घातिकर्मोंका उदय विद्यमान 
रहता हैं तब तक समम्त पदार्थोका ज्ञान संसारी जीवोकों नहीं होता, किन्तु जिस 
आतन्मविशपक्कत घानिकर्माका अभाव हांजाता हैं उसके समस्त पदाथविषयक ज्ञान 
होता हैं क्योकि विशिए.्ट आत्माका सबज्ञ माना गया हैं । अत: ज्ञानका आत्माका 
स्वरूप माननमें न सवाधविपयक ज्ञानका प्रसन्न आता है और न अजन्नानके अभावका 
प्रभज्ज आदि दाप प्राप्त हाटा है 

जा कट ते है कि चितन्यमात्र ही आत्माका स्वरूप हे, ज्ञान नहीं” [ ] 
उनका यह कहना भी उपयक्त विवचनसे निगाकृत होज़ाता है, क्योकि जो ज्ञानस्वभावस 
रहित € बह चतन नहीं होसकता है, जेंसे आकारादिक । 

५ ३०४ “प्रकाशस्वरूप यह चिस (आत्मा) ह?, [ अतः 
ससंरदनमात्र चित्तका स्वरूप हैं, बोद्रांक यह कथन भी ज्ञानको सकतलाथविषयक 
सिद्ध करनस खंडन हाजाता हैं क्योकि जो ज्ञान अपने आपका हो वेदक (प्रकाशक) 
ह बह समरत पदार्थाका साज्ञात्कता नहीं हासकता हैं । 

५ ६८०६, इस प्रकार अतिवादियोद्वारा कल्पित किया गया आत्माका स्वरूप 
प्रमागबाधित होनस स्याद्वादियोंद्वारा कहा गया आत्माका अनन्तज्ञानादि स्वरूप 
व्यवस्थित होता है । अत उसी अनन्तज्ञानादि म्बरूपका लाभ (प्राप्ति) मौक्ष सिद्ध 
होता है, आत्माका नाश माक्त नहीं, यही हम ठीक समभते हैं क्‍योंकि वह प्रमाण- 
सिद्ध है | 

५ ३०५. इसी तरह कमको माननवालोंके क्रमस्वरूपमें विवाद हे, क्योंकि 
उसमे उनकी नाना कलल्‍्पनाएँ है जिनका पहले निराकरण किया जा चुका है । अतः 
इस विवादकों अब समाप्त करते है | 


६ ३८८. शद्गा--संबर, निजरा और मांज्ञ इनमे भेद नहीं है क्योंकि तीनों ही 
कर्मेके अभावस्वरूप हैं ? 


निकल कक जल इजुनललल्‌कल_ ला 


]मुस प “हत्यनेन!। 2 दे साधनों नि-! । 


२५४ आप्रपरीक्षा-स्वोपज्वटीका [ कारिका ११७ 


न; संवरस्यागामिकर्मानुत्पत्तिलक्षणत्वातू । “झआखवबनिरोध' सवर ” [तसष्वाथंसू० ६।५] इति 
बचनात्‌ । निजरायास्तु देश सब्ितकमंविप्रमोक्तलत्षणस्वातू, “देशतः क्रमंविप्रमोक्षी निज़रा” 
[ _ इति प्रतिपादनाव । कृत्स्नकमंत्रिप्रमोक्तस्येव मोक्षत्ववचनात्‌ । सतत. सख्िता- 
जागतद्वब्यभावफर्मशां विप्रमोक्तस्य संवरनिजरयोरभावतः्ताभ्या मोक्षस्य मेद' सिद्ध: । 

[ मोच्मस्वीकुव तां नाह्तिकानां प्रतिपादनं न माच्मद्भावबाधकमिति प्रदर्शयति ] 

$ ३०६ ननु चू नास्तिकान्मति मोक्षस्वरूपेडषपि विवादः, इति चेत; न, तेषां प्रल्लाप- 
मात्रविकारात्‌ ” । तदेिवाह---- 


नास्तिकानां च नंवास्ति प्रमाण तन्निराकृतीं | 


प्रलापमात्रक तेपां नावधेयं महात्मनाम ॥११७॥ 
६ ३१६०, येषां प्रस्यक्षमेकमेव* प्रमारं नास्तिकानां ते कथ मोचनिराकरणाय 
प्रमाणान्तर धर्देयु: ? स्वेष्टद्यानिप्रसज्भात्‌ । पराभ्युपगतेन प्रमाणेन मोक्षाभावमाचत्षाणा मोक्षसद्धा- 
वमेष किन्नाचचते “न चे द्विक्षितमनस. परपयनुयोगपरतया ? प्रलापमात्र नु मद्दाप्मना नावधेयम , 


अैनन-म>ननननननननननी 3 मनन वनान- “>7त-कननम«मनानिनन पिन अगान जन जन निफनननोगज 2 वि-न>ा मी... क्‍+ अन्‍नना “ना *33++आ+-नमनाकान-, 


समाधान--नहीं, क्योंकि आगामी कर्मक्रा उत्पन्न न होना संबर हैं। कारण, 
“आख्रवका रुक जाना संवर है”[ तत्त्वाथस० ६-१ ] ऐसा सूत्रकारका उपदेश हैं । 
ओर सख्वित कर्माका एक-देश क्षय होना निशरगा है। कारण, णिकन्देशस कर्माका 
नाश होना निजरा हैं” [ ॥ एसा कहा गया है । तथा समस्त कर्मोका 
सबंथा ज्ञीण हो जाना मोक्ष है । अत संवर तो आगामी द्रल्य ओर भावकर्मोके अभाव- 
रूप है और निजरा संचित द्रव्य और भावकर्मोक्रे एक-देश अभावरूप हैं। तथा माज्ष 
आगामी और संचित समस्त द्रव्य-भाव कर्मक सम्पूरत अभावरूप हैं जो न सबस्स 
होता है और न निजंगासे और इसलिये दोनों ( सवर ओर निज़ेंगा ) का तथा 
दोनोंसे मोक्षका भद सिद्ध है | 

६ ३०६, शइझा“नास्तिकोंक लिये माज्नके स्व॒रूपसे भी विवाद है ? 

समाधान--नहीं, क्याकि उनका वह केवल प्रलाप है। यही आगे कहते हैं:-- 

ज्ञास्तिकोक माक्षका निराकग्रग करनमे कोई प्रमाण नहों है और इसलिय॑ 
उनका वह कहना प्रलापमात्र ( केवल वकना अथवा रोना ) है, अत वह महात्मा- 
ओके द्वारा ध्यान देने योग्य नहीं है । 

६ ३१०. जिन नास्तिकाके एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है व मौक्षका निराकरण करनेके 
लिये अन्य प्रमाण कैसे मान सकते है ? अन्यथा अपने इष्टकी हानिका प्रसड्ग आवबेगा | 
यदि वे दुमरोंके माने प्रमाणद्वागा मोक्षका अभाव बतलाये ता बे यदि विज्षिप्रच्ित्त 
नहीं हैं ता दूमरोंके प्रश्न करनपर मोक्षका सद्भाव ही क्यों नहीं बतलाते ? तात्पय 
यह कि नास्तिकोंके द्वारा केबल एक प्रत्यक्षत्रमाण माना जाता है और वह सद्भा- 
वका ही साधक है। इसलिये वे उसके द्वारा मोक्षका निषेध नहीं कर सकते हें। 


| मु स प दिश'! पाठो नाह्ति। 2 द्‌ भेदसि।&.। 3 मुप स अत्रानधिकारात्‌!। 4 मु 
प्रत्यन्षमेव॑। 6 द्‌ 'एतह्िच्िप्तमनस:? । 


कारिका ११८] अहन्मोक्तमागनतृत्व-सिद्धि २५५ 


सेषामुपेक्षाहत्वात्‌ । ततो निविवाद एव मोक्ष. प्रतिपत्तव्यः । 
[ मोक्षमाग स्य स्वरूपकथनम्‌ ] 
$ ३५१५, कस्तहिं मोक्षमागः ? हृत्याह--- 


मार्गों मोक्तस्य थे सम्यग्दशनादित्रयात्मक! | 


विशेषण प्रपत्तव्या नान्यथा तद्विराधतः ॥११८॥ 

४ ३१२, मोक्स्थ हि माग. साछात्पराप्युपायो विशेषेश प्रत्यायनीमः?, असाधारण- 
काररास्य तथाभावोपपत्तेः, न पुनः सामान्यतः साधारणकारशस्थ द्रब्यक्षेत्रकालमवर्भाव- 
पघिशेषस्यथ सद्भावात्‌ । स च॒ त्रयात्मक एवं प्रतिपक्तच्य: । तथा हि---'सम्यर्दशनादित्रयास्म को 
मोक्षमाग , साज्षान्मो्षमागंत्वात्‌ू । यस्तु न सम्यग्दशनादिन्रयास्मक. स न साहान्मोकआमार्ग:, 
यथा ज्ञानमात्रादि, साक्षान्मोत्तममागंर्च विवादाध्यासित', तस्मात्सम्यग्दशनादित्रयास्मक.” इति। 


अत उसका निषेध करनके लिए उन्हें प्रमाणान्तर ( अनुमान ) मानना पड़ेगा 
ओर जब व उस मान लेन हैं तो उससे अच्छा यह है कि उसी प्रमाणान्तर (सद्भाव- 
साधकानुमान) से मोक्षका सद्भाव ही मान लेना चाहिए ९ दूसरोंस प्रश्न करवानेकी 
अपक्षा स्वय॑ ही विवेकी वनकर उसका अस्तित्व उन्हें स्वीकार कर लेना उचित है। 
यदि व बिना प्रमाणशके ही उसका अभाव करें ता उनका वह प्रलापसात्र 
(प्रमाणशून्य कथन) कहा जायेगा और ज्ञा महात्माओंक ध्यान देनेयांग्य नहीं है, 
उनके लिये वह उपक्षाके योग्य हैं । अतः निर्विवाद ही मोक्ष स्वीकार करना चाहिये। 
$ २११. शंका--अच्छा ता यह बतलाय, मोक्तका माग क्या है 
समावान--इसका उत्तर इस कारिकाम देते है--- 


'मोक्षका माग निश्चय ही विशेषरूपसे सम्यग्दशनादि तोनरूप जानना चाहिये, 

अन्यथा नहीं, क्योंकि उसमें विरोध है| ब्ात्यय॑ यह कि मोज्षप्राप्तिका उपाय सम्यग्द- 

शन, सम्यस्ज्ञान और सम्यकचारित्र इन तीनोंकी एकता है, अकेला सम्यर्द्शन अथवा, 

अकेला सम्यग्लान या अकेला सम्यकचाण्त्रि मोक्षप्राप्तका उपाय नहीं है, क्‍योंकि 
यह प्रत्यक्षादि प्रमाणसे प्रतीत नहीं होता ओर इसलिये उसमें प्रतीतिविरोध है ।? 

8 ३९०, प्रकट है कि मोक्षका मार्ग, साक्षात्‌ मोक्षकी प्राप्तिका उपाय विशेष- 
रूपस क्षातत्य (जानने योग्य) है, क्योंकि जो असाधारण कारण होता है वही विशेष 
रूपसे ज्ञातव्य दाता है. सामान्यछयसे नहों, क्पांकि द्रव्य, क्षेत्र काल, भव और भाव- 
विशेषरूपसे साधारण कारण विद्यमान रहता है और इसलिये वह विशेषत: ज्ञातब्य नहीं 
होता | ओर वह (माक्षका विशेषत: माग ) तीनरूप ही जानना चाहिए, एक या दो रूप 
नहीं । बह इस प्रकारसे है:-मोक्षमा्गं सम्यग्दशंन आदि तीनरूप है, क्योंकि वह साक्षात्‌ 
मोक्षमाग है, जो सम्यग्दर्शन आदि तोनरूप नहीं दै वह साज्षात्‌ मोक्षमाग नहीं है, जैसे 
अकेला ज्ञान आदि । और साक्षात्‌ मोक्षमाग विचारकोटिमें स्थित मोक्षमार्ग है, इस कारण 





3 द्‌ प्रत्यासन्नस्याताधा', स “प्रत्यायनीये सा? | 


२५६ आप्तरीक्षा-स्त्रो पक्चटीका [ कारिका ११८ 


अ्त्र नाप्रसिद्धों धर्मों, मोक्षमागमात्रस्य सकलमोक्षचादिनामधिवादास्पदस्यथ” धर्मित्वात्‌। तत एव 
नाप्रसिद्धविशेष्य:ः पत्त. । नाप्यप्रसिद्धविशेषण , सम्यर्दशनादित्रयात्मकत्वस्थ व्याधिविमोत्त- 
मारे: रसायनादी प्रसिदत्वात्‌ू | न हि. रसायनश्रद्धानसात्र सम्यग्जानाचरणरहित सकलामय- 
विनाशनायालम्‌ । नापि रसायनजानमात्र भ्रद्दानाचरणरद्दितम्‌ू । न च रसायनाचरणमात्र 
श्रद्धानज्ञानशून्यम्‌ । तेषामन्यतमापाये सकलब्याधिविप्रमानलत्षणभ्य रसायनफलस्यासम्भवात्‌ । 
तद् त्पकलकममद्दाब्याधिविप्रमोक्ष!5पि तत्त्यक्षद्धानज्ञानाचरणत्रया प्मकादेबो पायादनपाय मु पपथते, तद- 


न्‍्यतमापाये तदनपपत्ते: । 
3 ३१३, ननु चाय प्रतिज्ञार्थदेशासिडों हेतु , शब्दानित्यस्वे शब्दत्ववत्‌, हति न मन्त- 
प्रतिज्ञा्थेक देशः >> हेत॑ - कप €" 6 - » 
ब्यम्‌ , तर्थेकदेशत्वेन हेतारसिद्धत्वायोगात्‌ | प्रतिज्ञा हि धर्मिघमसमुदायलक्षणा, तदेकदेशस्तु 
धर्मों धर्मों बा। तत्र न धर्मो तावदप्रसिद्ध,, 'असखिद्धां धर्मी' [ न्याग्रप्रवेश ४० १ | इत्ति 





बह सम्यग्दशनादि तीनरूप हैं। यहाँ (अनमानमे) घर्मी अप्रलिद्न नहीं है क्याकि भाक्ष 
मागमात्रका धर्मी बनाया गया है और उसमे सभी मोज्नवादियाोकी अविवाद है--मसोक्षस[|ग 
विशेषमे ही उन्हें विवाद हैं (क्योंकि कोइ सिफ ज्ञानकां, काई क्वल दशन-श्रद्धा- 
विशेषो और कोइ केवल चारित्रकों मोत्चका मांग मानत हैं ऑर इसलिय उसीमे 
मतभद है |) मोक्षमागसामान्यम ता सब एक मत है । अताएब पत्ने अप्रासद्धावशष्य 
नहीं है ओर न अप्रसिद्धविशिषण भी हैं, क्योंकि सम्यस्धशन आदिकी तीनसूपता 
रोगक मोक्षमाग (रागक निरवुत्ञिकार्ण) रसायनादिक (दवा आदि) से प्रसिद्ध ह । 
प्रकट हैं कि रसायनके सम्यग्जान और पश्यापस्यक आचरंगारहत केवल ग्सायनका 
श्रद्धान (विश्वास) समस्त रोगोको नाश करनसे समथ नहीं है | न रसाय नके श्रद्धाल आर 
आचग्णरहित केवल उसका ज्ञान भी समथर हैं और न श्रद्वानज्ञानपतन्य केवल 
रसायनका आचरण भी | कारग, उनमेस यदि एकका भी अभाव हो नो सम्पण रोगी 
निवृत्तिख्प रसायनका फल्न प्राप्त नहीं हासकता हैं| उसी प्रकार समस्त कमरूपी 
महाव्याधिका मोक्ष (छुटना) भी यथाथ शक्रद्रान, यथाश्र ज्ञान और यथात आचरग्प 
इन तीनरूप ही उपायस निवाव प्रसिद्ध होता है, उनमेलस किला एककरा भी अभाव 
हानपर वह नहीं बन सकता हैं। तात्पय यह कि माक्षमागम, चाह वह किसी 
भी प्रकारका क्‍यों न हा, सम्यक श्रद्धा, सम्भक बाच और सम्यक आावचरशा टन तीनाकी 
एकता अनिवाय है और इस लिय पक्ष अप्रमसिद्धावशपगा भी नईींहे। 

६ ३१३. शंका-यह हेतु प्रतिज्लाथकदशासिद्ध है, जले शब्दका अनित्य सिद्ध 
करनमे 'शब्दत्व'--शब्द पना हेतु ? 

समाधान--नहीं . क्योंकि प्रतिताथंकदशरूपसे हेतु असिद्ध नहीं है। स्पष्ट है 


कि थम ओर घर्मके समुदायका प्रतिज्ञा कहत है उसका एकदेश धर्मी अथवा धरम है । 
उनमें धर्मों तो असिद्ध नहीं हैँ, क्योंकि “घर्मी प्रामिद्ध होता हैं” [ न्यायप्रवे० प्र० १ ] 


हे के पक कक अत अत पन्पि+>-+5 बबमनिनी न फल 7 “77०७० ००-..+०००० 


] मुसप 'मविवादस्यः | 2 मु “'मोक्षमाग रसा? | 


कारिका ११८] अहंन्मोक्षमागनेतृत्व-सद्धि २५ 


बचनात्‌ | न चाय धर्मित्वविवक्ञायामप्र सिद्ध दृति वदतु युक्रम्‌ , प्रमाणंतस्तस्सस्पत्ययस्याधिशेषात्‌ । 


६ ३१४. नन्‌ मोक्मार्गों धर्मो मोक्षमागत्वं॑ हेतुः, तथ्य न धरम, सामान्यरूपत्वात, 
[ सामान्यरूपस्य च ] सोधनधमल्वेन प्रतिपादनात्‌, इत्यपर , सो5्प्यनुकूलमाचरति, साधनध- 
मंस्य धर्मिख्पत्वाभावे प्रतिज्ञा्थेंकदशव्वनिराकरणात्‌ । “विशेष॑ घमिर कृत्वा सामान्य हेतु 
बबतो न दोषः” [ ] इसि परे: स्वयमभिधानात्‌ । 'प्रयस्नानन्तरीयक. ' शब्द 
प्रयस्नानन्तरीयकवात्‌” इत्यादिवत । 

8 ३१७, क पुनरत्र विशेषों धर्मों ? मोक्षमाग इति त्रम । कुतो5स्थ विशेष, ” 
स्वास्थ्यमागीत्‌ । न द्वात्र मागंसामान्य धर्मि । कि तहि ” माद्वविशेषणो मागविशेष 


एसा कहां गया है। तथा यह कहना कि धर्मित्व (घर्मीपना) की विवज्ञाके समय 
घर्मी असिद्ध हैं, युक्त नहीं है। कारण, प्रमाणस उसकी सम्यक प्रतीति होती है। 
तात्पय यह कि धर्मी कही तो प्रमाणस, कहीं विकल्पस और कहीं प्रमाण तथा विकल्प 
दोनासे प्रसिद्ध रहता है । प्रकृतमें 'मोक्षमा्ग” रूप धर्मी प्रमाणसे प्रसिद्ध हैं और इसलिये 
रक्त (घर्मीको अप्रसिद्ध होनेका) दाप नहीं है । 

४ ३१४. शका--'भमोक्षमाग” (विशेष) धर्मी है, 'माक्षमागत्व! (सामान्य) हतु है ओर 
इसलिये बह धर्मी नहीं हासकता, क्योंकि वह सामान्यरूप हैं और सामान्यरूपका 
साधनघमेरूपसे प्रतिपादन किया जाता है अथान सामान्यकों हेतु बनाया जाता है, 
घर्मी नहीं । और ऐसी हालतमें आप यह केसे कहते है कि प्रकृतमे मोक्षमांगमात्र-- 
मोज्षमागंसामान्यका धर्सी बनाया है ? 

समाधान--आपऊका कथन हमारे अनुकूल हैं. क्योकि यदि साधनथम (सामान्य) 
वर्मीरूप नहीं हे तो वह प्रतिन्नार्थकदश नहीं होॉसकता ओर उस दशामे प्रनिज्ञार्थेकदेश- 
सुपसे हतुको असिद्ध नहीं कहा ज्ञा सकता है। “विशेषका धर्मी बनाकर सामान्यकों 
हेतु कहनवालाके कोई दाष नहीं है” [ ] एसा दसर दाशनिकोने भी कहा है । 
जेस 'शब्द प्रयत्नका अविनाभावी है--प्रयत्नके बिना बह उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि 
प्रयत्नका अविनाभात्री है! इस स्थलमे विशप-- प्रयत्नका अविभाबी--यक्तिकों धर्मी 
और प्रयत्नका अविनाभात्रित्व (प्रयत्नानन्तरीय कत्व )-सामान्यको हनु बनाया गया है। 

$ ३१४, शंका--अन्छा तो बतलाइये, यहाँ किले विशेषका घर्मोी बनाया 
गया है ९ 

समाधान--'मोक्षमाग' विशेषका | 

शंका--इसका विशेष कैस कहा! जाता हैं अथात यह विशेष केसे है ? 

ममाधान--क्योंकि वह आत्मनिष्ठ माग है । प्रकट है कि यहाँ (अनमानसे) 
मागसामान्यको धर्मी नहीं किया। क्रिस क्या ? मोत्त जिसका जशेषण है ऐसे मार्गे- 
विशेषको धर्मी किया है । तात्पयें यह कि हमने उपयुक्त अनमानमें “मोक्षमागे 
विशेष(व्यक्ति)को धर्मी और 'मोक्षमागेत्व' सामानन्‍्यकी हु बनाया दे और इसलिये 
उपयु रू दोष नहीं है । 





। मुस प 'क्णिक.? इत्यणिकः यांठ:। 





म्प्र८ आप्रपरीक्षा-स्वा पन्ञट्ट का [ कारिका ११८ 


कथमेघं॑ मं क्षमागत्घ सामान्यम्‌ ? भमोक्षमागानिक  ब्यक्रिनिष्टत्दात्‌ । क्च्िन्मानसशारीरब्याधि- 
विशेधाणां मोक्षमाग “4, छचिदृद्रव्यभावसकलकर्मणाम्‌, इति माक्षमागत्व सामान्य शब्दुत्ववत्‌ । 
शब्दत्व हि यथा इरबध्दत्िशेषे वपदवाक्यान्मक विवादास्पद तथा ततविततधनसुषिरशब्दे<पि 
प्रावणज्ञानजननसमथतया शब्दव्यपदेश नातिक्रामति, इति शब्दविशेष धर्मिण कृत्वा शब्दत्व 
सामान्य हनु अवाणा न कब्चिद्‌दापमास्निन्न त! तथाअनन्‍्वय ' दाषस्थाप्यभावात्‌ । नह्वन्‍्मा- 
ज्षमागंविशेष धर्मिणमममिधाय माक्तमागंत्व सामान्य साधनममिदधानां नोपालब्धन्य.” । तथा 
साध्यधमा5पि ग्रातजाथकदेशो हलुत्वनोपादीयमानों न प्रतिज्ञा्थेंकदिशत्वेनासिद्ध , तस्यथ धर्मिणा 
ब्यमिचारान्‌, प्रतिक्षाथकदशस्थापि धमिणाउसिद्वत्वानपपत्त' | कि तहिं ? साध्यत्वन घासिद्ध , 
इति न प्रति्थिकदेशा नामासिद्ां हतुरस्ति । 

३ ३५६, विपक्षे बाधकप्रमाणाभावादन्यथानुपपन्नस्वनियमानिस्चयादगमका " 5य हेतु, 


जन नीम न >म--न+ न 


शंका--यांद आत्मानप्टर होनस 'मोौक्तमाग' विशष ह॑ ता साक्तमागत्व! सामान्य 
केस है अथान्‌ उस सामान्य क्यो कहा जाता हैं ? 

समाधान--क्योंकि वह (साक्षमागत्व) अतक मोक्नमागव्यक्तियाम रहता है । 
किसीमे मानसिक एवं शारीरक व्याधिविशपाका माज्षमाग है और किसी में दरत्य तथा भाष 
समस्त कर्मादा मोक्षमाग हैं आर इसलिय 'मोद्धमागत्व' शब्दन्ववी तरह सामास्य है । 
प्रकट हैँ कि जिस प्रतार 'शब्दत्व” विचारकाटिम स्थित वण , पद और वाक्यरूप शब्द- 
विशपोम रहता हैं तथा तत, वितत, घन एवं सुपर शब्दाम भी श्रावशज्नानता उत्पन्न 
करनमें समथ हानस शब्द' व्यपदशका उलघन नहीं करता अथान इन सभी विमभिन्र 
शब्दोंम शब्दत्व रहता है और इस दिये शब्दविशपका धर्मी बनाकर शब्दत्वसामान्यक। 
टेलु कहनवालाके कोई दाप नहीं होता | और न उसमे अनन्वयदाप ही आता है । उसी 
प्रकार मोक्नमागविशपकों धर्मी बनाकर माज्ञमागत्यसामान्यका साधन कहनवाले भा 
द्ोपषयोग्य नहीं है अथात्‌ उनके भी काइ दाप नहीं हो सकता है । 

तथा साध्यधर्म भी प्रतिज्ञाथ्थिकदेश है, यदि उस हेतु बनाया ज्ञाय ता बह प्रतिज्ञार्थ- 
दशखरूपस असिद्ध नहीं कहा जासकता, क्योंकि उसका थर्मीक साथ व्यभिचार है । कारगा, 
धर्मी प्रतिन्नार्थेददेश होता हुआ भी असमिद्ध नहीं होता | फिर वह अमसिद्ध केसे है ” इसका 
उत्तर यह है कि चेंकि वह साध्य हैं और साभय अमिद्ध होता है, इसलिय बह सान्‍्य- 
रूपस ही असिद्ध (स्वरूपासिद्ठ ) है । अतः हमारा हतु प्रतिज्ञार्थनद्श नामका असिद्ध 
हत्वाभास नहीं हैं 

३९६, शकह्लटा--विप मे बाधक प्रमागा न हानमस हनम अधविनाभावरूप 

व्याप्तिका निश्चय नहीं है और इसलिये आपका यह हत अगमक है-साध्यका साधक नहीं 








[मुसप मोक्षमागाणामनेक! । द 'मोद्मार्गो$नकः। मूले स्वसंशोधितः पाठो निक्धिप्त: । 
2 द्‌ माक्षी ग्सायनमाग:? | स 'मोक्षस्थ मांग? | ह द्‌ 'अश्रवण! |4 द 'ब्रवतों न किंचिददा 
पस्तिष्टतः । 6 द्‌ अनन्वयत्वः ॥ 6 मुक स द्‌ 'नापलब्धन्यःः | 7 मुस प 'ताध्यत्वेनासि! | 
४ द्‌ नियमनिश्चयात्‌ । सम्यग्दशनादित्रयात्मकरदिते पदाथ गसको5य? । 


फारिका ११८| अहनन्‍्म'च मागनदृत्व-सिद्धि 


शो 
 अ 
हर । 


इति चेत, न, ज्ञानमात्रादा विपन्षे मोक्षमागत्तम्य ठेला, प्रसमणबाधित्त्वात । सब्यस्दशनाडि- 
च्रयात्मकत्व हि मात्तमागस्य खसाध्य ज्ञानमात्रादिविपक्ष , तत्र चने माक्षमासंत्र सिउस्‌ , आघ- 
कसऊ्ाबात । तथा हि--त्ानमात्र हि! ने कमंमहाव्याध्िप्रानसार्ग , »द्धानाचरगशुन्यच्वान , 
शारोरमानसब्याधिदिमोाक्षकारणरखायगज्ञानमात्रवत्‌ । नाग्यचरणमात्र लत्कारणम्‌ , श्रद्धानजञ्ञान 
शुन्यस्वात, रसायनाचरण्मान्रवन । नया: ज्ञानबराग्ये तदुपाय , तस्वश्नद्धानविपुस््वात, रसा- 
यनजञ्ञान5 गग्यमायवत, इसि खिट्दाइत्यव, +४चिनियम सावनस्थ । ततो माक्तमांगेस्य सम्य- 
गदशनाउन्रियात्मकल्वर्सिचि, । 

8४ ३१७, परन्पस्या मोक्तमागम्य सम्यम्दशनसात्रामरबसिर्ध एतस्षचारी 7यू हति चने 
से, खातादिनि विशेषणात्‌ | साक्षान्माक्तासच टिई सम्यगणनादिन्नवास्मक्च ने ब्वजचगत, 
६० फधायचरमनण बत्तिपरमाहनत्यलछण जी उन्‍्स क्षय, इवबेति चुठझतीतम्‌ । सथेबायागकद्यालचर- 
मप् गा क्तिह सस्मनकमक्तयलत्षगामाज्षप्राग साधन्सेक्षमा्गंत्व सम्यखशनादिन्नयात्मकत्थ न बयनि- 


टासफता हैं ? 
समाधान-नहीं क्याकि बिपत्रभन अपने ज्ञाना दि ने 'माक्षमागत्य हत प्रमाशल 
जाविव ७ अवथान प्रत्यज्ञादिस यह सप्रतीतरे कि सा उमारपना अकल ज्ञान | 
पशशग आर आल चान्त्रिस, जा कि विष है, नही रह ता है और इसलिय बविपत्नचाध+ 
प्रसागा दिएमान ही ह | अ्कट # कि माकझसागवा संर्यसशनादि तीनरूप सिद्ध करनमे 
यबहा!। तास झा विपनज्ञ है ओर उनमे सातसागन्व सिद्ध लही है, क्योंकि इससे यावक 
मोहद है । ब' इस तरहस-अकला दान कमसरूप महाव्या(वका मांणमाग नदी है क्या- 
किया श्र  आचरणगाशन्य /, ऊसे शारीरि क चार मासासक व्याधिक छटनेका 
र्शामत रसायनन्नानमात्र | नझअन का गाचरश भी उसका कारण है क्यांक वह श्रद्धान 
और ज्ञ,नफ्न्य 7, जेंस रसायगया आचरणामात्र | तथा न केवल ज्ञान और बेंगाग्य उस- 
(7म्महाव्याधिर साक्ष)क्रा उपाय हे ठयकि व यवाद >वाचरशित है, जस गरसायनसका 
चल ज्ञान और कबल आचरगा | टस प्रकाश _न्से आविनाभावरूप व्याध्रिका गिश्चय 
जिठ्ठ & और इसालय उरास सांक्षमाग सम्यनग, धशनाद ताोन्तरूप सत्र टाता ह ! 
3७ राः-परम्पगालस मारमाग शक वा रूस्य शा नरूप सद्ठ है ओर इर्सम/लय 
सु उवदा साथ व्यमिचारी है | तानपए॒ 4 यह कि परम्परप्स कल मसम्यख्दगनक्ता भी 


साधना मांग कहा गया है और दुस ये उपयु तक ह३ उसके साथ अनेका + क है ”? 


४४ 


सम घन--नहीं, क्योकि 'साक्षात या उनमे बिशपरछ दिया गया हैं। निश्चय ही 
'सलाजान माजसागंपना' सम्यस्दशनादि वातरूयताका व्यमिचारी नहीं है, जैस क्षीणक- 
पाय नामझ बारहवबे गुणस्थानके चसरमर,मथवर्ती पर्स आहन्त्यशप जीवन्म। के मागसे 
बड़ खंप्रतीत है | उसी प्रकार अयागकय्ी नानक चददरटवे गुगास्थानक आनन्‍्तम समयमे 
जनयाजे समस्त कर्मोके नाशरूप माझय साथमसे उचि ज्ञात माक्षमागपना' सम्यरद्र- 





3, 2 मु सं पे वह नाल । | मु "७ से गो टशन्मगरा। मल सशोधत, पा 
निद्ञित: । +सम्पा- | 


२६० आप्तपरीक्षा-स्वरो पज्ञटी का [कारिका ११६ 


चरति तपांधिशेषस्थ परमशुक्लध्यानलक्षणस्य सम्यक्चाब्श्रि5न्तभावादिति विस्तरतस्तसष्ष्वाथ- 
लड्लारे युक्त्यागमाविरोधेन परीक्षितमवबोन्ध ब्यम्‌ । 


३६८. तदेवधिघस्य मोक्षमागस्य प्रणेता विश्वतत्त्यज्ष साक्षात्‌, परम्परया वा ? हति शहू।- 
यामिदमाह-- 


प्रणता माक्षमार्गस्याबाध्यमानस्य सबेधा | 
साक्ताद् एवं स ज्ञेया विश्वतत्त्तज्ञता55श्रय। ॥११६॥ 


३१६, न हि परम्परया मांतमागस्य प्रणेता गुरुषवक्रमाविच्छेदादघिगत *तस्वाथ शास्त्रार्थो- 
प्यस्मदादिशिः साक्षाद्विश्वतत्तज़्ञताया समाश्रय. साध्यते, प्रतीतिविरोधात। कि तहिं ? साक्षा- 
न्माक्षमागस्थय सकलबाधकप्रमायरद्दिवस्य य प्रणेता स एवं विश्वतत्त्वज्षता55श्रय-*£ प्रॉतपाथत 


शनाद तीनरूपताका व्यभिचारी नहीं है, क्‍योंकि परमशुक्लध्यानरूप तपाविशषका 
सम्यकचा रित्रमं समात्रश हाता है | तात्पयं यह कि चददहव गरणास्थानके अन्तसे जा 
समस्त कमाऊा क्षयरूप मातक्त प्रतिद्न है उसके मांग्म रहनेबाला साक्षात मोक्षमागत्व 
सम्यग्दशन, सम्यग्झान और सम्यकचा रित्र इन तीनाकी परिपृणताका अविनाभावी है । 
यही कारण है कि तरहवे गुणस्थानमें परमशुक्लध्यानरूप तपराविशेषका अभाव रहनसे 
बहाँके माक्षमागर्स सम्यम्दशनादि तीनोंकी परिपृणाताका अभाव हैँ | पर वह परम- 
शुक्लध्यान, जा तपाविशेषरूप हैं और जिसका सम्यकचा रित्रम अन्तभात होता 

यहीं चउदहव गशणस्थानक अन्त (चरम समय) में हांता हैं और इस लिय यहाँका माक्त- 
मागवृत्ति साक्षात्माक्षमागपना सम्यर्दशनादितीनरूपताका अव्यभिचारी हैं, इस सबका 


बिस्तारके साथ तत्त्वाथालझ्डास्में युक्ति ओर आगमपुरस्सर परीक्षण किया गया हैं, अत 


वहॉस जानना चाहिए। 
४ ३१८. शका--इस प्रकारके माक्षमागका प्रणेता सवज्ञ सातक्तातन्‌ हैं अथवा 
प्रम्पगास ९ 
समाधान--ट्सका उत्तर निम्न कारिकाद्वारा देत है'-- 
“जा सब प्रकारस अबाधित मोक्षमागका साज्ञान प्रणेता है वहों सवज्ञताका 
ऋाश्रय अथान सवज्ञ जानन योग्य है !! 
३५१६. प्रकट हे कि हम परम्परास मातक्तमागऋ प्रण॑ताका जिसने गरूपम्पराक 
अविच्छिन्न क्रमस तक््वाथशाम्त्रक प्रतिपाद्य अथका भी जान लिया है, साज्ञान विश्व- 
वलज्ञताका आधार अथात जि घनत्त्वज्ञतिद्ध नहों करत, क्योंकि उसमे प्रतीतिविराध 
आता हैं-"-अथान यह प्रतीत नहीं हाता कि जा परम्परास माज्ञ मागका उपदेशक है ओर 
आचायपरम्परास तन्वाथशास्त्रके अथका ज्ञाता है वही सात्षान सर्वज्ष है । 
शबइ्ा--ता क्‍या सिद्ध करत है 
समाधान--जा समस्त बावकप्रमागसि रहित--निबाध मोक्षमागेका अणेता 
(प्रधान उपदेशक) है वद्दी विश्वतत्त्तअता -सवज्ञतका आश्रय अथात्‌ सबज्न है, यह हम 





प्‌ जे # 5 कि 
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भगवत. ' सातात्सवंतस्वज्ञतामन्तरेण साक्षादबाधितमोंक्षमागंस्य प्रणयनानुपपत्तेरिति । 
[ विशेषण त्र्ं व्याख्याय शेषपद व्याख्याति] 
६ ३२०, “वन्दे तदगुणलब्धये! इत्येतदब्याख्यातुमना: “ प्राह-- 
वीतनिःशेषदाषा5तः प्रवन्धा5ह लू गुणाम्बुधिः । 
तद्गुणप्राप्रये सद्धिरिति संक्षेपतो5न्चयः ॥१२०॥ 


६ ३२१, यतश्च य, सात्षान्माक्षमाग स्थावाधितस्य प्रणेता स एवं विश्वतत्तवा्नां जाता कर्म- 
भूनता भेत्ताउतत एवबाह जझ ब" प्रवन्यों मुनीन्द , तस्य दीतनिशेषाजानादिदोषस्वात्तस्थानन्तज्ञानाटि- 
गुणास्वुधित्वाच् । या दि गुणास्वुधि: स एव तदुगणलब्धय सह्रिराचार्येवन्दनीय" स्यात्‌, नान्‍्य , 
इृति मोज्ञमार्गस्य नतार भेत्तार कमंभूद्ता ज्ञातारं विश्वतत्त्वानां भगवन्तमहंन्तमेवान्ययोगब्य- 
चच्छेदेन निर्णोतिमह वस्दे तद्‌ गुणलब्ध्यथंभिति सत्तेपत. शास्त्रादो परमेष्टिगुणस्तोत्रस्य मुनिपुड्रव- 
विधीयमानस्यान्वय, सम्प्रदायाब्यवच्छे दलक्षण परदाथधटनालकषणो था लक्षणीयः, 'प्रपन्‍्चतस्तद- 


१रतिपादन करत हैं, क्योकि भगवानक सात्ञात विश्वतच्वज्ञताके बिना साज्ञात्‌ निबाध 
मात्तमागका प्रणयन नहीं बन सकता है | तात्पयं यह कि भगवान समस्त पदार्थोंक 
साक्षान ज्ञानक बिना बाधारहित साक्षान मोक्षमागंका उपदेश नहीं दे सकते है। 
यधाथतः साज्ञाव सवज्ञ ही साज्ञात समीचीन मोक्षमार्गका प्रणेता सम्भव हैं, 
अन्य नहीं ! 

६ ३२८, धब 'तन्दे तदगुणलब्धये' इसका व्याख्यान करनेकी इच्छासे आचाय 
फहते है-- 

अत समस्त दॉषग्हित, गग्गोके समुद्र अरहन्त भगवान उनके गुणोंकी प्राप्रिक 
लिये सन्पुरुषोंद्वारा प्रकृष्टरूपस वन्दनीय हें, इस प्रकार यह “मोक्षमार्गस्थ नेतारम 
इत्यादि पद्मयका सक्तपमें अ्रन्च॒य--ब्याख्यान हे । 


« ३२१. चक जो बाधारहित सातक्षात्‌ मोक्षमागका प्रणेता है वहीं विश्वतत्त्वों का 
ज्ञाता और कमेपवतांका भत्ता हैं, अतरव अरहन्त ही मुनीन्‍्द्रों अथवा स्तोत्रकार आचाय 
श्रोगृद्धपिच्छाद्वारा प्रकपरूपस बन्दना किये जान योग्य हैं, क्योकि वह समस्त अजश्ञानादि 
दापासे रहित है और अनन्तन्नानादि गुणांका समुद्र है । निश्चय ही जो गुणोंका समुद्र 
# बह ही उन गुराकी प्राप्तिक लिये सज्ननों--आचार्योद्वारा वन्दनीय होना चाहिए, अन्य 
नहीं, इस प्रकार 'माक्षमागंके नता (प्रधान उपदेशक),कर्म पवर्तोंके सेत्ता और बिश्वत्तत्त्तोंक 
लाता (सवज्ञ) भगवान अरहन्तको दही, जो अन्य (महेश्वरादि) का व्यवच्छेद करके 
आपत निर्णीत हाते है. उनके गुझणोंकी प्राप्रिके लिये में बन्दना करता हूँ ।” यह शारत्र 
(तत्त्वाथशास्त्र--तत्त्वाथसत्र) के आरंभमे मुनिश्रष्ठों (आचाय भश्रीगृद्धपिच्छ)द्वारा किये गय 
परमष्ठीगुशस्तवनका सक्तेपस सम्प्रदायका अव्यवच्छेद (अपनी पूबरपरम्पराका विच्छेद- 
रहित अनुसरण ) रूप अथवा पदोके अथका सम्बन्धधटक अथात प्रकाशनरूप अन्वय-- 





। मु स प “भगषदाम. । 3 द 'मनाः | 3 मु स इन । 4 द (अपत्च!। 
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न्वयस्थाक्षेपसमाधानलक्षणस्य 'श्रीमत्समन्तभट्रस्थामिमिर्द वागमाख्याप्रमीमासायां प्रकाशनात । 
दबागमन-तत्त्वाथ लड़ार-विद्यानन्दमहोद यपु ४ जथ ततन्वग्स्थ [ग्रम्मानि || व्यवम्थापनात , 
अ्रल परसद्रपरम्परया, अम्न समासतस्तद्विनिश्वययात । 
[ अर ते: वन्यत्य प्रयाजनकथनप | 
8 ३२२. कस्माप्पुनरेव विधां भगवान्‌ सकलपरी ज्ञा लक्षितमोहक्षय खाज्ञार्क़तजिश्वरच्त। थे; 
उम्यते सन्नि ? इत्यावेग्चते-- 
माहा55क्रान्तान्न भवाते गुरोमालमागग्रणीति- 
नंत तस्या;। सक्रलकलुपध्चसजा म्वास्मजाब्य; 
तेसथ बन्धचः परगरारह लोशणमाहम्त्वमद् च- 
साक्षात्कुद नमलकामवबाशपदरवान नाथ |! / २१॥| 
३ ३२३, मोहस्तावदज्ञान रागादिप्रपन्न्चश्च * मना55क्रान्‍ताद गुरोभदामार थ यथोकस्य प्रगी- 


ज्याख्यान जानना चाह हए | [वरतारस उसका व्याम्यान, जा आदाप-संसावान(प्रः् नाना , 


रूप है, असमन्तभद्रस्वामीन दवागम' अपरनाम मामाला मे प्रशाशन प्गा ₹ 
गौर छ् ल्र क्र ४ _ हि न पट 

और देवागमालइक्रति (अषप्टसहस्री), तन्‍्वाथाल ,र (तरुयाधश्ताद वाहक हर । जदया 

ननन्‍्दमहोद यमे उस अन्चय (आक्तेप-समावानरूप) >वयवॉग्यातका 7संसा न कम्याएन 


किया है । अत और विस्तार नहीं किया जाता । यहा (प्राफ-पर मे) « जाम उन 
(अन्वय) का निश्चय किया गया है । 

६ ३२०, अब आगे आचाय यह वतलाते है कि फिल कारगान श्रष्ठ पुरूष 
इस प्रकारके भगवान अरहन्तकी, जिसके मोहका नाश समस्न परंजा पल जे,न लगा 
है ओर जो समस्त पदार्थाक्रा साक्ञात ज्ञानता ह, बन्दना करत है 0-- 

'मोहविशिष्ट गुरूुस सोक्षमागका प्रशयन सम्भव नहीं £ और उसके बिन 
समस्त दोधोंके नाशस उत्पन्न होनयाली आन्मग्वरूपकी प्रापि नहीं हाती। अत है 
अहन ! है लाथ | उस आत्मम्वरूपकी प्रापिके लिये आप उन्कृट्र गुरयथ,सख्व अ'प्र-- 
हितोपदेशीरूपसे यहाँ वनन्‍्दनीय हें, क्ग्रक्ति आप ज्ञीगमोह है ओर हाथपर -रहुए 
आवलेकी तरह समस्त तक््वाकां साकज्ञाव करन-प्रत्यक्ष जाननवाले ह । 

६ ३०३. अजन्ञान और रागद्वेपादिका प्रपन्च (बिम्तार) माह है और उनसे दिशिट 
गुरू (आप्र) से पूर्वोक्त ( सम्यग्दशनादि तीनरूप ) माक्षमार्गका प्रणवन (रम्पव उप- 





| मु स प ओमत्स्वामिसमन्तमद्र ? | 2 प्राप्तप्नात्' 'तत्वास दियानन्द महोद वाकद्रारप' इवि पाट 
उपलन्‍्यते । से चायुक्कः प्रतिभाति, यतोी हि वहुवचनप्रयागात्‌ सचित देबागमालदास्स्य (आ्रट्सहू- 
स्था:) नाम त्रटितं प्रतीयत, अन्यथा द्िवच्ननप्रयाग व स्परात्‌ | श्रत एव न्नामानदोपों भूल कृत, | 
किश्, विद्यानन्दमदोदयपदेन साल दररपदप्रयोगा सोययते विद्यानन्द नहांद बाल इुस्परभ।वात्‌ , 
विद्यानन्दमहों दयस्थेव पिद्यानन्दकृतग्रन्थस्य श्रवगात्‌ , तथेवॉलखापलब्बश्न । --सम्पा? । ४ मु 
ध्रपच्चस्तो । १ परमेप्टिगुगुस्तात्रव्यास्पानग्य स्थथ: । 


धतरिका १२१ | अहत्वन्यत्व-सद्धि [ ६६३ 


तिनफिपययने, यस्‍स्माद्रागट्घाजानपरवशीकृतमानसरय  सम्यग्गरुव्वेनाभिमन्यमानस्यथापि यथार्थाप- 
देशित्धनिस्चयासस्मचान, तरथ वितथाथाभिधानशह्टाइननिक्रमाददरे  मोक्षमागप्रणीति: | यतश्च 
तस्या भोक्षमार्गप्रसीनेर्दिना मोक्षमाग भावनाप्रकर्षपयनतगमनेन सकलकमलक्षणकलुषमप्रध्चंसजन्या 
शननन्‍तजञानादिलत्तगा ' स्वास्मलब्घि, परमनिव ति कस्यचिन्न घटत तस्मात्तस्ये म्वात्मलब्धय॑ 
यथोकारये' स्वरेधा-न परमपुररिद शाम्त्रादा वन्य , क्षीणमोहत्वात, करतलनिहितस्फटिकमणियत्खा- 
त्तातकृताशेघतत्याथत्वाद । न छाक्षीगमोंह साह्ाद्शेपतक््यानि हप्ट समथ,, कपिलादिवत । नापि 
क्वाल्परिजाताशपतच्वार्था माक्षमागप्रणीतय समथ | न च तदसमथ: परमगुरुरभिधात शाक्य , 
नद् दव | उति ने माटाक्रान्ता ” परमनि श्रयसाथिसिरभिवन्द नीया ? | 

६५ ३२० कथमेंबसाचायादय प्रवन्दनीया. स्यु ? इति चत, परमगुरुवचनानुसारितया नेषां 
प्रवत्तमानत्वात, देशतों मोहरहितस्वाय तेपा वन्दनीयत्वमिति प्रतिपद्मयामहे | तत एवं परापरगर 
राणशस्तात्र शास्त्रादों 'सुनीन्‍्द्र विहितम्‌ , हति व्याख्यानमनुवत्तनीयम्‌ , पश्चानामपि परमेष्टिनां 


देश) नहीं बन सकता ह, क्योंकि जिसका मन राग, टेप ओर अज्ञानके वशीभूत हैं 
ग्ोर जिसमे सजा रूरूे भी मान लिया जाता हँँ उसक सम्यक उपदष्टा हाॉनक 
निश्चय (गारंटी) नहों # | कारणा, वह मसिथ्या अथका भी कथन कर सकता है, एसी 
प्रका बनी रहनस माज्नसागका प्रशयन उसस सम्भव नहीं हैं । और 
उस (माक्षमागप्रणयन) के बिना मोक्षमाग ( सम्यस्दशनादि तीन ) की भावनाके प्रकप- 
परयन्तका प्राप्त हानस सम्परण कमरूप पापाक सवथा नाशस उन्पन्न हानवातली अनन्त- 
जझानाउिमम्प आ्मस्वरूपकी प्राप्ति, जा परममाक्तरूप हैं, असम्भव हैं | इर्सालय 
मे नाथ ! ह अहन ! उस आत्मम्वरूपकी, जा पहले कहा जाचुका है, प्राप्रिक लिय॑, आप 
ही यथाथ आप्ररूपस यहा शास्पारम्भमे वन्द्रनोय हए हैं, क्योकि आप क्षीणमाह है-- 
आपन माहका सवधथा नाश कर दिया ह और हथलौोपर रख हए स्फॉटक्मरिकी तरह 
अशप पदार्थाका साज्नाव जानत हें। वाम्तवसे जां अक्षीणमाह हें--जिसने माह 
(गागद्ठ पाज्नान) का नाश नटा[ कया, जा उ नस चाशट् ह वह अशप तत्त्वाका साक्षात्‌ 
जानन-देखनस समथ नहीं है, जन कपिल बगेरह। और जा अशप तत्त्वोंका साक्षात 
ज्ञानता वह सांक्षमागके प्रशयन करनमे समय नहीं है। तथा ज्ञा माक्तमागंक 
प्रगाथनम असमथ ८ उस परमगुरू (आप्त) नहीं कहा जासकता है, जेंसे वही कपिल 
वगर्ह | अत जो माहर्विशिप्र है व मोज्ञामिल्ापियोद्वारा अभिवन्दनीय नहीं हे । 
$ ३०४०, राक-यदि एसा है तो आचायादिक बन्दनीय केसे हो सकेग ? 
समाधान--इसका उत्तर यह हे कि वे परमगुरू (आप्त) के वचनानसार प्रवृत्त 
टात टे ओर एकनदशरस माहराहत है ओर इसलिये वे वन्‍्दनाय हे | यही कारण है कि 
शास्त्रके आदिम मुनाथर पर ओर अपर गुरूक गुण्योंका स्तवन करते हैं, इस प्रकारस 
व्याख्यानकी अनुररात्त करनी चाहिए अथात यह बात मलस्तोत्रमे कण्ठोक्त न 
होनपर भी ऊपरस व्याख्यान कर लेनी चाहिए, क्याकि पॉर्चों ही परमेष्ठियोँसि गुरुपना 





] द्‌ “प्रतो 'सम्पक्‌' नास्ति । 2 मु द्रमोक्ष! । 3 मु '८माग'। 4 द्‌ 'तत्वशानादिलक्षणा? । स॒ 'स्व- 
लक्षणा? | 5 मु स प ययोक्ताय? नारिति। ७ मु 'मोहाक्रान्तः? | 7 मु वन्दनीय:” । 8 द “योगीन्द्रे: 


२६४ आप्तपरीक्षा-स्वोपश्लटी का [कारिका १२२ 


गुरुत्वोपपस्तेः, कात्स््यतों देशतश्च क्षीणमोहत्वसिद्धेरशेषतक्त्वाथआनप्रसिद्धेश्व यथार्थाभिधायित्त्य- 
निश्चयाद्वितथाथो  भिधानशड्डा5पाणन्मोत्षमागंप्रणीता गुरूत्वोपपत्ते. । तजमसादादभ्युदयनिःश्रेयस- 
पम्प्राप्ते  रवश्यस्भावात्‌ । 


[ उपसंद्वार: ] 


$ ३२२, तदेवमाप्तपरीक्षेषा ”द्विताहितपरीक्षादक्षेत्रचक्षण पुन पुनश्चेतसि परिमलनीया, 
इत्याचच्महे--- 


*ज्यक्तेणा55प्तपरीक्षा प्रतिपक्ष क्षपयितु' क्षमा माचात्‌ | 
प्रच्नावतामभीच्णं विमोक्षलच्मीक्षणाय संलल्या ॥१२२॥। 


न हक... फराेमम«>भ मर नजिणण_> ०७.3. .न्‍»- आजिजाल 


उपपन्न है । कारण, उनके सम्पूृणतया और एक-देशस मोहका नाश सिद्ध है तथा 
प्रत्यक्ञ और आगमसे अशेषतत्त्वाथेंका ज्ञान भी उनके प्रसिद्ध है | और इसलिये उनके 
यथाथ कथन करनेका निश्चय होनेस मिथ्या अथेके कथन करनकी शझह्का नहीं होती । 
अतण्व वे मोक्षमागेके प्रशयनमे गुरू सिद्ध है । उनके प्रसादस अभ्युद य-स्व॒गांदिविभूति 
और निश्रेयस--मोक्षलक्ष्मीकी अ्रवश्य मम्प्राप्ति होती हैं | तात्पव यह कि अरहन्त 
भगवानकी तरह सिद्ध, आचायें, उपाध्याय और साधु ये चारो परमप्ठी भी वन्दनीय है 
क्योंकि उनसे सिद्धपरमंष्ठी तो पूणत. मोहकों नाश कर चुके है और सप्ररहन्तपदका प्राप्त 
करके पर-मोक्षको पाचुके हैं तथा आचाय, उपाध्याय ओर साधु य तीन परमेप्ठी अरहन्त- 
परमात्माद्वरा उपदेशित मार्ग पर ही चलनेवाल है, एकदेशस माहरहित है और 
अगमसे समस्त तत्त्वाथकों जाननवाले हैं, अत. य॑ चारो परमप्री भी अभिवन्दनीय हैं । 
और व भी मोक्षमाग के कर्थंचिन्‌ प्रणेता सिद्ध होते है, क्योंकि उनके उपासक्रोका उनके 
प्रसादसे स्वगादिकी अवश्य प्राप्ति होती है । 


[ उपम्मंक्षार | 


हा है है 


६ ३०४, इस प्रकार आप्तका स्वरूप निगय करनके लिये रखी गई यह 'आप्न- 
परीक्षा' हित और अहितके परीक्षणमे कुशल विद्वानोंद्वारा बाग-बार अपन चित्तमें लाने-- 
अनुशीलन एवं चिन्तवन करनेयोग्य है, यह आगे कारिकाद्वागा कहते हैं-- 


यह 'आएप्न-परीक्षा' प्रतिपकज्षा ( आप्ताभासा ) का मम्प्रशतया निराकरणा 
करनके लिये साक्षात समथ है| अत. इसे विद्वानोका सदेब सोक्षलच््मीका दशन कराने- 
बाली समभना चाहिए।' 





] द बितथामिष।'। ४ ८ “निश्रयप्तशक्त्थत्तरावश्य ? । 3 म्रुस प 'बिद्विता दितपरीक्षादल्रै” 
दृति गाठ: । 4 “न्यत्न काक्न्यनिक्माट्यों '--ग्रमर्कीय ३-२२५ । स्यक्ष रशुरम स्याननयक्ष: का ्न्थ- 
निकृष्ट्यो.” इति बिश्व: । 


। 
4१) 
श्र 


क्रारिका 7२३, 2२४ ] उपसंहार 


श्रीमत्तलाथशास्त्रा्डसस लिलनिधरि दूर स्नाड्ूवस्य 
प्रात्थानाउरम्मकाल सकलमलमिद शाम्त्रकार: करत यत । 
स्तात्रं तीथापमान प्राथित-प्रथु-पर्थ स्वामि-मीमांसितं तने , 
विद्यानन्द: स्वशकक्‍त्या कथमपि कथित सत्यवाक्याथसिदृध्य |।१२३॥ 
हति तक्चाथशास्त्रादों प्लुनीन्द्र-स्तात्र-गोचरा । 
प्रशीना5 उप्तपरीक्षेयं विवाद-विनिवृत्तय' ॥१२४॥ 
विद्यानन्द्-हिमाचल-मुखपद्म-निनिगता सुरम्भीरा ! 
ध्राप्तपरीक्षारी का गद्ावश्चिरतरं जयतु ॥१॥ 


श्रातक््वाथशाम्बस्प्पा अदसुत समुठ्रक, जो प्रकृष्ट अथत्रा महान रत्नाक उद्धवका 
स्थान है रचनारम्भसमयम समस्त पापा अथवा विष्नाका नाश करनेक लिये शाम्त्रकार 
श्रीग॒द्वपिच्छा चाय. ( उमाम्बाति ) न जो मोज्षमागंस्य नेतारम! इत्यादि मन्नलम्नात्र रचा 
जा तीथ्थेंके समान ह-तीथ जेसा पृज्य एवं उपास्य है और महान पथ्का प्रसिद्ध 
क्र्नबाला हैं| अथान गुणमस्तवनकी उच्च एबं आदश परम्पराका प्रद्शित करनवाला 
४ तथा जिसकी स्वामी ( समनन्‍्तभद्राचाय ) न मीमासा की ह--अथान जिसका आधार 
ब्रनाकर उन्होंन आप्तमीमासा' नामक सुप्रसिद्ध प्रन्थ लिखा! हे उसीका 'विद्यानन्द 
न अपनी शक्त्यनुसार किसी तरह यथाथ वाक्य और उसके यथाथ अशथ्रकी सिद्धिक 
लिये यह 'आप्तपरीक्षा' रूप कथन--याख्यान किया हैं अथात उसी “मोक्षसा्गस्य 
नताग्म! इत्यादि प्रमिद्ध स्तात्रपर प्रस्तुत आप्तपरीक्षा' लिग्वी हैं । 

दस तरह (न्‍्वाधशाम्त्र' क आदिम किये गय मुनारद्र (श्रीगद्धपल्छाचाय) के 
सलाब्र--मोज्षमार्गस्य' इत्यादि स्तवनकी विपयभूत यह “आप्त-परीक्षा' विरूद्ध वादा 
(सिद्धान्तों) का सम्प्णंतया निराकरगा करनेक लिय रची गई हैं ।' 

तीनो कारिक ग्रोंका भात्रा +--प्रस्तुत “आप्त-परीक्षा' आप्तका म्वरूप निर्णीत करनेक 
लिये लिखी गट है, ज्ञसस गुणग्राही सत्पुरुषों तथा विद्वानाकों यह मालम हे।सक कि आप्त 
कोन है ? और उसका स्वरूप कैसा होना चाहिए ? इससे बे अपन हिताहिनके निर्णय 
करनमे समथ हो सकते है | अतएब यह आप्त-परीक्षा आप्ताभासोंका निशाकरगण करन 
ओर सन्‍च आप्नका स्वरूप प्रदशन करनमे पूनत समथदहे। 

तत्त्वाथशास्त्रके शुरूमे जो 'मोक्षमागम्य' टत्यादि मद्जनलस्तोत्र शास्त्रकार (श्रीगृद्ध 
पिन्छाचाय ) न रचा है और जा तीथैके समान महान है तथा जिसपर ही स्वामी सम- 
न्तभद्रने अपनी आप्त-मीमांसा लिस्वी है उसी स्तातव्रक ठयाख्यानम्बरूप जविद्यानन्दन यह 
आप्त-परीक्षा रची हैँ । 

यट आप्त-परीक्षा मिथ्या बादाका निराकरण तथा सत्यासत्य एवं हिताहिवका 
निशय करनेक लिय बनाड़े गई है, अपन अभिमानकी पुष्टि या ख्याति आदि प्राप्त 

| मु कुविवाद लिउुक्तय', से कुवादनिनिवत्त य', पे विवाद निवेत्तप । 


० + 


कह ७४७ 


२६६ आप्रपरीक्षा-स्वो पश्चटीका [कारिका १२४ 


अआस्थाड्धा ! सिरदाषा कुमतमत्र-ध्याम्त-मेदन-परटिष्ठी * ॥ 
अउप्परीक्षालइ-कृतिराचन्द्राकं चिर॑ जयतु ॥२॥ 

से जयतु विद्यानन्दों रश्नत्रय-भूरि-भूषणः सततम्‌' । 
रष्यार्थायावतरणें सदुपायः प्रकटितों थेन ॥१॥ 
इस्याप्रपरी सा [ स्वीपक्षरीका युता ] समाप्ता* । 


- करनके लिये नहीं. यही आप्त-परीक्षाके बनानका मुख्य प्रयाजन अथवा घहं श्य है । 


टोका-पद्योक: शअ्र्य-- विद्यानन्दरूपी दिमाचलके मुरख्रकमलस निकली और अत्यन्त 
गम्भार यह 'आप्तपरीक्षा-टीका' गद्बनाकी तरह चिरकाल तक प्रथिवीमण्डलपर घिज़यी 
रह--विद्यमान रह |! 

सय तथा चन्द्रमाक समान जिसका निमल प्रकाश है. निर्दाप है और जा मिश्था 
मतरूपी अन्वकारक भदन करनमें पद (समथ) है बह 'आप्नपरीशेलछ्करातिा' टीका 
सूय -चन्ट्रमा पयन्त चिर्काल तक मौजूद रहे । 


जिसने तच्वाथशास्त्ररूपी समुद्रमें उतरने-अ्रवंगाहन करनेके लिये अर आप्ट- 
परीक्षा व उसकी आप्तपरीक्षालइकते टीका अथवा सतन्वाथश्लाकवातिकालकूास्मप 
सम्यक उपाय प्रकट किया और जो निरन्तर रत्नत्रयरूप बहू भूषणोंस भूषित है बह 
क्यानन्द तयबन्त हा--बहत काल तक उसका प्रभाव, यश ओर बचनाको मान्यत! 
रुथिबीपर प्रवतित रह | 


इस तरह [ स्वापल्नटराकासहित | आप्त-परीक्षा सानुबाद #माप्त हुई । 


टु 








) दे “भआास्वदूभी निर्दोषा! | * मु स प 'कुर्मातमतध्वान्तमदन पट वी! । 3 मु भूरिनुधेव - 
स्सपले । | ॥छ॥ शुभमक्त्‌ इत्य"तपरीक्षा समाष्ता? इति द प्रतिपाट: । अत ब्रतो तदनन्तरं सबने 
१४७८ वर्ष श्र वणशुदि ३ शर्नों उ॥ श्री ॥ भ्री॥! इति प्रतिलेलनसमयोडपि उपलब्यते। भुसप 
भव्याप्तप्रीक्षा समाप्ता'। 'स्मोपशरीकायुता! इति व स्वनिनद्धिप्तपाट: । 





अनित्यत्व तु तज्ज्ञान- 
अनीशः: कम वदेहेना- 
अन्ययोगब्य वच्छेदान 
अभावो5पि प्रमाण ते 
अब्यापि व यदि ज्ञान- 
अस्वसंविदितं ज्ञान- 
इति तस्वाथशास्त्रादौ 
इत्यसम्भाव्यसेवास्य।- 
इत्यसाधारणं प्राक्त' 
इह कुण्ड दधोत्यादि- 
इहति प्रत्ययाउप्यप 
फए्क एबं च सवंत्र 
एतेनेव प्रतिव्यूढ' 

एलन वश्वरज्ञानं 

एवं सिद्ध' सुनिर्णीता- 
कथ॑ चानाश्रित, सिदध्वन 
कमाशि द्विविधान्यत्र 
कार गानन्‍्तरबेकल्यान 
ग॒त्या सुद्रमप्येव॑ 
गुणादिद्रव्ययो भिन्न - 
चोदनातश्व निःशेष- 
ज्ञाता यो विश्वतत्त्वाना 
झानमीशस्य नित्यं च- 
जानशक्त्येब नि शप- 
ज्ञानसंसगरतो ज्ञत्व- 
झानस्यापीशरादन्य-त 
ज्ञानादन्यस्तु निर्देह . 
ज्ञानान्तरेण तद्वित्तो 
ततो नायुतसिद्धि: स्या- 
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पाराशष्ट 
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ततो नेशस्य देहो5स्नि 
तंतो उन्तरिततत्त्वानि 
तत्प्रकष: पुन' सिद्ध: 
तद्बाधस्य प्रमाणत्व 
तत्रासिद्धं मुनीन्‍्द्रस्य 
तत्त्वान्यन्तरितानीह 


; तत्सकन्धराशय: प्रोक्ता 
5६३" 
४ , तत्वाथेव्यवसायात्म 
 तत्स्वाथव्यवसायात्म- 
तथा घमविशषोडस्य 
' तथेशस्यापि पृषस्मा- 


तस्थाननन्‍्त्यात्थपतृरणा- 


तदबाधघा3स्तीत्यबा वत्व 
तेपामागामिनां तावद 
तषामिहेति विज्ञानाद 
दहान्तरात्सखदहस्य 
ददान्तरादिना तावन 
द्रव्यस्येवत्मनों बोद् . 
द्रब्यं स्‍्ववयवाधघार 
न चाचतनता तत्र 

न चाशेप जगज्ज्ञान 

न चासिहु प्रमेयत्व॑ 

न चास्मादक्समक्षाणा- 
न चच्छाशक्तिरीशस्य 


' मे स्वतः सन्नसन्नापि 
_ नागमोउपौरुषेयोउडस्ति 
' नानुमानोपमानाथां- 


नायमात्मा न चानात्मा 
रु श्‌ 
नाथापत्तिरसबत् 


१८ छ 
६-० 
६४ 
१ हू 
६६ 

#0०३ 
६८ 
६ है! 


ध्थ्र 


नाहेन्निःशेषतत्त्वज्ञो 
नास्तिकानां तु नेवाम्ति 
नास्प्रष्ट; कम भि: शश्रद्‌ 
निप्रहानिग्नही देह 

नशो ज्ञाता न चाज्ञाता 
नेशों द्रव्य न चाद्रठ्य॑ 
नोपमानमशेषाणां 
न्यक्तणाप्तपरीक्षा 
प्रथगाश्रयर्व त्तित्वं 
पीरूपेयो उप्यस वज्ञ: 
प्रणीतिर्मोक्षमागस्य 
प्रणेता मोक्षमागस्य 
प्रणेता मोक्षमागस्या- 
पत्यक्षमपरिच्छिन्द त 
प्रवानं छत्वतां मोक्ष- 
प्रधान मोक्तमागेस्य 
प्रबुद्धाशेपतत्त्वाथ- 
प्रसिद्ध: स्वेतत्त्वन्नः 
फलत्व तस्य नित्यत्व 
बुद्धयन्तरेण तदूवुद्धे: 
भावकमाणि चेतन्य- 
भधाक्तात्मा चत्स एवास्तु 
मार्गों मोक्तस्य वे सम्यग 
मिथ्ये कान्त निष घस्त 
मोकज्ञषमागस्य नेतार 
मोहाक्रान्तान्ष भवति गरा- 
यत्त संवेदनाई लत 
प्थाउनीश: स्वदृहस्य 
यदि पड्मि: प्रमाणें. स्थान 
गद्य कत्र स्थित' दशे 
पर्नाहेत. समच्तं तन्न 
धुत प्रत्ययहेतुत्वादू 
ग्ेनाशेषजगत्यम्य 


आप्रपरीक्षा-स्वो पश्चटीका 


६६ | यनेच्छामन्तग्णार्डाप 
११७  विभुद्रव्यविशेषाणा- 

६  विशेषणविशष्यत्व प्रत्यया- 
. विशेषणविशेष्यत्वसम्बन्धा 
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ह््प 
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भ्रयोमागस्य संसिद्धि: 
स एव मोक्षमागेस्य 
सति धर्मबिशेष हि 
सत्यामयुतासद्धी च- 
समवाय: प्रसज्यता- 
समवायान्तरादवृत्तो 
समवायिष सत्स्वव॒ 
समवायेन तस्यापि 
समीह।मन्तरेणाउपि 
संयोग: समवायों वा 
सवत्र सवंदा सस्य 
मंवृत्त्या विश्वतत्त्वन्न, 
सिद्धस्यापा[स्तनिःशष- 
सिद्धंडपि समवायमस्य 
स्वयं दहाविधाने तु 
सूगतो5पि न निबाण- 
सनिश्चितान्वयाद्धेता. 
मोउहेन्नेव मुनीन्‍्द्राग्गा 


से कम भूझतां भत्ता 


स्व॒तन्त्रस्य कर्थ॑ तावल 
स्वत: सतो यथा सच्त्व- 
स्वयं ल्त्वे च्‌ सिद्धे इस्य 


 स्वरूपेश सतः सरव- 
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स्वरूपेणासत: सत्त्व- 
स्वात्मलाभस्ततां मोच्र 
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परिशिष्ट 
२, भ्राप्तपरीक्षामें आये हुए भवतरणवाक्योंकी सूची -- 


अथतरयाधाक्य पृष्ठ 
अग्निष्टोमेन यजेत स्वगेकामः [ _] २३१ 
अज्ञों जन्तुरनीशो5यमा- 
[महाभा०बनप, ३०।२] ३६, ६७ 
अद्ठ तेकान्तपक्ते 5पि 
[ आप्तमी, का. २४ ] १७5५ 





अच तरावाक्य पृछ 
चोदना हि भूतं भवन्त' 

[शावरभा० १-६-२] २१६ 
जीवन्न व हि विद्दान, [ _] *६ 
छाते त्वनमानाद वगच्छति 
बुद्धि [ शावर्भाष्य ११५] २५६ 


अपुब कम णामास्रथनिरो धः [त. सू. ६-१] ६ | ज्ञात्वा व्याकरण दृर 


अप्रथगाश्रयवृत्तित्व॑ [ ](९४९०' 
अयतसिद्धानामाधाया- 

[ प्रशस्तपा. भा. प्र. १४] ६ 
अ्थंस्यासम्भवेईभावात [_) १७३ 
आदावन्त च यज्ञास्ति 

[ गौडपा, का. ६ पृ. ७०]. ६६७ 
आदी! मध्यडवसान च 
[घबला १ उद्छ्ूत | १० 
अआखस््रवनिरांध सबर. 
[ तत्त्वाथसू. ६-१ ] २४० 
इन्द्र तालादिपश्रान्त- 

[ न्यायविनि, का. ((] (६८ 
ए कद्रत्यमगरणा 

[ बेंशंषिक सूृ, "४-१७ ] १६, ९: 
एकशास्त्रपरिज्ञान [ ] २१६ 


कमद्वे त॑ फलद्वेत [आप्तमी, का. २५] १८५ 
कमागमनहँतुराखव:ः [ २४१ 
कामशोकभयोनन्‍्माद--- 
[ प्रमाणबवा, ३।>८० ) १७० 
करायवाष्मन'कर्म योग 
[तक्त्वाथंसू . ६-* ] म्ध_ 
क्रियावदगणवत्स मवायि 
[बेशेषिकस ६-२-१४] १७, १८ 
चितिशक्तिरपरिशामि- [ ) ६२ 
चेतन्यं पुरुषस्थ स्वरूप॑ 
[ योगमाठ८ ६-६ ] 
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[ तक्त्वस. द्वि. भा. ३१६५ ]) ४४ 
ज्योतिर्विश्व प्रकृष्टोडपि 
[ तस्वसं. द्वि. भा. ३१६६ ] ४१६ 
तन्‍्य॑ भावेन व्याख्यातम 
[ बशषिकस. »-२-म८ ] 
तथा बंदतिहासादि-- 


[ तस्वसं. हि. भा. ३१६७] 5१६ 
तदा हृष्टु: म्वरूप5वस्थानम 
[ यागद्‌. सृ. १-३ | ५४८ 


, तिप्नन्त्यंब पराधीना- 


[ प्रमाणवा, २।१६६ | ६3% 
द्रश हस्तानतर व्याम्नि 


| तस्वस॑. द्वि. था. ३१६८ ) २१६ 


देशतः कम विप्रमाक्ता निजरा |. _]२४४ 
द्रव्याश्रयय्यगुण वान 

[बैशषिकस. १-४-२६ ] ६ 
दृश्यमानाददन्यत्र 

[ म्ीमांसाश्ला० वा. _] ६ 


हृष्गनहानिर हृष्ट परिकल्पना च परापीयसी ४६६ 


| परम चोदनेब प्रमाणम [ ) ६३८ 
| न हि फृतमुपकारं 
[तत्त्वाथश्लाकबा. प्र. ६ उद्धृत] १ 
नाकारणं विषय | ) (६८ 
ना न्यो इनुभाज्यो बदध्यास्ति- 


[ प्रमाणवा. ३-३०७ ] १६६ 


१६६, २५२ नेक स्वस्मात्मजायते-[आप्रमी, का. २४२०४ 


धआयाप्रपरीक्षा-स्वो पक्लटीका 


अवतरणादवाक्य पष्ठ 
पदाथवमंसं ग्रह. 
[ प्रशम्तपा, भा. प्र. ९) २२,२७ 
प्रथगाश्रयाश्रयित्व [ ) (१२ 


प्रणम्य हतुमोश्रर 
[ प्रशम्नपा, भा. प्र, १५]. रु८ 
प्रधानविवत्त शुक्ल ऋष्श 


चकम [ |] >्श्रप 
प्रमाणा अमाता [ न्यायभाप्य प्र, । १०९ 
प्रभास्वरमिद चित्त [ |) २४३ 


प्रसिद्धों धर्मी [ न्‍्यायप्रवश प्र १] २४५६ 
बन्वहेल्वभावनिजराभ्यां 
[ नज्बाथसू, ६८-२ ] है 
बुद्धो भव्य जगत हिवाय 
[ अद्वयवश्नसं, प्‌ ४५ ) ४ 
बद्ध्यवसितमथ पुरुपश्चतथते [ ]४१ 
भावनाप्रकपपयन्तजं 


०९४१) ड 
रु ६८ 


[ न्‍्यायबिन्दु पर २० )।. *७४ 
भिन्नकाल कथ॑ [प्रमाणवा ३-००३| *5० 
यत्रेब जनयदना  [ 35६ 


यटपि सातिशया हृष्टा 
[ तक््वस. द्वि भा, ३४६८ | ** 
या लोकान ज्वलयत्यनल्प- [. |*५ 


>> १) 


॥। 

ख्वतर गवाक्य घट 
वषशतान्त वषशतान्ते [ ] ४३ 
त्रस्तुविषयं प्रामाण्यं दयोरपि[ ] १७३ 
विस्तरेणोपडिशना-. [ ) बम 
विश्वतश्चछु- [ श्वताश्वत, ३-३ |] ३६ 


परणामाश्रितत्वमन्यत्र 
[ प्रशम्त> भाष्य प्र. ६] १+६ 
स आख्रव. [ तत््वाथस, ६२] स्ट्टर 
से गुप्रिसमितिधमानत्रेज्षा- 
[ तक्त्वाथस, ६-२ ] 
सत्मम्प्रयोग पुरुषस्य- 

[| मीमामाद, ११४७ | २८५६,-१६ 
सदकाग्ण॒वन्नित्यम [ वैशपिकस, ४ *-१] ४ 
सर्देव मुक सर्ेवेखर: [ ] 
से पृर्वेपामपि [ सोगद, से #-+5६ ] ४ 
सबचित्तचन्तानामात्मसबेदन प्रत्यक्षम 

[ न्‍्यायबिन्दु प्र. १६ |. ६८ 
सब सत्र विद्यत [ हि, 
संसगहाने: सकलाथहानि.- 

[ युकत्यनशा, का. ७] ££ 
स्त्ररूपस्य म्वता गति. 

[ प्रमाग्णवा, ४६ | १६० 
हतारद्रतसि द्वि- [ आप्रमा. का. २६ |(८८ 
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३, आमपरीज्ञाम उल्लिखित ग्रन्थकी सची-- 


ग्रन्थ नाम प््ष्ठ 
आप्रमीमासा न 
तज्ब्ाथ +5६६ 
तन्वाथशाम्त्र -५५ 
दवागमाल' रूनि +३३ 


ग्रन्थनाम पृन्न 
तत्ताथालद्वाश २०४, २३३, २९२. २६० 
दबागम ६६४ 
देवागमाह द्वार र६- 
विद्यानन्द्र महांद य २३३, २६ 


विफल *वननीननओीन ल७७ओ...-समअक प्रनकअनना॥ा-अ ऊन 


परिशिष्ट प 
[49०] | का मिल हि शो 
४. आप्परीक्षामें उल्लिखित ग्रन्थकागंकी सूच 
प्रन्थफार नाम पृष्ठ । ग्रन्थकार नाम पृष्ठ 
अकलंकदे व श्ध्८ । भ्रद्र (कुपारिल) १०६, १६६, २१३, २१६ 
कशणाद्‌ २६, ६८ , व्यास ३६ 
कदर ब्ः | 
जमिनि २०८, *र१२ शाह्ूृर ६६, २ 
दिग्नागाचाय १६६ शचर २५१३ 
प्रभाकर २००, २१३. समन्‍्तभद्रस्वामी २०५४, २६ 
प्रशस्कर १०६ स्वामी -६ 
५, आप्रपरीक्षामें उल्लिखित न्यायवाक्य 
न्याधवाक्य पृष्ठ न्यायवाक्त्य श्ष 
अन्धसपविलप्रवेशन्याय ४७ विश घसिणं कृत्वा सामान्य हलु' 
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विद्वानोंकी कुछ सम्मतियों 


मेंने 'आप्रपरोक्षा” की भाषाव्याख्या, जिसके निमाता श्रीदरवारीलालजी जैसे 
विज्ञ है, विमशेपुर्वक देखो | इस ब्याख्याओे कर त्वमे अध्ययन, श्रम, ग़वेषणा तथा 
भाषासौष्ठव विशद प्रकारस उपलब्ध द्ोता है | पदार्थविवेचन स्पष्ट, शुद्ध और अस्ख- 
लितभावसे किया गया है । मार्थिक स्थज्ञेकी ग्रन्थियों ऐनी उद्धाटेत हुई हैं कि उसे 
अध्येठवगकी सुगमता प्राप्त करनेमे विशेष वबृद्धिब्यायामका प्रतज्ञ कदाचित्‌ उपस्थित 
होसके। यह प्रयत्न राष्ट्रभाषाके भणडारके लिये सफल होगा । 
महादेव पाण्डेय 
अध्यक्ष साहित्य, संस्कृतमहा विद्यालय, हिन्दू विश्वविद्यालय, काशी । 
ध्याज इस “आप्रपरीक्षा? के भाषानुवादको देखकर मुर्भ परम सन्‍्तोप हो रहा है। 
इसमें पं> दरबारीलाकनजी जेनने ऐसी रोतिवा आश्रयण किया है, जिससे कठिन-से- 
कठिन रहस्य सरलतास समभमे आजाव | यह हिन्दों भाषानुवाद केवल सावारण जता- 
के लिय ही नहीं, किन्तु संस्कृत जाननवालोंके लिये भी अतीव उपयोगी हैँ। इससे 
समाजका परम उपकार होगा | मुकुन्दशा ०खिस्त 
प्रो० गवनमेन्टसस्कृतकालेज, बनाग्स । 
“अआप्रपरीक्षा' के प्रस्तुत संस्करणमें विद्यानन्द्की दाशनिक प्रतिभा और प्रोढ़ता 
प्र'न-प्ष्ठपर हैं. । इस सुन्द्र संस्करणसे सस्पादकने जो प्रयत्न क्रिया हे वद अनकरणीय हैं । 
मुनि कान्तिसागर 
सम्पादक ज्ञानोदय', भारतायज्ञानपीठ, काशो । 
मुनिविद्यानन्द विरचिता, आपम्रपरीक्षा स्वायञ्ञटोकासदिता मयाउउतातत एव 
दृष्टा, परन्तु तावतवास्या. स्थालोपुलाकन्याथन यत्पर्रीक्षण समज़नि, तेसास्या: परसा- 
पादेयतां सम्प्तन्यत । सम्पादइनहूच नवीनप्रणाल्या सुप्ठु कृत चति प्रमादाव/म | 
नागयणशास्त्री खिस्‍्त 
भ्रिसिपल गवनमन्ट सस्कृत कालेज, बनारस । 
अनूदिता55प्रपरीक्षाउसीम-समी क्ष-स म ज्ञसद्विवू ति: । 
अनपदसंषाउनिन्या कलितोन्मेषा 5नवद्यया हिन्या ॥१॥ 
क्लिप्रमपीह विसृष्ट विस्पष्टं नेत्र क्िच््चद वशिप्रम । 
हृष्टवाउन्त तु निविष्ट पॉरशिप्ट' मन्‍्मनो दृष्टम ॥२॥ 
मतिमन्माननीयस्यामुष्यामन्दमनस्विन. ! 
महिमानमिमं मत्वा सोमुदीति मना मय ॥३॥ 
भूषपनागयण का शास्त्री 
प्रो० ग० सं० कालिज, बनारस ! 
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